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IBN ARABI’YE GORE EL-ESMAU’L- HUSNA’NIN SONSUZLUGU MESELESININ
YORUMU

IBN ARABI'S READING OF THE MATTER OF INFINITY IN ASMA AL-HUSNA
Sefa BARDAKCI

Oz

ibn Arabi (v. 638/1240) tasavvufi diisiincenin merkezinde bircok konuda farkl
bir tislupla fikirlerini ortaya koymustur. Kelami konulardan el-Esmaii’l-hiisna hakkinda
eser vermis ve diger eserleri icinde bu konuyu islemistir. El-Esmati’l-hiisnanin sayisin
tasavvufi bir tarzda ele almistir. Cok acik sekilde sonsuz sayida Allah’in isimleri vardir
dememektedir. Ama izahlarinda panteizme yaklasan bir anlatimi sectiginden onun
isimlerin sayist hakkinda sonsuzlugu savundugu gibi bir sonuca temayiil edilmektedir.
Aslinda sonsuz isim oldugu ile ilgili net bir goriis dile getirmemektedir. Bu konu kelami
acidan incelenmege uygun diismektedir. Zat-sifat iligkisi, isim-miisemma, el-esmati’l-
hiisnanin tevkifiligi ve ihsa(sayisi) konusu incelenerek konuya aciklik getirme ihtiyac
vardir. Boyle bir goriise temaytiliin de sakincalarma deginilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Ibni Arabi, Kelam, el-Esmaiil’-hiisna, Allah’in sifatlari, Zat

Abstract

Ibn Arabi (died in 1240) put forward his opinions with a different style on many
matters, which are at the center of sufistic thought. He wrote some works on Asma Al-
Husna - the Excellent Names of Allah -, which is one of the subjects of Kalam (Islamic
Theology), and he also handled this subject in his other works. He handled the number of
Asma Al-Husna - the Excellent Names of Allah - in a sufistic style. He does not say
explicitly that there are infinite numbers of the excellent names of Allah in his works.
However, it is inclined to say that he held the opinion of the excellent names of Allah
being infinite since he has a nearly pantheistic style in his explanations. In fact, he does not
express a clear opinion on the excellent names of Allah being infinite. For this reason, this
subject is significant for research era. In this study, relation between Allah and His
attributes, Allah’s name- Allah Himself, the excellent names of Allah’s (Asma Al-Husna)
being dependent on permission of Allah, and the number of Allah’s names have been
mentioned. In addition, the drawbacks of an inclination to that view have been touched
on.

Keywords: Ibni Arabi, Kalam, Asma Al-Husna, Allah’s attributes, Allah Himself

Giris
Allah’mn isimlerinin (el-esm&ii’l hiisnd) sayisi ile ilgili farkli goriis ve rivayetler vardir.

Bu arada el-esmaii’l-hiisnanin bu sayisal tartismasina ilave olarak sonsuz olduguna dair
spekiilasyonlar mevcuttur. Sonsuz hiikmiintin kullanilmasimin bilim ve insan akliyla
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uyarlanmasi gerekmektedir. Bu meseleyi aciklamak icin bu konuya ait alt bashiklar: kelime
anlamlari, 1stilah anlami, bugtine kadar isimlerin bilinen sayis1, Allah’in isimlerinin tevkifiligi,
Allah Teala’ya isim olup olmamasinda tereddiit edilen isimler, ismi azam, tasavvuf erbabinin
konuya bakislari, isim miisemma iliskisi ve doksan dokuz rakaminin smirlayiciligi seklinde
kisaca incelemek gerekmektedir. Bu baglamda ¢nce esmé ve hiisnd terimlerinin kelime ve
1stilah anlamlarini izah ederek konuya girmek uygundur.

el-Esmaii’l-hiisnd terkibi iki kelimeden olusmaktadir. Iki kelime sifat terkibiyle
kavramlasmistir. S6zliik anlamlarini bilmek terkibin orijinal anlamini daha belirgin hale getirir.
Bunlardan biri ‘esm&’, isim kelimesinin c¢ogulu; digeri ‘hiisnd’, ‘ehsen’ ism-i tafdilinin
miiennesidir. Esm8 ' ’ s-m-y fiilinden tiiremis bir kelimedir. Sema ge¢mis zaman fiili
yiikseldi anlamina gelmektedir. Sema fiili, ‘s s i’ seklinde ifal ve tefil babinin
tiiremislerinde kullamldiginda isim verdi anlamindadir. Ismin bir seye ad olarak verilerek o
varlig1 yiikselttigi varsayilarak isim kelimesi bu fiilden tiiretilmeye uygun goriilmiis gibidir.
Isim, bir seyin kendisiyle bilindigi kelimedir. Onunla kendisine delalet edilir kelimedir.!
Nahivcilere gore zamana delalet etmeksizin varhigin kendisiyle bilindigi kelimedir.2 Ismi,
fiilden ayiran en belirgin 6zelliklerden biri belirli bir zamana delalet etmeksizin bir mana ifade
eden kelime olmasidir. Isim, ad konulmakla bir eylem, olus, hareket veya ise delil olmay1ip
ancak esyaya delalet eden kelime olur.® Hiisnd kelimesi ise el-esmé&ii’l-hiisnd terkibinin
ikincisidir. Bu kelime ‘G-l kelimesinin miiennesi olan '+’ dan gelmektedir. el-Esmaii’l-
hiisnaddaki bu kelime Tiirk dilinde “en giizel” anlaminda karsilik bulmaktadir.4 ‘Hiisn&” kelimesi
ayrica tam ve kamil olan, hi¢bir sekilde eksiklik olmayan, eksiklik bulasmayan anlamimdadir.5
‘Hiisn&” kelimesi ‘esma” kelimesine sifat olarak gelmistir.

el-Esméii’l-hiisnd ile ilgili oldukca arastirma yapilmistir. Bunlarin her biri degerli
calismalardir. Soz konusu c¢alismalar farkli amaclar1 beyan etmektedir. Bu konudaki
aragtirmalarm ¢oklugu, insanin el-esméaii’l-hiisnd yoluyla Allah’t tanimaya ne denli merakl
oldugunu gostermektedir. Insan var oldukca yaraticisina olan bu merak da devam edecektir.
Antropolojik arastirmalar da tarih boyunca insanin inanma duygusu geregi arastirma icinde
oldugu yoniindeki bilgilerle dopdoludur.

Yaratic1 ve alem arasindaki iliski ile ilgili aciklamalardan biri dlemin varliginin sebebini
Allah'in rububiyet sifatinin geregi sayan gortistiir. Bu bakis baglaminda alem icindeki insicam,
dogus, buyiiyiis, ahlak, edep, gozin gormesi, aklin varlig1 gibi bir takim konular hep rab
sifatinin tecellisi kabul edilir. Bu ciimlede gegen ‘tecelli’ kelimesi farkli anlamlar yiiklemek
suretiyle felsefe, astronomi, tasavvuf, edebiyat gibi diger bilim dallarinda farkli anlamlarda da
kullanilmaktadir. ibn Arabi de (v. 638/1240) kendisi bu kelimeye 6zel bir anlam yiikleyerek
farkli manada kullananlardandir. Bu aciklamalardan sonra Ibn Arabinin kullandig1 “tecelli’
kelimesiyle, yaraticinin bir varlikta ortaya ¢ikis anlami degil de bir varligin kendisini var eden
yaraticinin ismine delaleti anlasilmaktadir.” Tbn Arabi'nin “tecelli’ kelimesine verdigi anlam
Allah'in giizel isimleri hakkindaki goriistinti agiklamada anahtar kavramlardandir.®

Genellikle el-esmé&ii'l-hiisnd yazarlar1 Allah lafzini btittin isimleri kapsayici kabul
etmislerdir. Buna karsilik diger isimleri ise Allah ismine denk tutmamuislardir.® Ayrica Allah
lafz1 disindaki bu isimler baska dillere terciime edilebilmekte fakat Allah lafzinda buna imkan

1 Sevki Zayf, Mucemu'l-veciz, Mecmeu'l-ltigatii’l-Arabiyye, Misir, 2003; s. 323

2 Komisyon, Miicemii’l-Vesit, Mektebetii's-Stiritku’d-Devliyye, Mecmeu'l-liigatii’l-Arabiyye, Misir, 2004, I, 482.

3 Razi (v. 606/1210), Fahrtidin, Lev&miii’l-Beyyinat Serhu Esméi’l-lahi Tedld ve’s-Sifat, Matbaatii's-Serafiyye, Misir, h. 1323.
s. 3.

4 {bn Manzur (v.711/1312), Muhammed b. Miikerrem, Lisanu’l-Arab, Beyrut: Daru Sadr, tsz, X, 878.

5 [bni Kudame (v. 620/1324), Abdullah b. Ahmed b. Muhammed. Lem’atii’l-Itikat, Tal. Bekir Topaloglu. 7. Baski,
Damla Yayinlari, {zmir, 1981. s. 31.

6 Cetin, Osman, “Esmaii’1-Hiisn&” Samil Isldm Ansiklopedisi, Dergah Ofset, Istanbul, 2000, II, 283.

7 {bn Arabi, et—Tecelliyétﬁ'I—Hahiyye, thk. Osman Ismail Yahya, Merkezi Nesri Daniskéhi, Tahran, 1988, s.19.

8 {bn Arabi, Fusus, tlk. Afifi, s. 49.

9 Cetin, Osman, “Esmaii’1-Hiisn&” Samil Isldm Ansiklopedisi, 11, 288.
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pek gorilmemektedir. Dolayisiyla isimlerin sayisal sonsuzlugu veya c¢oklugu o©nem
tasimamaktadir.

Ibn Arabi'ye gore esma ve sifatlarin ortaya cikist soyle izah edilmektedir. ‘Allah Teala
kendi zatini, aynini, isimlerini ve sifatlarini gérmek istemistir. Bu istek geregi Allah'in bir ortam
yaratmasi gerekmektedir. Ortam icin insani uygun bulmustur. Orada Allah kendisinin aynisin
gormiistiir. Bununla ne fark edilmektedir denilirse, Allah'in kendisini kendisinde gormesi bir
baska, kendinden baska bir yerde gormesi baska bir sey denilir.”’? Bu anlatimdan anlasildigina
gore Ibn Arabi, Allah'in kendisini gérme ve tamma isteginin varligindan bahsetmektedir.
Allah’in kendisini tanimasi ise iki sekilde miimkiindiir. Bunlardan birisi Allah’in kendisini
kendinde tanimasidir. Diger tanima yolu ise kendinden bagka bir aynada kendisini seyrederek
tammaktir. fbn Arabi bu iki tanima yolunun farkli cazibesinin oldugunu belirtmektedir. Tkinci
yol ise varliklarin yaratilmasin gerektirmistir. Varliklarda ise Allah'm uluhiyetinin yticelikleri
tecelli etmistir. Bu yticelikler isimlerle miisemmadirlar. Sayilarimi ifade etmek zordur. Sayisini
ifade etmekte zorlanilan tecelliler anlayisi insanlar1 vahdet-i viicuda kayan aciklamalara
gotiirmektedir.

Tanima, tecelli, yaratma gibi kelimelerin kazandig1 hiiviyete gore dustintldtgiinde
Allah Teéla’'nin isimlerinin ve sifatlarmin tecellisi kendisini tamima maksadiyla yarattig
varliklar iizerinde ise varliklar adedince isim ve sifat s6z konusu olabilir. Ibn Arabi'nin
anlatimindan hareketle bazilar1 esmé@ ve sifatlarin sonsuzluguna hitkmetmektedirler. Keldm
ilminin verilerinden hareketle analitik bir bakisa gore boyle bir iddiadan kaginilmalidir. Eger
Allah'in zatmin mevcudiyeti agisindan bakilirsa Allah zati geregi mevcudu halk etmistir.
Allah’in zatinin gereklerinden biri de “hélik’ olmasidir. Bu fikirden hareketle Allah’in esmé ve
sifatinin sonsuz olusu anlasilamaz. Yalniz sayisal sonsuzluktan ziyade Allah’in varhig: ile
sifatlarinin mevcudiyeti anlasilir.

[bn Arabl Allah'in yaratilanlardan insam kendine en yakin surette yarattigim kabul
eder. “‘Allah ademi kendi suretinde yaratti, onun icin Allah'm Cenab-1 ilahisine layik ilahi
nurunun bir sureti vardir'"! rivayeti bunun izahinin merkezindedir:

a. Esmé&-1 rububiyenin suretleri; bunlar tabiat1 kiillidirler.

b. Akil, nefs ve melek gibi yaratiklarin ruhlarinin suretleri; bunlar nuru ilahinin
tecellisidirler.

c. Cisimlerin suretleri; bunlar mertebei merbubla muttasiftirlar.1?

‘Allahin isimleri insanin ortaya cikisiyla goriilmeye baslamistir. Insan olmadan
isimlerin zuhuru miimkiin olmamistir. Alemin miihrii insandir. Alemin nébetcisi insandir.
[nsan, Allah adina halife olmustur. Halifeye Allah tarafindan dstiin 6zellikler hediye
edilmistir.’® Allah halifeye bu 6zellikleri kendinden hediye etmistir.”14

Insanin diinyaya halife olarak gonderilmesiyle isimler ortaya cikmustir. Melekler bile bu
isimleri bilmemekteydiler. Hz. Adem Allah Teédld’ya bu isimlerle dua edecektir. Melekler ise
Hz. Adem’in halife olarak yaratildiginda bu isimlerden sadece kendilerine ogretilenle dua
etmekteydiler. Insan ise yaratildiginda onlardan daha ileri bir mesafedeydi. Meleklere gére
insan yerytiziiniin fitnecisi ve kan dokiiciisii olacakti. ‘Melekler ise daha bunu dile getirirlerken
cekemezligi kendisi ortaya koymus bir de bunun farkinda bile degillerdi.’’> Ibn Arabi
meleklerin insanlardan tistiin varliklar oldugunu kabul etmektedir. Belki burada yaratik
olmalar1 sebebiyle melek ve insanin farkliliklari ortaya konulabilir. Ama meleklerin temel

10 {bnii Arabi (v. 638/1241), Fususu’l-Hikem, thk. Ebu Ula Afifi, Daru’l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut,1946, s. 48.

11 jbn Arabi (v. 638/1241), Fususu Hikem Terceme ve Serhi, trc. H. Avni Konuk, I-IV, MU Hahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
Istanbul, 2005, I, 125.

12 fbn Arabi, Fususu Hikem Terceme ve Serhi, trc. H. Avni Konuk, I, 125.

13 Bkz, Bakara, 2/30-31.

14 {bn Arabi, Fususu’l-Hikem, thk. Mahmud Mahmud Gurab, Antropoloji Matbaatii Zeyd b. Sabit, 1985, s. 49.

15 {bn Arabi, Fususu’l-Hikem, thk, Mahmud Gurab, s. 50.
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Ozellikleri bir tarafa birakilip empati yapilarak ¢ekememezlik tavsifi yapilmistir. Bu anlatimlar
bilimsel bir deger tasimaktan uzak din felsefesi veya diger dinlerin anlatim kiilttirti sayilabilir.
[bn Arabi insam anlatirken yaratiklar arasindaki nemi ortaya konulmaliydi. Bundan ziyade
[bn Arabi Allah Teala’y1 ortaya gikarmada miibalaga etmistir. Insan olmasa Allah'in giizel
isimleri tecelli etmeyecekti diye bir olgu dillendirmistir. Bu anlatim tarzi tnltt mutasavvif
dustuniiriin fikirlerinin vahdeti viicut ve panteist bir diistinceyle esdeger tutulmasina vesile
olmustur. Keldmi bir bakisa sahip olmayan bilginlerce el-esmé&ii'l-hiisna ve sifat konular1
rahatlikla panteizme'® benzer yorumlarin kaynagi haline gelmistir.

Allah’in isimlerini anlama yonteminde kullanildig1 bilinen el-esmé&tii’l-hiisndy1 Allah’t
kendisinin tanumlamasi diye anlamakla Allah'in isimlerinin dlemde tecelli ettigi sifatlar diye
anlamak arasinda bir farkin oldugu kuskusuzdur. Ciinkii tecelliye mazhar olmus varliklardan
sifatlarin sadece varligi anlagilir, sifatlar hakkinda bilgiye sahip olunamaz. Kelamcilara gore
uygun olan Allah’1 bizzat kendisinin isimlendirmesiyle tanimaktir. Sufi gelenegin kalburiistii
tilemast olan Ibn Arabi ise alemi el-esmaii’l-hiisndnin tecellisi olarak tanimay1 kabul etmistir.
Buradan onun vahdeti viicuda varan bir fikre sahip oldugu sdylenebilir.’” Hakim Tirmizi (v.
320/932) ile baslayan diisiince onun eserlerinden istifade eden 18 Ibn Arabi’de daha
belirginlesir, onun tanridan yaratilisa sudur zihniyetine sahip oldugu goriiliir. Bu ¢cogu zaman
arastirmacilar1 kabalistik® goriisiin sahibi oldugu vehmine gotiiriir.

7

Ibn Arabi'nin sudur felsefesine yol acabilecek izah tarzina karsin Razi ‘<li) s g
ayetinde ‘<, =’ denilmeyisini Allah’in zatini kimsenin bilemeyisi sebebine baglamaktadir.20
Rabbini tespih edenin rabbine delaleti aranacaktir. Bu da her an sorgulanmayabilir. Ama rab
olarak Allah’a karine olan isimlerle tespih zata sekil verilmeden tespihi saglayabilir. Sonsuz
ismi var denilerek tespihte olusacak bir tesbih korkusu gibi isimsiz tespih yoluyla husule
gelecek tesbihten Allah beri kilinmaistir.

Esma ve Sifat A¢isindan el-Esm&ii'l-Hiisnd'nin Sayis1

Cogunlukla esmé& ve sifat kelimeleri birbirinin yerinde kullanilabilmektedir. Halk
fiilinden halik ismi ortaya ¢ikmasinda oldugu gibi ‘esm&’ yerine ‘sifat’in, ‘sifat’ yerine ‘esm&’nin
kullanildig1 goze carpmaktadir. Yani Allah'in sifatlar1 yerine el-esmé&ii’l-hiisnd diye. Yukarida
‘esm@’ ve ‘hiisnd” kelimeleri tizerine acgiklama yapildigina gore bu boliimde esmé kelimesine
katkida bulunan ‘sifat’ kelimesi incelenecektir.

Sifat, nitelenende bulunan 6zellik olarak, zatin kendisiyle bilindigi temel emarelerdir.?!
Gergekten Allah hayat sahibi oldugu icin hayat Allah’in gercek niteligidir.?? Yaratiklarda
bulunmayan selbi sifatlar ile yaratiklarda bulunmakla beraber onlardakilere benzemeyip
yaraticinin ispatini gerektiren siibuti sifatlar vardir. Bu sifatlar kelamcilarin da Kur’an’da tespit
edip tizerinde midittefik olduklar: sifatlardir. Bu sifatlar Allah’in kendisinde gergekten var olan
sifatlardir. Allah kendisinde bu sifatlarin gercek olusu sebebiyle onlarla zatin1 vasfetmistir.
Vasfetme isi Allah disinda bir varlik tarafindan oldugunda O’'nu sifatinin disinda bir tavsif s6z
konusudur. Allah’t sifatinin disinda vasiflandirmalar miitenahi olani kesifte muhdes varligin
yetersiz olmasi sebebiyle gercegi yansitmadig igin hiikiimstiz kalacaktir.

Sifatlar ayni zamanda Allah'in giizel isimlerindendir. Allah Teédld o sifatlarla
muttasiftir. Allah Tealda muttasif oldugu sifatlarla da isimlendirilmistir, o isimlerle O'na dua ve
tazarruda bulunulur. 2 Sifat ve isimlerin sayisinin ¢oklugu Allah'in zatini gogaltmayacag: gibi

16 Bolay, S. Hayri, Felsefi Doktrinler Sozliigii, Otiiken, Istanbul, 1981, s. 213.

17 Bolay, S. Hayri, Felsefi Doktrinler Sozliigii, s. 307.

18 Kilic, M.Erol, “Ibnii’l-Arabi Muhyiddin’, DIA, XX, 499.

19 Bolay, S. Hayri, Felsefi Doktrinler Sozligii, s. 143.

20 Razi, Levamiii’l-Beyyinat, s.9.

2 Ciircani (v. 816/1413), Serif, Ta'rif4t, Mektebtii Liibnan, Beyrut, 1985, s. 139.

2 Aydin, Ferit, Isldmda Inang Sistemi Akaid, Kahraman Yayinlari, Istanbul, 1995, s. 212.
2 Aydin, Ferit, Islém’da Inang Sistemi Akaid, s. 213.
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Allah’in kendine izafe edilen birden ¢ok sifat ve isimler ‘bir'lige mani degil diye istenildigi
sekilde cogaltilamaz.

Bir diger tanima gore sifat-1 iilad diye rahmet, ilim, kudret, irade, semi’, basar sifatlar:
kastedilmektedir. Semi’, basir, habir kelimeleriyle de esmé kastedilmektedir.2*

Ibn Arabi'nin ifadesiyle halik sifatiyla Allah esyay1 ademden yaratmistir, adem ise
zamanin yaratilmadig1 déneme tekabiil ettigi i¢in orada ezelilik cereyan etmez denilmektedir.?
Bu ifadeler kelami olmayip felsefeyi ilgilendiren anlatimlardir. Felsefi anlamda cazip olan bir
bakistir. Bu anlamda tabii ki sifat ve esmé&nin sayisinin coklugundan bahsedilir.

[bn Arabi alemin yaratilisini zamamn yaratilmasindan onceye hasretmektedir.26 Bu
diustinceyle Allah'in  varligiyla 4alemin varligimi aynilastirmaktadir. Fakat zamanin
yaratilisindan 6nce Allah vardi baska bir sey yoktu, zamanin yaratilmadigl an icinde alem
Allah’tan sonra yaratilmustir diye yorumlar.”’? Bu yorum ise felsefidir. Detaydir. Kelami
anlamda bu tiir izahlar 6ne gegmemektedir. Ciinkii tartisma gotiiriir meselelerdir. Zaman yer
doldurmayan yaratik kabul edip 4lemden tecrit etmek yerli bir izah degildir. Sonradan
yaratilan tim varliklar hadis olmakta aynidirlar.

Bu agidan hareketle Ibn Arabi'ye ait ayna agiklamasina gecilirse yaratilan alem
yaraticinin bir yansimasi olarak sonsuz sifatlarin mekanidir. Fakat bu tarz agiklamalar kelam
ilmince makbul goriilmez. Bir tek sifatin kendisinin sonsuzlugunun olmasi ile tecellisinin ¢ok
olmasi ayni seyler degildir. Sayisal sonsuzluk ile sayisal sonsuz mahluk izdiisimii panteistce
izahlara zemin hazirlamaktadir.

Islam alimleri esma ve sifatlar konusunda titiz davranmuslar; Allah'in el-esmaii’l-
hiisndsin1 Kur'an ve Sitinnet'ten tespit etmeye calismuslardir. Bunun en giizel 6rnegi de
isimlerden Allah igin sifatlar tiiretilme ¢abasidir.2® Aksi halde Allah’in zatini bilmeyen insanin
O’'nda olmayan isim ve sifatla O'nu tavsifi s6z konusu olmaktadir. Bu da gercekten uzak bir
girisim olur.?

Ibn Arabi igin vahdeti viicudu savunuyor diye net ifade kullanmak miimkin
olmamakla beraber onun olaylara bakista ilmi disiplinleri mezcettigi soylenebilir. Ornegin,
kader konusunda Ibn Arabi insan kendisi icin belirlenen fiili islemeye mecburdur goriistini
savunmaktadir. Bu goriis ilk bakista onun cebriyeci oldugunu cagristirmaktadir. Asilda boyle
degildir. Ibn Arabi felsefesini yaraticidan insana dogru bir anlayisla sudur nazariyesine yakin
diistince {irettigi icin, insanin fiilini izahta bunu gerekli gordiuigiinden Matiiridi anlayist
mezcetmistir. Dolayisiyla bir fiile iki kudretin tesirini kabul etmektedir. Onun fikirleri icinde
diialist bir anlatimi tercih etmesi goze carpmaktadir. Ibn Arabi'nin her fikri akimin kendi
diistincesini agiklayan yonlerini tercih ettigi miisahede edilmektedir. Ona gore meydana gelen
fiilde Allah’1 yok saymak olaya yarim bakmaktir. Ayn1 sekilde insanm yok saymak da oyledir.
ibn Arabi, LAm elif harflerinde 1amsiz elif ile elifsiz lamin beraber olmamalarmin imkansizlig
durumunu buna ¢rnek vermektedir.

[bn Arabinin bu bakisi isimlerin sayisimin varliklar kadar sonsuz oldugu fikrine
gotiirmektedir. Kelam bakisla varlik kadar isim olmasi yerine, varligi var etmeyle alakalr isim
veya sifatin varlig1 hesaba katilmalidir.

Ama Ibn Arabi'nin eserlerinde sonsuz isim ve sifat anlayisi agik segik sekilde yok
hiikkmiimiize ragmen Ibn Arabi iizerine arastirmalara yansiyan gercek ise isimlerin
sonsuzluguna yoneliktir. Tespitlerde keldmi anlamda isim ve sifat bilgisine sahip olmayan
felsefeye temaytillii olanlarin ortaya attiklar: kendi nazariyeleri gibi gortinmektedir.

2 fbn Kudame, Serhu Lem’atii’l-I'tikat, s. 31.

2 {bn Arabi, Serhu Esmdillahi’l-Hiisng, v:1, A-B Halik maddesi.

2 {bn Arabi, Futuhat, 1, 90.

27 Mahmut Gurab, Fikhu Indes-Seyhi’l-Ekber Muhyiddin Ibon Arabi, Matbaatii Nadr, Dimesk, 1981, s 125.
28 {bn Kudame, Serhu Lem'atii’l-I'tikat, s. 31.

2 Bakz., http:/ /tr.wikipedia.org/wiki/Maturidi
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Ibn Arabi Allah’m haberi sifatlarda haber verdigi gibi isim ve sifatla kendisini tavsif
etmenin tecviz edilemeyecegini kabul eder.?? Fakat bu konu daha ¢ok haberi sifatlar hakkinda
varit olmustur. Diger el-esmétii’l-hiisna ve sifatlar felsefi yorumlara acik kalmistir.

Giiniimiize Kadar Gelen El-Esmaii’l-Hiisna'nin Sayis1 Uzerine Degerlendirme

El-Esmatii’l-htisndnin neler oldugu konusunda basvuru kaynagmimn Kur’an ve Hadis
oldugu muhakkaktir. Onun sayisi konusunda da Kur'an ve Hadis’e basvurmak icap eder.
Kur'an-1 Kerim'de el-esméii’l-hiisnd’dan sayilan kelimelerden bir kismi acik segik olmakla
beraber bir kismi da ciimle icinde gegen hiikiim ve sozciiklerden olusmaktadir. Bunlarin
cikarimiyla say1 313'e kadar ¢ikar.3!

Allah, Kur’an’da “Size dgrettigi gibi Allah't zikredin” ve 32“En giizel isimler Allah'a aittir. O
isimlerle Allah'a dua ediniz” buyurur.®® Bu sebeple Allah Teald, Kur'an’da gtizel isimlerinden bir
kisminu bildirmistir. Tespit edilen doksan dokuz isimle Hz. Peygamber dualarinda o isimler ile
dua etmistir. O, el-Esmé&ii'l-hiisnd hadisinde 99 tanesini ogretmistir. Kur'an ve Siinnet’in
ogrettiklerinin disina ¢itkmanin yanlis olacagi yukarida ifade edilmisti. Insanlar tarafindan
hangi kesimlerce olursa olsun Kur'an ve Siinnet dist isim tespiti ¢ok iyi niyetlerle yapilmis
olabilir, ama el-esm&ii'l-hiisnd konusu insan tarafindan Allah'in zati ve keyfiyeti
bilinmediginden yanilmalarin konu oldugu bir alandir3* Kur'an'in “Allah'in isimlerinde
sapitanlart birakiniz”3 ayetinin bu konuda insanlardaki yanilma tehlikesine agik secik bir sekilde
uyarida bulundugu sdylenilebilir.

El-Esmaii’l-hiisné ile ilgili “Allah'in doksan dokuz ismi bulunur ve bunlari ezberleyip
benimseyenler cennete girer” tarzindaki® hadislerin ¢ogu Ebt Hiireyre'ye (6. 58/678) ulasir. Bu
hadislerde cennete girecekler i¢in daha ¢ok ‘ihsa eden’, geri kalanda ise “hafizeha” lafzinin
kullanildig1 dikkat cekmektedir. Bazilarinda ise “ Allah tektir ve O tek olani sever” ctimlesi ilave
olarak gecmektedir.

ibn Arabi, doksan dokuz ismin ancak muhbiri sadikla miimkiin olabilecegini bundan
baskasinin ise ancak yine ilham alan veli kimseler yoluyla oldugunu belirtmektedir.” Doksan
dokuz hadisi, sahih hadis kabul edilerek isimler caiz olmussa bunun disindakilere cevaz
olmamaktadir. Sayet bu hadis sahih olmugsa denilebilir ki Kur'an’da belirtilenden gayri
Allah’in isimleri yoktur. Ayn sekilde velilere ilham yoluyla gelmis isimler hakkinda bilgi sadir
olsa ancak o vellyi edindigi ilhami bilgi saglikli olusuna gore baglar. Fakat bu ilham yollu
edinilen sey diger insanlar hakkinda baglayic1 bilgi olamaz. Velilere boyle bir ilham gelmemis
olsa esmé& sayist hakkinda bilgi ilan1 miimkiin goriilmemektedir. bn Arabi'nin de velilerin
kerametleri hakkindaki genel goriisti bu minval tizeredir. Ibn Arabi'nin gériisti boyle olunca
onun adina el-esmaii’'l-hiisnanin sonsuz oldugu gibi gereksiz bir sayia ¢ikmasi hayreti
gerektirmektedir.

Imam Nevevi (v. 676/1277) ise, hadisteki doksan dokuz sayisimin gokluktan kinaye
oldugunu kaydeder. Nitekim Hz. Peygamber, gayb ilminde sakladigi isimlerin mevcut
oldugunu belirtmek suretiyle®® kendisinin de bilmedigi ilahi isimlerin mevcudiyetine isaret
etmistir. Bu sebeple pek ¢ok alim, el-esmaii’l- hiisna ile ilgili Eba Hiireyre hadisinin ikinci

% Mahmut Gurab, Fikhu Indes-Seyhi’l-Ekber Muhyiddin Tbn Arabi, s 118.

31 Kurasi (v.775/1374), Muhyiddin Ebu Muhammed, el-Cevihiri'l-Mudiyye, 1-V, thk. Abdtilfettah Muhammed Hulu,
Hicr, Basim yeri yok, 1993, I, 12-15.

32 Bakara: 2/239.

33 Al'raf: 33/180.

3 Mahmut Toptas, el- Esmdati’l-Husnd Serhi, Cantas Yaynlari, Istanbul, Aralik 2000, ss. 10-11.

35 A'raf: 33/180.

3 Buhari, “Tevhid”, 12; Miislim, “Zikr”, 5-6. Tirmizi, “Da'avat”, 82; Ibn Mace, “Du'a”, 10, Mtsned, 11, 258, 267, 314, 427,
499, 503, 516. bk. a.g.e. (nsr. Abdiilgaffar Stileyman el-Biindari-Seyyid Kisrevi Hasan, Beyrut, 1411/1991, 1V, 393)
“Nu'lit” 1. el-Mustedrek 1,16-17. Stiytti, ed-Diirrii'l-Menstr, 111, 613.

37 {bnii Arabi, Serhu Esmdillahi’l-Hiisng, v: 2, B.

38 Serhu Miislim, XVII, 5; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 391, 452; Hakim, el-Miistedrek, 1. 509.
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kisminda yer alan listenin asil metinde bulunmayip, ravi tarafindan derc edildigini kabul eder.?
Hz. Peygamberin bilmedigi isimlerin varlig: isimlerin sonsuzlugu konusuna gotiirmekte yeterli
olmamaktadir. Dolayisiyla Peygamberi asan bu hal diger insanlarin da kudretini asmaktadir.

Kur'an'daki gesitli strelerin muhtelif ayetlerinde Allah'a pek ¢ok isim nispet edilmekte-
dir.40 Bu tekrarlar isimlerin varligina delildir. Ama sayilarinin sinir1 hakkinda yeterli bilgiye
ulagtirmamaktadir. Nitekim Allah’in ismi sayilabilecek tarzda kullanimlar vardir. Ornegin, ilk
nazil olan ayetin ‘Rabbi'nin adiyla’ diye baslamasi*!, yine Kur'an'da pek c¢ok ayette “Allah"
zikretme”, “Rabbi zikretme” “Rabbin ismini zikretme” seklinde veya Allah'a isaret eden
zamirler gibi kullanimlardir. Kur'an-1 Kerimde “ismullah”, “ismii rabbik”, “ismuh” seklinde
olmak tizere toplam yirmi yerde “isim” kelimesi Allah'a nispet edilmistir. Ayrica Kur'an'da
“tesbih” kavramui ve 'tebareke” fiili hem dogrudan dogruya yiice yaraticinin Allah ve Rab
isimlerine veya O'nu niteleyen diger kelimelere, hem de Rab kelimesine muzaf olan isim
kelimesine nispet edilerek kullanilmistir. Kur'an'da “Allah'in giizel isimlerinin bulundugunu”
bildiren ayetlerden*? anlasilacagl tizere isim, isaret ettigi varlik icin ifade edecegi mana
acgisindan biiytik 6nem tasimaktadir. Birtakim kelimelere ultthiyyet makamina yakismayacak
anlamlar yiikleyerek bunlari, yaraticrya nispet etmek veya O'na ait kavramlar: ve bunlar: dile
getiren isimleri O'ndan baskasina vermek sapma kabul edilmistir.#* Bunlar tartismali iken nasil
sayisiz ismin varligindan bahsedilir? Allah'in zatini nitelendiren kavramlar oldugu gibi, bunlar1
ifade eden kelimeler de vardir. Su halde bu isimlerin her biriyle Allah't anmak mumkiindiir.
Nitekim “De ki: Ister Allah deyin, ister Rahman deyin. Hangisini deseniz olur. Ciinkii en giizel isimler
O'na mahsustur.” mealindeki dyet** ve bu ayetin niizul sebebiyle ilgili rivayetler®> Allah'm
kendisine has olmak sartiyla, insan igin sinirli gesitli isimlerin varliginin isaretleridir.

Ancak bu hususta ismin, isaret ettigi varligin gercekligi oraninda deger tasidigi hususu
gozden uzak tutulmamalidir. Alemde kudretinin bin bir tecellisi miisahede edilen yiice
yaraticinin isimleri, birtakim &ciz ve sonradan yaratilmis varliklara, insan eliyle yontulup
sekillendirilmis* batil tanrilara verilse bile bunlarin hi¢ bir anlami bulunmayan isimden ibaret
olacag apacik bir gercektir. Nitekim Hz. Yaisuf, hapis hayatindaki arkadaslarinin tapindiklar
putlary, “Allah'in hi¢ bir gii¢ vermedigi, sizin ve atalarimzin takmus oldugu kuru isimlere ibadet
ediyorsunuz” seklinde nitelerken®” bu noktaya isaret eder. Konumuz acisindan bakildiginda
bunlarin miisemma olmasi dogru mu, dogru olabilir. Miisemma olmadan bir tesmiye de stz
konusu olabilir. Yani yalniz isim olabilir. Insan, il&h1 kendi zihninde belirleyip kendisi bir takim
isimlerle tesmiye etmis de olabilir. Birinci ve ikinci hal saglikli halde mesrudur. Ama tigiincii
hal ilahin aynini temsil etmeyen bir tesmiyeden ibaret kilacag: icin asla caiz olamaz.*® Bu ana
diistince baglaminda sifat ve ona bagh el-esméii'l-hiisndnin sayisinda sonsuzluk iddiasi
anlamsiz gortinmektedir. Kur'an, fiili gercekligi bulunmayan bazi isimler ve bunlarin etrafinda
olusturulan anlamsiz tazim ve kutsallastirmalarin degersizligini temsili bir ifade ile su sekilde
aciklamaktadir:

“Ey insanlar! Size bir drnek verilmektedir, simdi onu dinleyin! Allah'tan baska kutsallastirip
andigimiz seyler, hepsi bir araya gelse de bir sinek bile yaratmazlar. Sayet sinek kendilerinden bir sey
kapnus olsa, onlar bunu dahi ondan geri alamazlar, isteyen de dciz, istenen de.”*® El-Esmaii’l-hiisna ve
sifat anlatilirken birgok isimler var bunlarla Allah anilir diye diiz mantik yurttilmektedir.

% fbn Hacer, Fethu'l-Bdri, X111, 478.

40 Neml: 37/30, Had: 11/41; Yildirim, Suat, “Besmele” DIA, V. 529-538.

41 Alak: 96/1.

42 A'raf: 7/180; Hasr: 59/24.

4 Razi (v. 606/1210), Mefatihu'l-Gayb, I-XXX, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1981, XV, 71-72.

4 fsra, 17/110.

4 Taberi (v. 310/923), Cami'u'l-Beyin, I-XXIV, thk. Mahmud Muhammed Sakir, Ahmed Muhammed Sakir, Mektebetii
Ibn Teymiyye, Kahire, yy, XV, 121.

46 Saffat: 39/95.

47 Y{suf: 12/40.

48 Gazali, el-Esm&ii’l-Hiisn4, s. 37.

49 Hac: 22/73.
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Sonsuz tecelli var, her bir tecelli ile O'nun ismi sonsuzdur denilerek vahdeti viicuttan hareket
edildigi gortilmektedir. Eger Allah’in sonradan yarattig1 bir yaratik ise yaratilanlar ne olursa
olsun sonsuz olamaz. Ancak ademde var olan seylerin halk edilmesi tarzinda felsefecilerin
iddia ettikleri gibi kabul edildiginde herhangi bir sonsuzluktan bahsedilebilir.?® Fakat su
dikkatten kagmamalidir ki Tbn Arabi, yaratihs mutlak yokluktan degil izafi yokluktan izafi
varliga gecistir®! diyerek panteist diistincelere zemin olusturmaktadir.

Ayna 6rneginde bircok aynada bir¢ok varligin zahir olmasiyla ortaya ¢ikan yaratiklarla
Allah’in sifat ve isimlerin sonsuzlugu anlamsiz olmaktadir.52 ibn Arabi, siirlerinin kadin veya
baska konular1 tema edinmesinden maksadin maarifi ilahiye oldugunu sdyler. Bunu
doktorlarin hastanin kadin erkek olusuna bakmaksizin hastaligin tedavisini diistinmeleriyle
kiyaslar. Kendisinin yaptiginin da ayni sey oldugunu belirtir.5 Dolayistyla Ibn Arabi'nin genis
aciklamalar bir kiiltiir antolojisi olarak kabul edilebilir. el-Esmati’l-hiisna sayis1 konusunda da
cokluk iceren anlatm soz konusudur. ifadelerinde yersiz miibalaga yapilmistir kanisi
uyandirmaktadir.

Ibn Arabi'ye gore el-esméaii’l-hiisndnin doksan dokuz olmasini kabul etmekle birlikte
bunlarin hangileri oldugu konusunda kesin bir nakil bulunmamaktadir. Ulasilan isimlerin
tesbih ve tecsimden uzak tutulmasimi Onerir. ‘(i 4t (5 “Hichir sey O’nun benzeri
degildir’ ayetiyle tesbih ve tecsimi nefyederken o isim ve sifatlar1 Allah kendisinden
nefyetmemistir® seklinde keldmla ilgili yazilarinda goriis belirtmistir. Dogru olan da budur.
Ama genelde bu goriis anlatimlarinda esas olmamustir. Bu da onun farkli bir tisluba sahip
oldugunun isaretidir.

Thsa Kelimesi Ile el-Esmaii’l Hiisna'nin Sayisal Iliskisi

El-Esméii’l-hiisndnin sayis1 hakkinda sonsuz hitkmiint kullanmanin kel&mfi anlamda
uygun olmadig: farkl: sekillerde izah edilebilir. Bunlardan biri de ihsa kelimesine verilen anlam
iledir.

‘Kim gtizel isimleri ihsa ederse cennete girer’ hadisindeki ehsa kelimesi ile ilgili
miitalaada bulunularak onun, el-esmé&ii’l-hiisndnin ilim, iman ve yakin baglaminda Allah’in
sifatlar1 oldugu konusunda kognitif anlayisa sahip olma anlamu verildigi nakledilir. Hadisteki
ehsa kelimesi adet olarak sayilma anlaminda degildir.5 ‘Kim onlari sayarsa cennete girer
ciimlesinde gecen ehsa kelimesini, kalpten onlar1 ezberler seklinde anlasilmistir. Ebu Hiireyre
rivayeti disinda el-esmé&ii'l-hiisnd tadat edilmemistir. Onun icin ehsa kelimesini Kur'an ve
Stinnet’ten ¢ikarma gticti her kisinin kendi inhisar1 altinda oldugu hitkmtine varilmistir.5” Bu
anlamda kullanildiginda el-esmé&ii’l-hiisnénin sayisini artirma ve tadat etmeden ziyade doksan
dokuz ismin maksatlarina ulasmanin vurgulandig: anlasilmaktadir. Yani kim Allah’in semi” ve
basir oldugunu kabul ederse dilini, kulagini ve fiziki uygulamalarini caiz olmayan seylerden
korur.® Diger esm& hakkinda da aym hiikiim caridir. Bununla birlikte ehsa kelimesinde
ezberlemek ve gii¢ yetirmek anlamlar: vardir.

El-Esmati’l-hiisna hadisinin birinci kisminda yer alan ve cennete girmeye vesile olarak
gosterilen “ihsd” kelimesinin “saymak, ezberlemek, anlamak” ¢ seklindeki sozlitk anlaminin
otesinde bir mana tasidig1 goriisti agirlik kazanmistir. Oyle anlagiliyor ki bu kelime basit ve mii-

50 Ulug, Tahir, ‘Ibn Arab?’ de mistik sembolizm’ Tasavouf, IImi ve Akademik Arastirma Dergisi, yil: 7, 2006, say1: 16, ss. 151-
190.S. 157.

51K1lig, M. Erol, ‘ibn Arabi’ DIA, XX, 500.

52 {bn Arabi, Fususu’l-Hikem, trc. Avni Konuk, II, 34.

53 {bn Arabi, Futuhat, 111, 622.

54 Sura, 42/11.

% Mahmut Gurab, Fikhu Indes-Seyhi’l-Ekber Muhyiddin Ion Arabi, Matbaatii Nadr, Dimesk, 1981, s 118.

5 {bn Manzur, Lisanii’l-Arab, X1, 904.

57 {bn Manzur, Lisanii’l-Arab, X1, 904

58 {bn Manzur, Lisanii’l-Arab, X1, 905.

5 {bn Manzur, Lisanii’l-Arab, X1, 905.

6 {bn Manzur, Lisanii’l-Arab, X1, 904.
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cerret bir sayimdan ziyade, “Islam'in ulthiyyet inancini naslara bagvurmak suretiyle tespit edip
anlamak, bunlar1 benimsemek ve bu inanca uygun bir ruhi yetkinlik kazanmak” seklinde
“keyfiyetli bir sayim” anlamini icermektedir.6!

Bazi Ibn Arabi'nin esm& Hiisnd goriisii tizerine agiklamalarda bulunan arastirmacilar
doksan dokuz el-esméii’l-hiisndnin ¢okluktan kinaye oldugunu, doksan dokuzdan ¢ok olmakla
beraber onlar1 tayin etmekte zorlanildigini belirtmektedirler. Kesf yoluyla elde edilmesinden
dolay1 bu isimler hakkinda detayl bilgi yazmanin imkansizlig: belirtilmektedir.®? Bu anlayis ise
kel&dm ilminin ilme bakigiyla 6rtiismemektedir.

Sahabe veya onlardan sonrakiler tarafindan Kur’an ve Siinnet’ten istinbat edilmesiyle
doksan dokuz isme kolaylikla ulasilmaktadir. Halbuki, Istinbat edenle istinbat etmeyen
kimsenin durumu ayni olamaz. Herkes kendi cabasiyla doksan dokuz ismin mahiyetine
yasayarak ulagsmalidir. Doksan dokuz isme rakamsal ulasma maksadin 6tesindedir. Dolayisiyla
el-esméi’l-hiisndnin sayisini sayilamayacak rakamlara cogaltma girisimi el-esméii’'l-hiisné
ruhuyla bagdasmamakta veya uygun diismemektedir. Keyfiyet kemiyetin ¢niinde olmalidir.
Insanlarin diistince, tefekkiir, tedebbiir, tezekkiir ve riayet gibi 6nemli kavramlarin gereklerini
yerine getirmelerinin dikkat ¢ekilmesi varken sayilara yonlendirilmeleri ise keyfiyetten uzaktur.

El-Esmaii’l-Hiisna'nin Sayisinin Tevkifi Olup Olmamasina Gére Izahi

Kitap ve Stinnet'te bildirilen isimler disinda isimlerin Allah’in z&tina mugayir olup
olmayacag1 konusunda farkli diistinceler mevcuttur. Allah hakkinda isimlendirmeleri naslarin
cizgisinde olmak kaydiyla mesru gorenler oldugu gibi % mesru olmadigimni savunanlar da
vardir.

Akéid esaslarinin korunmasi taraftari olanlar, isimlerin tevkifiligini savunmuslardir.
Es'ari'nin (v. 941/330) nakline gére Mu'tezile'nin Bagdat ekolii,% ve Ibn Farek'in (v. 406/1015)
nakline gore Es'ari'nin de isimlerin tevkifiligi goriistindedirler.

“Isim” ile ‘vasif’ kavramlari baglaminda Gazzali (v. 505/1111) ile Fahreddin Razi (v.
606/1210) nasla sabit olmayan bir ismi Allah'a nispet etmek mesru degildir; ama z&tina ters
diismeyen bir kavramla nitelendirmek mitimkiindiir derler.®> Bircok kelam alimi de, naslarda
yer almamakla birlikte tenzih mahiyetinde “ultthiyetin sidnma yakismak ve herhangi bir
eksiklik icermeme” sartiyla Allah’in isimlendirilmesini uygun gormiislerdir. Imam Gazzali
eksiklik ve kusur unsurlar1 bulunan isim veya sifatin Allah'a verilmesini sakincali bulur.¢®

Ozel isimlerin miirtecel olduklarini, goz ontinde bulunduran islam ulemasi, Allah'a
kendisinden baskasimin isim koyamayacagi seklinde ortak bir goriise sahiptir.¢” Isimlerin
coklugu tevhide zarar vermez. Ama isim vermenin sonsuzlugu insan icin imkansizdir. Isim
vermenin mahsurlari yukaridaki ifadelerle agik¢a ortaya konulmustur. Allah’t niteleyen
kelimeler gercekte O'nun isimleri olmayip, sadece O'nu insan anlayisina yaklastirict bazi
ifadelerdir. Nitekim naslarda ultthiyyete yakismayacak bazi manalar1 akla getirebilme
ihtimalinden dolay1 Allah'1 tesmiye ve tavsifte agiklayici nefy ctimleleri bulunmaktadir.5

Allah lafz1 disindaki isimler naslar yoluyla belirlenmis, naslarda yer almayan isimlerin
ise Allah’a nispet edilmemesi gerekmektedir. Bununla beraber Arap olmayan Miisliiman
milletler de, kendi dilleriyle Allah'a bazi isim ve sifatlar nispet etmislerdir. Ttuirkler “tanr1”,
“calab” ve “huda” gibi isimleri kullanmislardir. Bu nazarla el-esmaii'l- hiisnanin tevkifi

61 M. Yurdagiir, “Esma-i Hiisna'nin Thsa't ve el-Mukit Isminin Diistindiirdiikleri”, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergim, 11, Kayseri 1985, s. 363-365.

02 Saran i (v. 973/1556), el-Kibritii'I-Ahmer, thk. Abdullah Mahmud Muhammed Umer, Daru’l-Kijtijbi’l-Hmiyye, Beyrut,
s. 85.

0 Gazzall (v.505/1111), el-Maksad, s. 192; Razi, Levam: u'l-Beyyinat, s. 40.

64 Eg’ari, Makadlit, s. 197, 525.

0 Gazzali, el-Maksad, s. 192; Razi, Levami'u'l-Beyyindt, s. 40.

66 Gazali, Maksad, 194-196.

o7 Mattiridi (v. 333/944), Kitiabut-Tevhid, s. 38; Es'ari (v.324/935), el-Luma', s. 10.

8 Matiiridi, a.g.e., s. 93-94; Meryem: 19/65; Stra: 42/11.
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olmadig1 yoniinde icma olusmustur. Fakat tiim bu uygulamalara karsin isimlerin sayisinin
simursiz bir ¢okluga gotiiren uygulamaya yol agmamasgtir.

Tirmizi'de bulunan yirmi bes isim ibn-i Mace'de, ibni Mace'de bulunan yliz isimden
yirmi bes isim de Tirmizi'de mevcut degildir.® Bu da gostermektedir ki, Islam alimleri konuya
hassas davranmislardir. Allah'in zat ve uluhiyetine halel gelme endisesi onlari rastgele
isimlendirmeye kars1 endiseli olmaya sevk etmistir.

Allah kitabinda kendisini nasil vasif etmisse veya isimlendirmisse onunla vasif edilir
veya onunla isimlendirilir. Ayn1 sekilde Hz. Peygamberin vasfi ve tesmiyesi de bu kapsam
icindedir. Kitap ve sahih Siinnetin cercevesinde de iman miitevekkiftir.”0 ‘Allah’t ilim
bakinindan kusatamazlar” ayeti ile ise insanlar, zat ve sifat fiillerini anlamaz sonucuna
ulasilmaktadir. Ayrica meleklerin ifadesiyle ‘bizim ilmimiz sadece Allalin bildirdigi kadariyladiy’ .72

Bu konuda mantik, akil ve kelam metotlarini bahane etmek suretiyle Kitap ve Stinnet
lafiz bakimindan kabul edilmesine ragmen mana bakimindan te’vil ve tesbihe gidilmektedir. Bu
tir girisimler Kitap ve Stinnet disinda addedilmistir.” Dogru olan tabil ki lafiz bakimindan ve
manast bakimindan da Kitap ve Siinnet’i tasdik esastir. Burada goz boyayict bir tutum
diistiniilemez. Bu anlayis biraz da selef metodu olarak goriilmektedir. Bu asla bagh kalmak
kaydiyla anlayis gelistirme metodu Ehli Stinnet'in metodu olmustur. Bu konu kendi arasinda
ayrica tartisma konusu olabilir. Sifatlar ve esmé tevkifidir denildigi zaman Allah hakkinda
insanin esm4 veya sifat takdiri caiz olmamaktadir.”#

Insanin gozii var Allah’'in gozii de var gibi ifadelerde ‘hicbir sey O'nun benzeri degildir' 7>
ayeti tesbihi reddetmektedir. Buna karsilik ‘O, semi” ve basirdir'7¢ ayeti de tatili reddetmektedir.
Esmé ve sifatlar1 ret ne kadar yanlissa esmé ve sifatta tesbih ve temsile gidis de o derecede
yanlistir.”7 Bu sebeple esmé ve sifatlar1 cogaltmanin sikintis1 daha da artacaktir. Her isim ve
sifat zat hakkinda yeni problemler getirecektir. Yeni kesif ve icatlarla bu tesbih ve temsiller de
sekil degistirecektir. Yeni kesif ve icatlar insan hafizasinda bir takim gelismelere sebebiyet
verecektir. Bu dogal bir sonugtur. Takdire deger bir gelismedir. Fakat Allah’in zat ve sifatlarim
temelde sarsic1 oldugunda diin ne ise bugiin de ayni sey s6z konusu olacaktir. Kesif ve icatlar
Allah’'in zat ve sifatinin bilinmesine miitevekkif seyler degildirler. Sadece onlarla insan
mubhayyilesi gelisebilir, kesif ve icatlarin ilerlemesinde yardimci olur.

Naslarda Allah Hakkinda Kullanilan Cesitli Zamirlerin Isimlerin Sayisina Etkisi

Zamir ismin yerine gecen kelime ve harflerdir. Stiphesiz dilbilgisi kurallarinda zamir
olmasi yadsinamaz. Ciinkii zamirler dilin akicii§im saglamaktadir. Kur’an insanlarm bildigi dil
tizerine indirildiginden zamirleri de igermektedir. Zamirlerin esmé oldugu konusunda bir nas
mevcut degildir. Ama zamirler nasslarda kullanilmaktadir. Islam diinyasinda egitim ve
kiilttirel agilardan zamirlerle birlikte ayr1 vurgu Miisliimanlarca tercih edile gelmistir.

Ayet ve hadislerde Allah Teala hakkinda “I” (ben), “o=¥" (biz), “<” (sen), “#” (o)
zamirleri kullanilmigtir.”® Taha ve Meryem streleri miitekellim zamirlerinin ¢ok kullanildig:
strelere 6rnek teskil eder.

“#” muhatap zamiri, bir kisim el-esmair'l-hiisndnin yer aldigi Hasr stiresinin son
ayetlerinde” yedi defa miistakil olarak, iki defa da bitisik zamir seklinde; lhlas stresinde

6 {zzeddin Cemel, EI-Esm &ii’l-Hiisnd, Ravza Yayinlart: 19-22.
70 fbn Kudame, Serhu Lem’a, s. 34.

71 Bakara, 2/255.

72 Bakara 2/32.

73 {bn Kudame, Serhu Lem’a, s. 37.

74 {bn Kudame, Serhu Lem’a, s. 51.

75 Sura, 42/11.

76 Sura, 42/11.

77 ibn Kudame, Serhu Lem’a, s. 52.

78 {bn Arabi, Serhii Esm&i’l-lahi’l-Hiisng, v2, b.
7 Hagr, 59/22-24.
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kullanilmistir. Naslarda Allah hakkinda kullanilan bu “#” (hiive) zamiri, 6zellikle tasavvuf
literatiirtinde h seklinde yer almustir. Kuseyri'ye gore, Allah'a yakinhigin en veciz ifadesi ve Ibn
Arabi’de “zikirlerin doruk noktas1” olarak kabul goriir.8 ibn Arabi “ #” zamirinin, ma'badun
niteliklerini degil, O'nun dogrudan zatini, bir baska deyisle biitiin vasiflarini ihtiva eden
lafzatullahi simgeledigini soylemektedir.5!

Sonug olarak zamirlerin Allah’in giizel isimlerinden sayilmasi hakkinda farkl: goriisler
olsa da isimlerin saym ¢ogaltacak bir fikir akimia sevk etmedigi goriilmektedir. Her seye
ragmen zamirler isimlerin sayisini artirmada smurl kalmaktadar.

Ism-i A'zam Konusu ve el-Esmaii’l-Hiisn& nin Sayistyla Iligkisi

Bazi lugatlerde Ism-i a’zam icin Allah’in sifatlarinin manalarini cami isimdir$2
denilmektedir. Keldm ilminde ise ismi azamin hangisi oldugu ve sayist hakkinda farkl gortisler
mevcuttur.

El-Esmati’l-hiisna ile ilgili eserlerde incelenip arastirilan konulardan biri de el-esmaii’l-
hiisna arasindan birinin ism-i a’zam olarak belirlenmesi ¢abasidir. Allah Tealad'ya izafe edilen
yiizlerce isim arasindan birini “en biiyiik isim” olarak tercih edip belirleme girisimleri daha
Miisliimanligin ilk dénemlerinden itibaren baglamistir. Taberi (v. 310/923), imam Es'ari (v.
324/936) ve Bakillani'ye (v. 403/1012) gore konuyla ilgili akli ve nakli bir delil yoktur.83 Nitekim
Allah'in isimleri arasnda bir ism-i a'zam'm bulundugunu, bunun da insanlar tarafindan
bilinebilecegini savunanlar on dort farkl isim onermislerdir.8* El-Esmati’l-hiisna arasinda ism-i
a'zam olanin lafzatullah oldugu kabul gormektedir.®> Ism-i a’zam kisinin ihtiyac1 ve yakinlik
duydugu duygu haline gore degisiklik gosterebilir denilebilir. Insan el-esmaii’l-hiisndnin
anlamini kendi tizerinde bildiginde ona gore Allah’tan ister. Allah’tan istedigi seyi insan
mutlaka elde eder. Elde etmedigini zannetmesi zamanlama yapamamasindan
kaynaklanmaktadir.86

Yukarida belirtilen veriler 1s1ginda denilir ki ism-i a’zam mevcut isimler arasindan bir
veya birkagi olabileceginden dolay1 el-esmaii’l-hiisnanin sayisin1 sonsuz kilacak bir konu
sayilamaz. Ancak bir ismin diger isimlerin manalarini cami olmasi s6z konusu olabilir.

Allah'a Nispet Edilmesi Tartismali Olan Bazi Isim Ve Kavramlarin Isimlerden
Sayilmamasi

Allah igin gtizel isim tespit etmek ilmi gerektirir. Bunlardan bir kismin1 Hz. Peygamber
acgiklamistir. Diger bir kismu ise o istikamette Kur'an'dan istinbat edilmistir. [lim olmaksizin
O'nun hakkinda beyanda bulunmak cehaletin belirtisidir, itibara alinmaz. Bu konuda
inangsizlarin Allah hakkinda asir1 hiisnii zanna dayali anlayislarinin tenkit edildigi ayetler
ornek gosterilebilir.”Yoksa Allah'in tuzagindan emin mi oldular? Ziyana ugrayan kavimden baskas:
Allah’in tuzagimdan emin olamaz.” 8 Musa peygamber kavminin isteklerine karsi cevap verirken
hassas davrandig1 ayet de yine el-esm&ii'l-hiisnd hakkinda bilgiye dayanmadan goriis
belirtmenin yanhshgini ortaya koyacak acikliktadir. ‘Bana, Allah’a karst sadece gercegi siylemem
yarasir. Ben size Rabbinizden agik bir delil (mucize) getirdim. Artik Israil ogullarini benimle gonder.” 88

Kur'an-1 Kerim ve muhtelif hadis kaynaklarinda ge¢medigi halde kelam, tefsir, tasavvuf
ve felsefe gibi gesitli disiplinlerin literatiirlerinde ilahi isim ve sifat olarak kullanilan bircok
kavramin zaman iginde ortaya ciktigi bilinmektedir. Bunlara Miisliiman milletlerin dil ve
edebiyatlarinda yer alan kelime ve terkipleri de eklemek gerekir. Diger milletlerin kendi

80 Arabi, Fiitihadt, 11, 146.

81 Razi, Levdmi'u'l-Beyyindt, s. 109-113.

82 Miicemii'l-Veciz, s. 323.

8 Topaloglu, Bekir, “Esma-i Hiisna”, DIA, X1, 410.

8 {bn Hacer, (853/1449), Fethu'l-Bari, XXI, 227-228.

8 Yurdagiir, Metin, Ayet Ve Hadislerde Esmad-i Hiisnd, s. 28-29.

86 {bn Arabi, Fususu Hikem Terceme ve Serhi, trc. H. Avni Konuk, I, 193.
87 Araf,7 /99.

88 Araf,7 /105.
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dillerinde kullandiklar1 kelimeler isimlerin sayisinda artis gibi gériinse de sinirli sayidir. Anlam
bakimindan ise Kitap ve Stinnet simirlarindaki anlamlar olmasi zaruridir.

Ornegin, kelam ilminde “sey” kelimesi tartisilmistir.89 Cehm b. Safvan sey lafzinin
(6. 128/745-46), Allah'a nisbet edilmesini dogru bulmamistir. imam A'zam Ebt Hanife (6.
150/767) Matiiridi, Bakillani, Ebii'l-Muin Nesefi (6. 508/1115), ve Kadi Abdiilcebbar (v.
415/1025), ‘sey” lafzinin “mevctid” manasinda oldugunu kabul etmislerdir.”? Kelam, felsefe ve
tasavvufa dair gesitli eserlerde ayni1 maksatla kullanilmistir.

Bilindigi tizere Kur'an'da yer alan “evvel” ve “ahir” isimleri, zat-1 ilahiyyenin varlig
igin bir baslangi¢ ve son diistiniilemeyecegini ifade eden kelimelerdir. Islam diisiince tarihinde
bu nitelikleri vurgulamak amaciyla “kadim” “ezeli” “vacibii'l-viictd li-zatih” gibi gesitli kelime
ve terkipler kullanilmistir. Ozellikle kelam kaynaklarinda alemin yaratilmighgini, yaraticisinin
da Allah Teél4 oldugunu belirtmek tizere de “muhdis” kelimesi kullanilmaktadir.

" ou

Kelam literatiiriinde muhtemelen Kur'an-1 Kerim'de fiil ve masdar seklinde Allah'a
nispet edilmis olmasindan'? dolayi, Allah hakkinda kullanilan “Sani” ismi ise % “her seyi bilgi,
maharet ve incelikle yapan, yaratan” anlamina gelmektedir.

Filozoflar, Mutezile, Es'ariyye ve diger mezheplerin mensubu diistiniirler tarafindan
“cisim” teriminin, Allah'a izafe edilip edilmeyecegi konusu tartisilmistir. Cismin tamimi “uzun,
genis ve derin olan sey” seklinde yapilmistir. Allah cisim olmali demisler ama Allah’in cisim
olmadig1 kabul gérmiistiir.>*

Islam filozoflarindan Farabi (v. 339/950) ¢ok rahat sekilde “cevher” kelimesini kullanir.
fbn Sina (v. 429/1037) ise bu kelimenin Vacibii'l-vuctid hakkinda sarth kullanilmas: gerektigi
fikrindedir.%s Ehl-i Stinnet bilginlerine gore “cevher” ve “araz” gibi kavramlar sadece bu aleme
mahsus olup Allah'in zat ve sifatlarina nispet edilemez. Onlara gore, bu tiir ifadeler®
reddedilmistir. Ibn Arabi ise, cevher kelimesinin Allah icin kullanilabilecegini diisiinmektedir.%”
Gazzéli'ye gore de bu anlamda cevherin kullanilabilecegi stylenmistir. Tevil kelimesinin ilahi
isimlerin ve sifatlarin bagka anlamlar verilerek acgiklanmasi kabul edilerek Es’ari ise farkliliklar1
kabul etmemektedir.9 ibni Kudame’'den ise tevilin, Allah’in kendisini tavsif ettigi terimlerden
baska terimlerle tavsif* ettigi nakledilir.100

Sonug olarak denilebilir ki Allah Te&l&"ya isim olarak kullanilmak tizere birkag tane
kelime tizerinde Islam alimleri tartismislar ve hali hazirda da tartismaya aciktir. Dolayisiyla
Kitap ve Stinnet’in belirlediklerinin disinda Allah'in isimlerini ¢ogaltmak o kadar kolay bir yol
olmamaktadir.

Doksan Dokuz Rakami Sinirlayici midir?

Ibn Arabi’ye gore melekler kendilerine hangi isimler &gretilmisse onlar1 bildiler. Allah’a
ancak kendilerine 6gretilen isimlerle tespih ve zikirde bulundular. Kendilerine ¢gretilmeyen
isimlerle tespih, tezkir ve tahmidde bulunamadilar. Ctinkii varliklarinda boyle bir kuvve
yoktu.101

8 Enam: 6/19; Stira: 42/11.

9 Serafeddin Golciik, “Cehm b. Safvan”, DIA, VII, 234.

N Aliyyti'l-Kari, Serhu'l-Fikhi'l-ekber, s. 34; Matiiridi, Kitabut-Tevhid, s. 39-42, 104-106; Bakillani, et-Temhid, s. 150; Nesefi,
Tabstratii'l-Edille, 1,139-140; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, V, 202.

92Taha: 20/41; Neml: 27/88.

9 Eg'ari, Luma', s. 6; Nesefi, Tabsiratii'l-Edille, 1, 81.

94 Matiiridi, Kitibut-Tevhid, 38-39; Nesefi, Tabsiratii'l-Edille, I, 119-120, 124.

9 [bn Sina, Sifa, II, 348-349.

% Ciiveyni, Irsid, s. 65.

97 ibn Arabi, Fusiisu'l-Hikem. Terciime ve Serhi, Ahmed Avni Konuk, Istanbul 1990, I1I, 38-42.

% Wolfson, H. Austryn, Keldm Felsefeleri, cvr. Kastm Turhan, Kitabevi, Istanbul, 2001, s. 178.

9 bn Kudame, Tahrimii'n-Nazar fi Kiitiibi Ehli’l-Keldm, Londra, 1962, 58, s. 33,.

100 Wolfson, H. Austryn, Kel&m Felsefeleri, s. 178.

101 Mahmud Gurab, Serhu Fususil Hikem , s. 31.



-63 -

Bu ifadeleriyle Ibn Arabi isimlerin 6gretilmesi kadar bilinebilecegini kastetmektedir.
[nsana ogretilen isimler meleklerden daha fazladir. Bu miinasebetle insanlar meleklerden daha
tist mevkidedirler. Insanlarin icinde de isimleri digerlerinden daha fazla bilme imkanina
erdirilenler vardir. Doksan dokuz esmédan daha fazla say1 bu sartla artirilabilir.

Buhari ve Miislim gibi 6nemli hadis kitaplarinda el-esmé&ii’l-hiisnd doksan dokuz
olarak02 “Ytice Allah'in bir eksigiyle ytiz ismi vardir. Kim onlar1 sayarsa cennete girer. O tektir
teki sever.”1% diye rivayet edilmistir.

fbn Arabi, el-esméti'l-hiisnanin doksan dokuz diye simirlandiriimasini uygun bulmaz.
Bu hadisin varligim1 kabul etmektedir. Ama bu hadisin hadis usulii agisindan muzdarib
oldugunu kabul eder.104

Asli itibariyle Ibn Arabi, Allah’in tam bilinmesinin miimkiin olamayacagim kabul eder.
Ancak O’'nun isim ve sifatlariyla taninabilecegine yonelik diistince hakimdir. Fakat doksan
dokuz isimle simirlandirmamasi farkli bir bakis agistnin olduguna yonelik isaretler
vermektedir.105

Ibn Arabi isimlerin asillarina veya analarina donmesi halinde sonlu olduklarin
belirtirken dnemli bir noktaya deginir. O nokta, isimlerden ¢ikan seylerin sonsuz olmasidir. O
halde bu isimler sonsuzdur denilebilir. 1% Ama isimlerin nispet edildigi hakikat yani Allah
sonsuz degil tektir.

Ibn Arabi'ye gore isimlerde bir sinirlandirma séz konusu olamaz, giinkii var olan
hakikatlarin sayis1 kadar isim vardir, simirlandirmak miimkiin degildir. Zaten keldmcilar dahil
olmak tizere genelde Islam alimleri Allah'in isimleri konusunda sinirlama diistincesinde
degillerdir. Kelam kitaplarinda goriilen sinirh sayida sifatin bulunmasi bir takim isimlerin ve
sifatlarin digerlerine irca edilmesi suretiyle Islam ilahiyati konusunda derli toplu bir fikir verme
amacina yoneliktir.107

Genel olarak el-Esmaii’l-hiisna say1 ile sinirlanamaz. Allah Teald'min gayb bilgisinde
kendisi i¢in sectigi ve higbir melek ve peygamberin dahi bilmedigi isimleri ve sifatlar1 vardir.
Nitekim hadis-i serifte soyle buyrulmustur: "Ya Rabbi, sana senin isimlerinin hepsiyle niyaz ederim.
O isimler ki sen Zdt-1 Bdri'ni onlardan her biriyle anmussindir. Yahut kitaplarmda inzal
buyurmugsundur. Yahut bir Peygamberine ogretmissindir. Yahut ezeli olan gayb ilminde kendin icin
secmissindir. " 108

Ibn Arabi, Allah Teala’'min isimlerini tic kisma ayirmustir: Bir boliimii, kendisinin
isimlendirdigi, meleklerinden veya bagkalarindan diledigine acikladigi ve kitabinda
bildirmedigi isimleridir. Bir boliimii kendi ezeli gayb bilgisi icerisinde sakli tutulmay1 tercih
ettigi ve hi¢ kimseye agiklamadig: isimleridir. Bir bolumu de kitabinda indirdigi kullarina
bildirdigi isimleridir. Bu agiklamalarin keldm agisindan dogru bir yorum olmadig:
goriilmektedir. Ibn Arabi kelam ilminin meselelerine tabi oldugunu diistincelerini agiklarken
ara ctimlelerle ifade etmektedir. Fakat onun mezcedilmis fikirlerle miicehhez oldugunu
soylemek gerekir. Farkl: bilimsel gortisleri biinyesinde barindirarak kapali ifadeler kullanmustir.
Bu boliumde de bilinmeyen isimlerin bazi kimselerce bilinebilecegini ifade ederek bilimsel
kisiliginin ne oldugunu ortaya koymustur. Fakat bu goriis kelam ilmince makbul degildir.

102 Cetin, Osman, ‘Esmaii’l-Hiisna’ Samil Isl&m Ansiklopedisi, 11, 288.

103 Hadis kaynagt

104 Bak, Karadas, Cagfer, ibnii Arabi, Muhyiddin, DIA, XX, 517.

105 Karadas, Cagfer, ibnii Arabi,Muhyiddin, DIA, XX, 516.

106 fbn Arabi, Fususu’l-Hikem, thk. Ebu Ula Afifi, s. 65; ibn Arabi, Serh, s. 58.

107 Karadas, Cagfer, Keldmcilarm ibn Arabi Distincesine Etkisi, Uludag Universitesi flahiyat Fakiiltesi, Cilt: 11, say1:2,
2002, ss. 87-96, s. 94.

108 Ahmed, 1/391
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Kelamcilar ve Sufilere Gore Bir Kiyaslama

Bilgi kaynaklar1 kelamcilara gore vahiy duyu ve akildan miitesekkildir. Diger bilimlerin
ilim gorisleri farlilik gosterebilmektedir. Bunlardan biri tasavvuftur.

Tasavvufi goriisleriyle dikkat ceken Ibn Arabi'nin bilgi kaynaklar1 siralamasinda vahiy,
ilham, akil, duyu, ilham ve kesf yer alir.1% O, kesif yolunu vahyin merkezi Kur’an’t anlamanin
imkan olarak goriir. Bu agilardan bakildiginda el-esméii’l-hiisnéy1 idrak yolu da kesf kriterleri
icinde yer alir. Kelamcilarin kesf ve ilhami ser’? delil olarak bilgi kaynag gormedikleri bir
gergektir.

Hak ve halktan her birisinin uluhiyette bir mazhar1 vardir. Hakk’in uluhiyette mazhari
en ust derecededir. Halkin uluhiyette mazhar1 ise halkin cgesitlilik, degisim, yok olma ve
varliktan hakki kadar olur. Oyleyse uluhiyetin zahir ve batindan olugsmak tizere iki yonii vardir;
zahiri halk, batin1 ise Hak’dir. Bu ikisi arasindaki fark, su ile buz arasindaki fark gibidir. Buz
zahir, su ise batindir. Zahirde buz, suyun gayri; hakikatte ise aynidir.’0 Bu tasavvufi bakisin
kelamcilar tarafindan makul goriilmedigi bir gergektir.

Ibn Arabi éncekilerin ilim ve kesiften uzak daha cok amel ehli olduklarini, simdikilerin
ise kesif ve ilim sahibi olup daha ¢ok amelden uzak kimseler olduklarin: ifade etmektedir.!! Bu
haliyle Ibn Arabi tasavvuf nazariyesine dayali bir ilim ve kesfe dayali agiklamalara dayandigini
teyit etmektedir. Ibn Arabinin bu goriisti isimler hakkinda sadece bir nazariye olarak
kalmaktadir. Bu iddialar isimler tizerine sayisal fazlalig1 zahiren saglamamaktadir.

Isim Miisemma Iliskisine Gére el-Esméii’l-Hiisndnin Sayis1

Dilcilerden Ebu Ubeyde (v. 224/838) ismin miisemma olduguna kail oldugunu,
Sibeveyh (v.194/809) ise miisemmadan ayr1 bir sey oldugunu kabul eder. Ebul Abbas’a (v.
285/898) bunlardan hangisini tercih ettigi soruldugunda bir gorisinin olmadigin
belirtmistir.112

Konuya aciklik getirmek tizere “@mbhall ¢bi, auly zwd “Yiice Rabb’inin ismiyle tespih et!113
ayetinin niizultinden sonra ‘ritkularinizda onu yerine getiriniz’ denilmis, bunun karsilig1 olarak
‘bl O, s’ denilmis ‘isim” kelimesi orada diistiriilmiistiir denilmektedir. Yani isim ziyade
ve sila babinda degerlendirilmistir. Bu anlayisi isim miisemma aymdir diyenler kabul
etmektedirler. Isim ile miisemmay1 ayr1 kabul edenler ayetteki ‘isim’ kelimesini sila olarak
kabul etmezler.

Ibn Arabi’ye gore insan, el-esméii’l-hiisndnin zahir ve batiini temsil eder. insan bedeni
Allah’in zahir isminin tezahiirii; ruhu ise batin isminin bilinmezliginin bir geregidir. Seytana ise
sadece beden verilmis, ruhtan hisse verilmemistir. Onun i¢in hilafet seytana verilmeyip insana
verilmistir."'* Kur'an'daki ‘Allah seytana iki elimde yarath§uma secde etmenden seni alikoyan
nedir?’115 ayeti onun tefsiridir.

Ibn Arabi, tekvin sifatini ‘e—s& S Gl (s3>0 & skl ‘Her seyi konusturan Allah bizi
konusturdu’116 ifadesiyle agiklar. Tekvin sifatin1 “0s—S# —<" ayeti gercevesince miitekellimlere
katilir. Fakat tekvin miikevven konusunu Allah konusur insan O’'nun konusmasina bagh
konusur seklinde detaylandirdiginda tutum Ibn Arabi'nin ayetlerin manalari, sebebi nuzulii ve

109 fbnii Arabi, Fiitiihat, IV, 269; Karadas, Cagfer, "Ibnti Arabi Mubhyiddin’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi, XX,
516.

10 Afifi, ‘ibn Arabl'yi Arastirma Sertivenim’, trc. Abdullah Kartal, Uludag Universitesi Iluhiyat Fakiiltesi, say1: 9, cilt: 9,
2000, s.10.

11 {bn Arabi, Kitabii ’l—fsfar an Netaici ’l—fsfur, s.

112 {bn Manzur, Lisanii’l-Arab, XXIV, 2110; bkz, Razi, Levamiii’l-Beyyinat, s. 3; Kuseyri, Serhu Esmdillahi’l-Husna, s. 43.

113 Vakia, 56/96.

114 {bn Arabi, Serhu Fususil Hikem, srh, Mahmud mahmud, s. 38.

115Ga’d 38/75.

116 Fussilet, 41/21.
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hermenotigine dikkat etmedigi zehabimi verir.”  Bu soz konusu ayeti kendi fikrini
kuvvetlendirme adina farkli yorumlara stirtikler.

[sim tesmiye mi yoksa miisemma midir? Hig birisi degildir. Ama bu Allah’'in isimleri
icin kullamldiginda biraz dikkatlice yorum yapmak gerekir.!’8 fsmin hakikatini anlamak igin
varligin gercekte mevcut, zihinde ve dilde mevcut olmas: halleri s6z konusudur. El-Esméii’l-
hiisnd ancak isim ve miisemma olarak Allah’a bilindik gelir. insanlardan el-esméti’l-hiisna
dilde mevcut olur, zihinlerde ise tasavvuru eksik bir hayal olur. Ayni ise insan tarafindan
bilinemez.11 Ibn Arabi'nin havassin genis bilgi sahibi olduguna dair goriisi esm&mn
miisemmasini bilme demek degildir. Ciinkii el-esmaii’l-hiinsadaki “hiisnd’dan kastin ayip ve
noksanliktan miinezzeh kamil isimler anlasilmaktadir.120

Ehli Stinnet inancinda isim miisemma aynidir hitkmii esastir.’?! Esas olan bu hiikmiin
acilimi isim soylendiginde murat miisemmadir seklindedir. Ama isim stylendiginde Allah ismi
kastediliyorsa ismin miisemmasi miicerret bir isimdir. Allah’in zat:1 kastedilir ama zat1 bilinerek
soylenmis degildir. Ayn1 zamanda tasavvurdan ve hayalden uzak dilde ifade edilen isim
miisemma olan Allah’a ad olmustur. Allah’in zati hakkinda insan bilgi sahibi olmadigindan
ismin kastettigi miisemmay1 tasavvurdan yoksundur. Ciinkii Insan soyledigi isme karsilik
miisemma olan Allah'in hakikatini gormitis bilmis olmalidir. Bu miimkiin olmayan bir
durumdur. Epistemolojik olarak Allah’in hakikati bilinmediginde insan en azindan zihinde
tasavvur etmelidir. Bu da hakikati olan Allah'in goriilmemis olunmakla beraber zihinde
tasavvur edilmesi anlamindadir. Hakikati olan bir varligin kendisi varken zihinde onun aslhinin
disinda tasavvur o varligin kendisi olamaz. O halde Allah’in tasavvuru ashn disinda bir varlik
ortaya cikaracagindan fasit olur. Bu sebeple zatinin tasavvurundan miiminler men edilmistir.
Buna karsilik zihinde tasavvuru yapilmayan bir varhigin dilde tabir edilmesi diistiniilemez
denilebilir. Ama Allah isimlerle kendisinin tesbih, tezkir ve takdisini murat ettiginden insan
Allah’in her seyin yaraticisi olmasina iman etmesi sebebiyle tasavvur ve taayytinsiiz el-esméaii’l-
hiisnéy1 dillendirir.122

[sim ve sifat arasinda ayrim yapildiginda sonsuz isim olup olmadigi daha iyi
anlagilabilir. Isimler goriilmeyen varliklar icin belirleyici olmaktan uzaktir. Onun igin Allah
Teala el-esméti’l-hiisndy1 belirtmistir. Isimler yoluyla sifatlar1 anlagilmaktadir. Bunlarin disinda
sifatlar1 vardir. Sifatlarin st yoktur.'?? El-Esméyi hiisnddan bazilar1 Allah’in sifatlaridir. Bu
sifatlar ayr1 bir varligi kastetmezler. Zaten her biri ayr1 varligi kastetse ¢okluk olusur, sirk olur.
Allah igin vahdet soz konusu oldugundan el-esméii’l-hiisnd Allah isminin yerine kaim olur.
Allah ismiyle kullanilmadiginda sifattan isim tiiretilerek Allah lafzatullahi yerinde kullanilmis
olur.124

[sim-mtisemma iliskisinden anlasildigina gore Allah'm isimlerini insanlar kayitsiz
sartsiz ¢ogaltma durumunda degillerdir.

SONUC

El-Esmati’l-hiisna ile ilgili bircok calisma vardir. Bu galismalarda el-esmaii’l-hiisna
farkli boyutlarda agiklanmistir. Bu da Misliimanlarin giinliiklerinde el-esmaii’l-hiisnanin ¢ok
yer tuttugunun isaretidir. Konu hakkinda yine de aciklayici bilgilere ihtiya¢ dogmaktadir.

117 {bn Arabi, Futuhat-1 Mekkiye, s. 3025.

118 Topaloglu, Bekir, ‘Esmé&-i Hiisnd’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, X1, 406.

119 Gazzali, el-Maksadii’l-Esna fi Serhi Esm&i’llahi’l-Hiisnd, s. 28.

120 fbn Kudame, Serhu Lem’a, s. 33.

121 Nesefi, Ebu’l-Muin, Bahru'l-Keldm, Isldm Inanclart ve Mezhepler Arasindaki Goriis Farklari, trc. Cemil Akpmar, s. 72;
Razi, Levamiii’l-Beyyinat, s. 3.

12 Gazzali, el-Maksadii’l-Esna fi Serhi Esmd&i’llahi’l-Hiisnd, s. 29.

12 Bkz, Razi, Levamiii’l-Beyyinat, s. 20-21.

124 Pezdevi, Usulii’d-Din Ehli Siinnet Akaidi, trc. Serafeddin Goletik, s. 125-126; Razi, Levamiii’l-Beyyinat, s. 5.
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Dogan bosluklar gelisen bilim ve teknolojide yanlis anlamalara sebebiyet vermeyecek sekilde
izah edilmelidir.

Ibn Arabi'ye gore dile getirilen yaratiklarin Allah'in tecellileri oldugu teorisinden
hareketle tecellilerin isimlendirilmesiyle bazi kimselerce Allah’in isimlerini belirlemede sinrsiz
davranmak gibi bir hataya diisiildiigu gortilmiistiir. Allah makro ve mikro alemin kendisinin
tecellisi olmastyla isim, sifat ve zat bakimindan ihata edilemeyen bir yaraticidir. Yaratilanlarin
¢oklugu Allah’in isimlerinin ¢oklugunun zorunlu delili olamaz. Ancak yaratiklar Allah’in sifat,
zat ve isimlerine izafe edilen varliklar olabilir. Bu da herkesce bilinmektedir. Bir takim kimseler
Allah’a bilmedigi isimleri tesmiye etmektedir. Bu da insanin bilgi miicadelesinin bir pargasidir.
Ancak Allah hakkinda bilgi miicadelesi duyu bilgilerinden farklidir. Bilgiye doniisen ¢alisma
disinda insanin bilmediginin ardina diismemesi gerekmektedir.

Allahin isimleriyle dua edilmesi gerektigine gore bir isimle kastedilen Allah ise
miisemma Allah oldugundan isim miisemma uyusmast olusur. Eger isim Allah'in
isimlerindense caiz olur degilse caiz degildir.

Allahin ismi ile rabbinin ismi denildiginde birincisi igin delalet aranmaz, ikincisi icin
delalet aranir. Eger birinci icin Allah denilmekle beraber kadiri mutlak olan kastedilmemisse bu
kez aykar1 bir miisemmaya isim oldugu anlagilir.

Yeni gevre olusumlarina karsin esméya bakis degismelidir. Bu degisime ayak
uydurulmadiginda Kur'an’'daki ilah Allah konusunda tamiri geciken hadiselerle karsilasilir.
Epistemolojide insanin ¢evresinin duyulara kazandirdigi kazanimlar bilgi objeleridir.
Demografik olarak bagka ilahlara tapinmayan Islam toplumlarinda Allah lafziyla miisemma
tanr1 hep aymnidir karinesine ulasilir. Ama kiiresellesen toplumlarda hangi ilah? Karinesi
arastirilir.

Ibn Arabi, anlasilmasinda giicliik olan mutasavvif filozoflardandir. Cogu kez o dogru
soyler ama anlasilmaz denilir, gortisleri tizerinde arastirma yapilmasindan kaginlir. Lakin onun
anlasilir veya anlasilmaz fikirlerini ortaya ¢ikarmak ilim diinyasiin merak alanlarindan olmasi
gerekmektedir. Onun ilmi diisiincesinde popiilist yontem takip ettigi goriilmektedir. Allah'in
anlasilmasi sonsuzlugu gerektirdigi icin isimlerini da sonsuz demekle aciklamasi bunlardan
biridir. Allah’in isimlerinin sonsuz olmas1 belki yticeligini anlatma bakimindan dogru bir
yaklasim gibi goriinebilir. Ama kendisi bilinmez olan bir sonsuz varligi sonlu bir varligin
isimlerini sonsuz gibi tanimlayarak sinirlanmasi aykir1 bir diisiincedir. Insan DNS'sina isimler
yoluyla etki etmesi diisiiniiliirse Allah o isimleri genel olarak bildirmistir. Bunun haricindeki
isimlerden alimler kaginmuslardir. Bazi isimler giindeme getirilmis ise de onlar tartisma konusu
olmustur. Bu da gostermektedir ki bu alan tartisma kabul etmektedir. Vahdeti viicud goriisi
ademde varliklarin varlig1 birgok varhigin birligini izah eder demesi onun tecellilerden ibaret
varliklarin adedince sonsuz isme miisemma oldugu diisiincesine salik vermistir.

Varliklar: el-esmati’l-hiisnanin tecellileri kabul edenler varliklardan hareketle isimlere
sonsuz demektedirler. Yanlis bir anlayis oldugu ortadadir. Ayrica varliklar sonsuz gibi kabul
etmektedirler bunun da yanhshg bilinmistir. Tecelli kelimesinin varlia yansimasma karsmn
varligin da bir nevi Allah’ta tecellisi anlaminda isimleri sonsuz saymak da yanlistir. Allah’in ses
ve harfler yaratmasiyla isimleri ¢ogaltmasi caizdir. Bu bakimdan sonsuzluk distniilebilir.
Fakat insan tarafinda isimler sonlu olma durumundadir. Insan bu sonlu isimlerle Allah’a isticap
eder.

Isimler hiisna diye vasf edilmistir. Bu vasfin yiice ve hiisnd olmasi sebebiyle insan
tarafindan ytice ve hiisné isim ve sifat tiiretilmesine kap1 acildig1 hitkmii buradan serdedilemez.
Allah esmé ve sifatlarinin ytice ve hiisnd oldugunu bildirmektedir. Allah kendi zatina ait esmé
ve sifatlara yiice anlaminda hiisna nitelemesi getirir. Insan ise Allah’a isim ve sifat tayin edip
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onun yiice anlaminda hiisnd oldugunu nitelemekle izafi bir gorev tistlenmis olur. Ulhiyete
miiteallik bir niteleme insanin kudretinde bir alan degildir'?> sonucuna ulasilir.

El-Esméii'l-htisndnin  sonsuzlugundan bahsetmek sayisal sonsuzluk anlaminda
degildir. Ancak onun ¢oklugundan kinayedir.
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