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CUMHURIYET DONEMI TURK ROMANINDA TEKKE VE ZAVIYELER
DARVISH LODGES IN THE REPUCLICAN ERA TURKISH NOVEL

Seyit Battal UGURLU"
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Oz

Bu makalede, 6zelde Cumhuriyet déonemi Tiirk romaninda tekke ve zaviyelerin,
genelde ise Cumhuriyet donemi Tiirkiye'sinin din olgusuna bakisinin donemin
edebiyatina yansimalarmni incelemek tizere; Yakup Kadri Karaosmanoglu'nun Nur Baba
(1922), Resat Nuri Giintekin'in Yesil Gece (1928) ve Miskinler Tekkesi (1946), Refik Halit
Karay'in Kadinlar Tekkesi (1956) adli romanlar1 secilmistir. Tekke ve zaviyeler tizerinden
din kurumuna doniik elestirel yaklasim sergileyen bu eserlerdeki tutum, ayn: zamanda
Cumbhuriyet ideolojisinin dine ve din adamina bakisiyla paralellik arz etmektedir.
Secilen romanlarda, sozii edilen kurumlar ve bu kurumlar1 temsil edilen sahislar
tizerinden erken cumhuriyetin ‘dogru” din adami modellenmeye calisilirken, mevcut din
adamlar1 da ‘donemin dogrulari’mi Onceleyen bir elestiriyle mahkim edilmeye
calisilmaktadir. Bu makale, anilan eserlerle ortaya ¢ikan bakis carpikligi elestirel
mesafeden ¢oziimlenmeye odaklamaktadir.

Anahtar Sozciikler: Nur Baba, Yesil Gece, Kadinlar Tekkesi, Miskinler Tekkesi,
Cumbhuriyet donemi Tiirk romany, tekke ve zaviyeler.

Abstract

It is aimed in this article to scrutinize reflections of dervish lodges in general and
the reverend characters in the republican era Turkish novel. Yakup Kadri
Karaosmanoglu’s Nur Baba (1922), Resat Nuri Giintekin’s Yesil Gece (1928) and Miskinler
Tekkesi (1946), Refik Halit Karay’s Kadinlar Tekkesi (1956) are handled for this purpose.
The attitude that emerges in the axis of these novels against dervish lodges and reverend
type, also has close ties with Early Republic Era Turkey’s ideologic stance. The authors
of the selected novels on the one hand are trying to modelling the ‘true’ reverend type
for the requirements of the Republic and on the orher hand, condemns existing
reverends according to the ‘trues’ of the period of the time. This article tries to criticaly
analyse the awry point of view that appears in selected works.

Keywords: Nur Baba, Yesil Gece, Kadinlar Tekkesi, Miskinler Tekkesi, Repuclician
era Turkish novel, dervish lodges.

Giris

Cumbhuriyet; Tiirkiye'nin, Tanzimat'tan sonra medeniyet havzasini ikinci kez ve ¢ok
daha koklii sekilde degistirme hamlesi, Osmanli bakiyesi kurumlardan hizla uzaklasmasinin
tstyapisal diizlemde gerceklestigi zaman dilimidir. Saltanatin kaldirilmasiyla (1922) halifeligin
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kaldirilmasini (1924), ser’iyye mahkemelerinin ve medreselerin kapatilmasi ve seyhiilislamligin
lagvedilmesi (1924) takip eder. Tekke, zaviye ve tiirbelerin kapatilmasi, sapka kanununun ve
miladi takvimin kabuliinden (1925) sonra Latin alfabesi ve rakamlarin kabulii (1928) ile birlikte
Islamiyet'in devletin dini oldugu yargis1 da anayasadan cikarilir. Hafta sonu tatilinin Cuma
giiniinden Pazar’a alinmasiyla (1935) birlikte, devletin dini karakteri, yerini tamamuyla laik bir
yapiya terk etmis olur. Tiimiine yakin1i Cumhuriyetin ilk on yilinda gergeklesen bu reformlarin;
“Islam’in Tiirk toplumu tiizerindeki etkisinin zayiflatilmasma yonelik” (Candir, 2011: 167)
oldugu soylenebilir. Kuskusuz tstyapisal olarak gerceklesen bu yasal diizenlemelerin,
toplumdaki emilimini kolaylastirmak amaciyla, kiiltiirel etkinliklerle de desteklendigini
soylemek gerekir. Donemin gazete ve dergilerinin, gazetelerde tefrika edilen popiiler
romanlarin da destegiyle sekillendirdigi kamuoyunun, devlet eliyle degisik gerekcelerde
diizenlenen ve yiikselen bir egilim olmasi saglanan, kabul gtinleri, cay partileri, gardenparti’ler
ve asil 6nemlisi olarak cumhuriyet balolar: tiirii etkinliklerin, sadece dini kurumlarin giindelik
hayatta bosalan yerini doldurmaya doéniik faaliyetler degil, ayn1 zamanda ‘muasir medeniyet’
hedefine kilitlenen Cumhuriyet'in medeni diinyaya doniik sekillenen ytiziiniin 6nemli kiiltiirel
gostergeleri olarak nitelenebilir.

Turkiye'nin devlet eliyle modernize edilme projesinde edebiyatin da Kkayitsiz
kalmadigini, erken Cumhuriyet kanonunda ¢ncelikli yeri olan, Halide Edip, Yakup Kadri,
Mehmet Sevket Esendal, Mahmut Esat, vb. gibi bir¢ok yazarin, ayni zamanda 6nemli birer
politik ve/veya biirokratik figlir olmasindan da ¢ikarmak miimkindir. Turkiye'de elestiri
kurumunun da dénemin politik atmosferi icinde sekillenmesi, bu tiiriin edebi eserlere deger
bicmede sosyal ve politik hayata gorelik esasin1 oncelemesinden anlasilabilir. Flaubert'in,
mimesis ilkesinden yola ¢ikarak roman icin yaptig1 ve yaklasik 200 yildan beri gegerliligi olan
“sokakta gezdirilen ayna” egretilemesinin, erken Cumbhuriyet'in olusum siirecinde ve
sonrasinda yazilan Tiirk romanlari igin de gecerli oldugu ifade edilebilir. Cumhuriyet’in ilk on
yilinda yapilan degisikliklerin ard alanimi olusturan ideolojik durusun, bu makalede incelenen
romanlara egemen diinya gorisiinde belirgin bir hal aldig1 gozlenmektedir. Tekke ve
zaviyelerin kaldirilmasi ile birlikte, Cumhuriyet’in dine ve din adamina olumsuz bakisinin
izleri, romanlara gticlii bir sekilde yansir.

Kemal Timur'un su degerlendirmesi din-insan-edebiyat iliskisinin kacmilmazligina
dikkat ceker:

Dinin, inanglarin ve din duygusunun, insan ve topluluklar tizerinde derin tesirleri vardir. Bu tesir, insanligin meydana
getirdigi hemen her giizel sanat subesinde kendini hissettirir. Dine ait unsurlarin en ¢ok goriildiigii sanat kollarmdan
biri de edebiyattir. Dogrudan dogruya dini mevzularin islendigi veya konusu din olan edebi eserlerin yaninda hemen
pek cok edebi mahsulde, dine ait ve dinle ilgili unsurlar yer alir ( 2006: 21).

Dinin, toplumsal yasam iginde vazgecilmez bir olgu oldugu, toplumu etkileyen her
olay ya da olgunun edebiyatta yansimalar buldugu, bilinen bir gercektir. Kuskusuz,
Cumhuriyet doneminde din olgusunu ve buna bagli olarak tekke ve zaviyelerin durumunu
anlamak icin, bu doénemde yazilmis bazi romanlara bakmak, konuyu edebiyat iginde
degerlendirmek acisindan ¢nemlidir. Bu dénemde eser veren yazarlar, toplumsal sorunlari,
daha cok gercekci bir algi ile kurgulamuslardir. Aralarinda, toplumsal sorunlara ¢oziim
getirmeye calisanlar ya da elestirenler olmakla birlikte; gozlemlediklerini kendi bakis acilariyla
yansitanlar da vardir. Yakup Kadri Karaosmanoglu, Resat Nuri Giintekin ve Refik Halid Karay,
Cumbhuriyet donemi edebi kanonunda énemli yere sahip {i¢ 6nemli yazardir. Ugiinde goriilen
ortak bir 6zellik; Tanzimat doneminde baglayan Anadolu'ya yonelis baglaminda toplumdaki
dogru veya yanlis inanislar1 degerlendirmektir. Yakup Kadri Karaosmanoglu'nun Nur Baba
(1922), Resat Nuri Giintekin’in Yesil Gece (1928) ve Miskinler Tekkesi (1946), Refik Halit Karay'in
Kadmlar Tekkesi (1956) gibi romanlarda, Anadolu’daki tekke ve zaviyelerin, dini istismar ettigi
yoniinde ortak bir fikir 6ne ¢ikmaktadir. Bu makale de, bu konunun, ad: gecen romanlardaki
yansima bigimlerini elestirel bir gozle degerlendirmektedir.

1. Dine ve Din Adamlarina Bakis
Cumbhuriyet doneminde kaleme alinmis bircok romanda dine ve din adamlarina
olumsuz bir tutum oldugu goriilir. Kamusal alanda dini kimlikle goriinen insanlarin gergekte
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bu goriintiiniin aksine bir kisilikte ve sasirtacak kadar diistik karakterde iliskiler ag1 icinde
olduklar: gosterilmeye calisilir. Bu tiirden insanlarin gercek kimliklerini ortaya ¢ikarmak, onlar1
topluma bu ytizleri ile gostermek, yazarlari harekete geciren temel gorev diirtiisii gibi
gortinmektedir. Nur Baba’'min kahramani Nuri ve muhibbeleri, Yesil Gece’deki Hafiz Remzi,
Eytip Hoca, Hact Emin, Miskinler Tekkesindeki Seyh Abdu, Gani Dede ve Tombul Imam,
Kadmlar Tekkesindeki Seyh Baki ve mubhibbeleri, halkin dini hassasiyetinden nemalanmaya
calisan kisiler olarak gozler 6niine serilmeye calisilir.

Nur Baba romaninin kahramani Nur Baba bir Bektasi Seyhidir. Bektasi Babasi (Afif
Baba) tarafindan gocuk iken tekkeye evlatlik olarak alinan Nur Baba; yaramaz, inatct ve ugari
karakterde bir insan olarak yetismis, Arif Baba'nin 6limiinden sonra onun yerine gegmistir.
Nur Baba, yerine gectigi seyhinin dul kalan esiyle de evlenmis firsatc1 bir tip olarak takdim
edilir. Nur Baba'min, basa gecmesiyle birlikte tekkenin canlanmasi, romanda su sekilde

yansitilir:

Fakat ¢ok gecmedi, ya bir, ya iki sene zarfinda cesur ve inatct ¢ocuk yine talihine galebe etmenin yolunu buldu ve bu
yol onun i¢in, Afif Baba liim désegine diistiigii giinden beri odanin ayr1 bir kosesinde serili duran Baci'nin yatag: oldu.
Vakia; atesin (atesli) ve korpe Nuri, ancak birgok zahmet ve bircok tehlike mukabilinde girebildigi bu hazanperver
(hazana dontismiis) yataktan kendi ihtirasatiyle miitenasip (uygun) bir kam alabilmekten uzak kalds; fakat bu onun
i¢in, ikbalin ytiztinii hi¢ olmazsa dolayisiyla kendine dogru ceviren bir hadise oldu; ciinkii Afif Baba son nefesini
verdikten ti¢ ay sonra resmi ve aleni bir hal alan bu miinasebet herkesin o kadar merak ve tecessiisiinii celbetti (cekti)
ki, tekke yeniden dolmaga basladi; birkac sene evvel yavas yavas tek tiik cekilen misafirler bu sefer heyecanlt bir
temasaya kosar gibi akin akin avdet eylediler ve tekkeye pek az zaman zarfinda evvelce goriilmemis bir feyiz [bolluk]
ve bereket getirdiler (Karaosmanoglu, 2010: 37).

Nur Baba'nin vazgecemedigi ti¢ sey, romanda kadin, para ve litks yasam duskiinltigu
olarak siralanir. Kadinlar {izerinde kars: konulamaz etki birakan etkileyici sesinin yaninda,
gozleri ve kara sakali fonu tamamlayict 6geler olarak betimlenir. Nur Baba, tekkeye diisen
zengin kadinlarin hem kendilerini, hem de servetlerini ele geciren mubhteris bir kisi olarak
anlatilir. Bu manzara, yazar tarafindan, sézde bir din adammin, tekkeyi kisisel ¢ikarlar1 ve
sehevi ihtiraslar1 i¢in bir arag olarak kullanmasinin 6rnegi olarak gozler dntine serilir, romanin
ana temasiyla temel tezi de tamamen bu olgudan beslenir.

Yesil Gece'nin kahramani Sahin Efendi, Anadolu'ya goniillii gitmek isteyen, yeni mezun
olmus geng bir dgretmendir. Kura ¢ekiminden sonra bir arkadags: ile yer degistirmeyi teklif
etmek {izere gittigi Maarif Nezareti'nde, ilkin bu basvurusunun nedeni, Istanbul'da kalmak
seklinde anlasilir ve kendisi sube miidiirii tarafindan azarlanir. Fakat Sahin Efendi’nin israrinin
Anadolu'ya gitmek i¢in oldugu anlasilinca, bu durum da tuhaf karsilanur (Giintekin, tarihsiz a:
11-12). Roman ilerledik¢e daha g¢ok agiga cikacag tizere, Sahin Efendi, idealist durusuyla
Glntekin'in diinya gorustiniin eserdeki temsilcisidir. $Sahin Efendi, Cumhuriyet oncesi
anlaminda ‘eski’ye ait olan her seye kars1 bir durus sergiler, Cumhuriyet’le birlikte gelen yeni
yasam bicimine tereddiitsiiz inanmakta ve en énemlisi Atatiirk’tin uygulamaya koydugu ilke
ve inkilaplar sistemine goniilden baglhdir. Sahin Efendi, 6zellikle babasi istedigi igin bir din
adami olarak yetistirilmek istenmistir. Ancak o, din adamlarinin, babasinin anlattig1 gibi
olmadigini, Istanbul’daki medrese arkadaslarindan gérmiis ve hayal kirikligina ugranmustir.
Romanda Sahin Efendi'nin bu durumu, yazarmn tezlerini ¢ne siirme konusunda elini

kuvvetlendirir:

O, babasimin da daima dedigi gibi bir giin diinyay1 golgesi altina alacak yeni yesil sancak goniilliilerini bambaska
tasavvur etmisti. Fakat bunlarin ¢ogu sirf kendilerini yasatacak bir zanaat elde etmek icin, esnaf ¢irakligina girer gibi
medreseye girmis koylii cocuklartydi. Tarlada toprakla ugrasacaklarina burada izhar ve Kuduri ezberleyeceklerdi;
dagda koyun giidecekleri yerde sehirlerde insan stiriileri giitmeye hazirlanacaklardi (Tarihsiz a: 23).

Satir aralarinda gecen “tarlada toprakla ugras(mak yerine medresede) izhar ve Kuduri
ezberleye(rek); dagda koyun giidecekleri yerde sehirlerde insan stiriileri giitmeye hazirlan(ma)”
betimlemesiyle dile gelen diistince; oldukga tepeden bakan keskin bir ideolojik yaklasimi ortaya
koymaktadir: Medrese; tarlaya gidemeyen, koyun giidemeyenlerin bir tiir kacis mekanidir.
Orada insanlar burada ‘onemsiz’ bir iki kitap ezberleyerek biiyiik sehirlerdeki ‘siirii’leri
‘gtidecek’lerdir. Bu genel geger bakista din ve din adami profili oldukca kaliplasmis, basite
indirgenmis ve ayni zamanda keskin bir sekilde reddedilmis halde asagilanmaktadir. Din
adamlariyla herhangi bir sekilde ilgisi olanlar da “giidiilenler” biciminde nitelenmek suretiyle,
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topyektin bir halde dislanmaktadir. Bu din adami goriintiistindeki insanlar, sadece maddi
cikarlar1 icin degil, aym1 zamanda ahlaki acidan da diisiik karakterli insanlar olarak
resmedilmektedir.

Yazarin olumlu din adami olgiitiine mazhar olmus Sahin Efendi, medrese

ogrencilerinin olumsuz goriintiisiinii su sekilde yansitir:
Medreselerde gok kubbesinin ardindaki ilahi muammalar: arayan talebe-i ulum bunlar miydi? Bir giin yesil bayragin
cihanin dort kosesini istilaya gidecek yesil ordunun goniilliileri bu adamlar miydi? (Tarihsiz a: 25).

Dini dogrular1 “ilahi muamma” diye hafife alan, Islamiyet'in yayilis siirecini “istila”
diye niteleyen bu asir1 s1§ ve genellemeci bakis, bir sonraki adimda, sesiyle bircok kisiyi
etkilemis Hafiz Remzi'ye odaklanur:

iste Hafiz Remzi: Yamk sesiyle Kur'an okumaya basladigi zaman insana varligim unutturan, goziinde yaslar,
ylireginde carpintilarla yedi kat goklere yiikselen. Fakat ayni agizla kiifretmeye, kavga etmeye basladig1 zaman insani
insan olarak diinyaya geldiginden utandiran Hafiz Remzi... O, ramazanlarda cerre ¢ikmaz, biiyiik camilerde mukabele
okurdu. Sesi gibi ytizii de giizeldi. Birgok kadinlar onu goriip dinlemek i¢in Sehzade piyasasini terk ederlerdi. Sofu
ihtiyar hanimlar bile bu giizel sesli Hafizin teriitaze cehresinde tecelli eden ‘Cemal-i {lahi’ye hayrandi (Tarihsiz a: 25).

Bu uzun alintilardan da anlasilacag1 tizere din adamu sifatiyla kamusal bir yiize sahip
olan bazi insanlarin, ¢ok daha farkl ytizleri vardir. Romanci, kisisel ¢ikarlari igin her ttirden
cirkefligi yapabilecek tiynetteki bazi kisilerin yaptiklarmi desifre ederek, bozulan dini
kurumlarin diistiigii durumu gozler oniine serer. Giintekin'in bu okuma bigimi, bir yandan
mevcudun tespiti yerine gegerken, diger yandan da Cumhuriyet doneminde bir tiir ociiye
dontistiiriilen din ve din adamina bakisla paralellik arz etmektedir. Bu bakista din adamy,
sadece din adami olarak topluma yararli olma noktasinda saygmlhigini ¢oktan yitirdiginden,
degersizlestirme muamelesine maruz kalmaktadir. Ustelik din adamma tevecciih edenler, bu
son alintida oldugu gibi, hafizin ses ve sima giizelliinden dolay:r Kur'an dinlemeye giderler.
Boylece Kur’an dinleme, ilahi bir arzunun degil de, 6rtiik de olsa, sehevi bir yonelimin neden
oldugu diirtiiyle gerceklesmis olur.

Gintekin, argtimanlarini, yoz, geri kalmis ve bundan dolay:1 da ortadan kaldirilmasi
gerektigi, alt metinde her haliikdrda okunabilecek, kohne bir kiiltiirtin goriintiilerine kars:
gelistirdigi ideolojik savasimda, yeni donemin 6rnek model dindar1 Sahin Efendi’nin bakisini,
her ortam hazirlayisindan sonra devreye sokmaktadir. Buna gore de okur, iki tiir ‘dindar” gesidi
ile kars1 karsiya getirilmis olur: Sahin Efendi gibi kendini, romancinin bakisindan softa, gerici
ve ikiytizlii diye nitelenen, anonim bir goriintiiye monte edilmis medreselilerle miicadeleye
adamis ve cagdas yasamin gerekleriyle uyarh bir perspektife sahip yeni donem dindarlari ile
artik “eskidigi’ daha dogrusu ‘kohne” bir hal aldig1 i¢in ortadan kaldirilmasi gereken geri kalmis
topluluk. Giintekin'in sozctulugtinii yapan kahramami da, kendisi gibi, bu ‘topluluk’
karsisindaki mesafeli tutumunu siirekli korumak suretiyle, okuru, ‘dogru dindar’” konusunda
bilinglendirme misyonu tistlenmistir. Sahin Efendi, bir tiir misyonla gittigi Sariova’nin dindar
insanlarin1 kisa stirede ¢oztimlerken, ‘yazarin dogru dindar’’ konumuyla konusmaktadir.
Asagidaki alinti, bu bakistan hem dislayici, hem de asagilayic 6geleri bir arada icermektedir:

Sariova'ya geleli daha ti¢ saat olmadig1 halde softaligin bu kasabaya ne biiytik bir kudretle hakim oldugunu anlamist1.
Ahalinin yarisindan ziyadesi sarikliydi. Otuz Bir Mart'tan sonra Istanbul’da birdenbire miskinlesen softalar, burada
meydan kahvelerinde, medrese 6nlerinde, cars1 sokaklarinda azgin ogul arilar gibi kaynastyorlardi (Tarihsiz, a: 55).

Bu sozler, dine ve din adamlarina Cumhuriyet ideolojisinin yazar tarafindan
dillendirilmis tipik bakisi olarak degerlendirilebilir. Sahin Efendi'nin bakisindan gosterilen
topluluk, bir “guruh” olarak nitelenmis ve “azgim ogul arilar1” benzetmesiyle asagilanmis ve
herhangi bir sekilde bireylik ozelliklerle anilmamustir. Bir zihniyetin baska bir zihniyeti
mahkdm etmesi i¢in malzemeye dontistiriilmiis bu ‘giiruh’un bir yuizit yoktur. Sahin
Efendi’nin bakisini ortaya koyan 6nemli bir ifade de, asil anlami “medrese 6grencisi” olan ve
Farsca “sukta”dan Tiirkceye “softa” seklinde gecen sozciikle kodlanmistir. Bu sozciik, siireg
icinde tiimii olumsuz ii¢ anlam kazanmistir. Sozctigiin TDK web sitesindeki anlamlar1 su
sekilde verilir: 1. Eskimis ilmiyeden olanlara asagilama anlamiyla verilen ad. 2. Mecaz
anlamuyla bir goriise ya da inanisa korii koriine baglanan kimse, 3. Mecaz anlamiyla yasadigt
cagm gerisinde kalmis, geri kafali kimse (Anonim, 2012). Sahin Efendi'nin romandaki
yaklasimlarindan, Sariova halkina uygun gordiigii bu sifatin {ic anlamini da yakistiracaginm
kestirmek zor olmasa gerek. Bu bakis, kuskusuz Otuz Bir Mart Olayi'ndan sonra dini kesime



-371-

dontik olarak yiikselen olumsuz tepkinin de bir yansimasi yerine gegmektedir. Bunun igindir ki
Istanbul gibi biiyiik kentlerde niifuzu kirilan din adamlarinin, Sariova gibi nispeten merkeze
uzak yerlerde de rahat birakilmamasi gerektigi diistincesi ortaya konmustur.

Gerici, cahil, softa yetistiren ve yenilik karsiti olarak resmedilen tekke, zaviye ve

medreselerdeki din adamlari, ilkokula gitmeleri durumunda c¢ocuklarin zihniyetinin
degisecegine, hatta onlarin cahil kalacaklarma inandiklar1 icin, devlet okullarma iyi gozle
bakmamaktadirlar. Onlar, kiiglik yastan itibaren hafiz olmalarimi istedikleri cocuklar igin
medreseyi daha cazip goriirler. Bir oglunu hafizlik i¢cin medreseye kaydeden bir imam, diger
oglu i¢in de ayni seyi diistindugiinii soyle aciklar:
Zaten dogrusunu isterseniz ben, onun maarif mekteplerinde tahsil etmesine pek taraftar degildim... (...) ama
mekteplerinizde ¢cocuklar cok avare yetisiyor... Evet, Bedri artik yaramazlig1 birakacak. Giizel giizel dersine calisacak...
Eskiden hafiz olmaya hi¢ hevesi yoktu. Fakat Cenab-1 Allah, yavrucugun yiiregine bir muhabbet sundurdu (Tarihsiz a:
117).

Anlasilacag1 tizere Yesil Gece romaninda dine ve din adamlarma karsi tamamen
olumsuz bir tutum vardir. Bu tutum, mektep-medrese gatismasi olarak ¢ikar ve medreselerin
mahkamiyeti teziyle sonuclanir. Medrese egitiminden gelen Sahin Efendi'nin devlet
mekteplerinde calisarak, hayatinin geri kalanini, yapilan yeniliklerin goniillii savunuculugu
biciminde stirdiirmesi, yazarin ulastig1 sentez diistince olarak karsimizda durmaktadir. Inci
Engintin, Yesil Gece'nin “ideolojik” bir roman oldugunu teslim ettikten sonra, hakli olarak
eserde Islamiyet ile Islamiyet adina ortaya cikanlarin durumunun birbirinden ayrilmasi
gerektigini vurgular:

Eserin medreseden yetistigi icin o zihniyeti ¢ok iyi bilen kahramani Sahin’in softa zihniyetiyle miicadelesi ¢ok ¢arpici

sahnelerle anlatilmistir. Bu eseri sadece Islamiyet’'e karsi sayarak onu okumay1 bile reddedenler, aslinda din ile dini
kendi amagclarma uydurmak isteyenleri karistiranlardir ( 2007: 277-278).

Miskinler Tekkesi’nin kahramani Kocabas Kazasker Semsettin Molla’nin son torununun,
“lapact mizacina ¢ok uyan; kolay, rakipsiz ve kavgasiz bir oyun” (Giintekin, tarihsiz b: 7)
olduguna inandig1 dilencilik; ne yazik ki bir oyun olarak kalmamais, hayat1 boyunca stirdtirdtigii
bir is olmustur. Kahraman bu isi basarryla strdirmiistiir. Basarisimin sirri; insanlarin
yardimseverlik duygusunu, bir anlamda dini duygu ve degerlerini istismar etmesidir.
Dilencilerin insanlarin hangi yonlerini ne sekilde kullanarak para kazandiklarimi Celalettin
Vatandas su sekilde agiklar:
[Dlilenciler, yardimseverlerin dogrudan vicdanlarina, duygularina hitap etme yontemini uygulamaktadirlar. Ciinkii
anlasildig1 kadariyla, kisiyi yardima sevk etmenin en kolay ve sonug veren yontemi budur. Bu itibarla, Resat Nuri
Giintekin'in Miskinler Tekkesi'ndeki kahramanina ifade ettirdigi goriis, bir olgunun sanat diliyle ifadesi olarak anlam

kazanmaktadir: ‘Dilencilikte merhamet basta geliyor. Sanatin biitiin inceligi o damari yakalayip derin derin sizlatmaktir
(Vatandas, 2002: 175).

Miskinler Tekkesi'nde insanin din ile iliskisi; baglangicta ailenin etkisiyle sorgulamadan
kabul ve katilim, erigkin caglarda felsefeyle tamstiktan sonra dine alayci bir bakis ve nihayetine
ellili yaslarla birlikte tekrar dine doniis biciminde materyalist bir yaklasimla ortaya konur.
Yedisinde babasimin etegi dibinde namaz kilan cocuk, yirmi yedisinde felsefe okurken dinsiz olur, cennet ve
cehennemden giilerek bahseder. Fakat elliye dogru hava tekrar donmeye baslar. Kitap rafinda beliren damar ilaci,
kuvvet ilac1 vesaire siseleriyle beraber zihninde de birtakim tereddiitler, “Acaba’lar uyanir. Ara sira yapilisindaki
ustali1 seyre gittigi Stileymaniye Camiine, birkag yil 6nce Amerikali seyyah gibi ayaginda terliklerle girdigi halde,
simdi kunduralarim eline alarak, ¢orapla girer ve Allah’a, peygambere kars: tereddiitle ve mahcup bir miilazemet-i
asikaneye baglar (Tarihsiz b: 11).

Miskinler Tekkesi’'nde de, Yesil Gece’deki gibi mektep-medrese catismasina yer verilerek,

medreselilerin devlet okullar1 karsisindaki tavri, ‘din istismarcilarmin ¢ikarlar1 ugruna
yaptiklar1 propaganda’ soylemi icinde elestirilir. Romanin kahramani olan adsiz dilencinin
araciligiyla bu durum soyle dile getirilmistir:
Ancak halkimiz, Allah selamet versin, daha gaflet icindeydi. Etek dolusu para dokerek, iistelik de yalvarip yakararak
yavrularint o Galatasaray denen batakhanede ziyan olmaya gotiirtiyordu. Fakat timit kesmemek lazimdi. Kendileri,
ben, Talat gibi miinevver ve hamiyetli vatandaslarin elbirligi sayesinde bir giin elbette ‘Nur-i Irfan'n yolu da
dgrenilecekti (Tarihsiz b: 39).

Romanin dinle, dindarhikla ilgi kurulabilecek baska bir yonii de mezarliklardaki
dilencilerle 1skatcilardir. Dilenciler, romandaki diger dindar tip gibi uzaktan bir bakisla ve belli
bir yiize, kimlige ve kisilige sahip bireyler olarak degil de, anonim kimlikli bir grubun yalnizca
bir sifata sigdirilmus figiirti olarak amilan 1skatgilarin yerini almislardir. Romanin kahramarn
adsiz dilenci; “[bJaharda mezarlik, bizim meslektaslar icin de pek hararetli bir pazar yeridir.
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Eskiden 1skatgilar diye tehlikeli bir rakibimiz vardi. Bunlar, muayyen mezarliklarin
gediklileriydiler” (Tarihsiz b: 126), sozleriyle, bir siireden beri 1skatcilarin etkisinin kirildigini
ifade eder. Miskinler Tekkesi'nde din istismarciigina dayanan dilencilik ile insanlarin dini
degerlerinin somiiriilmesi konusu islenmistir. Yazar, bu durumlara karsi olusunu romanin
kahramani olan dilenciye bir ad vermeyerek gostermistir. Ancak iki noktaya dikkat etmek
gerekir; gerceklikte de dilencinin genelde bir ad1 ‘yoktur’, o sadece dilencidir. Ikincisi ise din
adma ortaya c¢ikan ve romancimin soyleminde bir yiiz ve kisilikten yoksun birakilan din
adamlar: da bir “dilenci” kategorisinde yer alirlar.

Kadinlar Tekkesi'ndeki dine ve din adamina bakis, genel anlamda Nur Baba’daki gibi
olumsuzdur. Bu romanin kahramani olan Seyh Baki de bir Bektasi Seyhi’dir. Koltuga oturup
kitap okuyan ellj, elli bes yaslarinda, zarif sivri sakalli, agik basli, saclar1 taranmus, gri bir fanila
pantolon tizerine lacivert ceket giymis, beyaz gomleginin yakas: ilikli, fakat kravatsiz, gayet
yakisikli bir adam (Karay, 2009: 34) olarak romana girer. Dis goriintisiinden de anlasilabildigi
gibi Seyh Baki, son derece modern bir din adamidir. Bu durumunu, kendisini ve tekkesini caga
ve yasalara ayak uydurmasina borgludur. Tekkesini yeni déneme seklen uyarlamas: ve daha

‘makbul” bir duruma gelme siireci sdyle anlatilir:

Saltanat tekke ve zaviyelerin kapatilmasma kadar ayni parlaklikla devam etti. Yeni kanun ciktig1 sirada hala olmiis;
Zeyrek'teki baba konag1 da yeniden Seyh’in mal1 olmustu. O da bir inkilap yapti: Yerini, tekke tesrifatini, ayinleri ve
miiritlerinden lizumsuzlarm ytiziistii birakti, sakalini tekrar sivri sekle soktu (2009: 215).

Seyh Baki'nin dis goriintisiindeki modernlik, onun kadin diskiinlugi ile bir arada
yirir. O, “kadin eli 6pen bir evliya” (2009: 40) goruintiisiiyle 6ne ¢ikmis ve bunu da dogrudan
bir “yol gosterici” olarak niteledigi’goniil’e baglamis, nihai noktada “irsat” mertebesine de

kendisini koymustur:
Isteyecegimiz her seyi kendimizden istemeliyiz; ne varsa gonliimiizde mevcuttur; gonliimiizde aramaliyiz. Bunun igin
de her iste oldugu gibi bir yol gosterici bulmaliy1z. Goniil yoluna irsatsiz gidilemez; goniil diinyasinda, goriinen koy
bile kilavuz ister (2009: 43).

Seyh Baki'nin, tekkesinin miidavimlerinin biiyiik 6lgiide kadinlardan olusmasi, onun
giivenilirligine halel getirmez. Aksine kendisi, miiritleri tizerinde “ilahi cezbe”ye tutulmus,
bizzat “Ilah’a kavusturacak kutb’iil arifin” olarak bilinmekte, usule, teamiile ve genel ahlaka
uymayan hal ve hareketlerine bu kavramlarin golgesinde goriinenin &tesinde anlamlar
yiiklenmekte, hikmet ve manayla dolu bu hallerini anlamayanlar, onu elestirenler “gafil”likle
suclanmaktadir.

Seyhe goniil verenlerden biri olan Irfan, her sekilde mutlu etmesi istegiyle karisin1 ona
gonderir:

Irfan da hemsiresi gibi ayni delaletin tesiri altinda kaldigindan karisinin Baki’'ye odalik etmesini, sevab: biiyiik bir

vazife sayiyor, fedakarliga katlanma imaninin sart1 olarak kabul ediyor ve bunun zevkinde zevklerin adisini degil, dini
mahiyetteki yiiksegini, hatta nefsine eza etmenin siirini buluyordu (2009: 157).

Ancak karisy, Irfan’in kendisini seyhin hizmetine kosturmasindan rahatsizdr:
Zaten, dogrusunu sdyleyeyim mi, kocamdan sogumaya bagladim; boyle seyleri havsalasma nasil sigdirtyor? Beni o
herifin odasina sokmaktan utanmiyor mu? (2009: 73).

Miskinler Tekke'sinde dinin aileden, cevreden goriilerek 6grenildigi seklinde dile gelen
halka 6zgii din anlayisi, Kadinlar Tekkesi' nde Neside tarafindan da ifade edilir:

frfan’a da anlattim; biz hoca ailesiyiz; koyu Miisliman’iz. Allah’1 babamizdan 6grendigimiz gibi biliriz, severiz; ist
tarafina aklimiz ermez (2009: 73).

Iki eserde dile gelen bu goriis, yani dinin halk arasinda yasayan folklorik bir 6ge
oldugu seklinde beliren kanaat, donemin dine pozitivist bakisinin yansimasi olarak okunabilir.

Kadinlar Tekkesi romaninda din adamlarmin bazi kanaatlerini, ermislik, kendini
asmuislik, cezbe hali gibi durumlarda ifade edisleri, isin ¢igirindan ¢iktigi bir cerbeze durumunu
betimler. Seyh Baki'nin su sozleri, olctileri alt tist eden tiirdendir: “ “Hiida’ derken nerdeyse
kendini isaret ede[rek] ‘Kiin” diyen de biziz ‘feyekun’ da!” (2009: 85). Seyhin siklikla o6lcii
kagiran sozleri bunlardan ibaret degildir: “Firavun da benim, Musa da; Musa'min c¢iktig
dagdaki de! Meryem benden gebe kaldi, beni dogurdu, ana da benim, ogul da, baba da!
Mira¢’'ta kendimle karsilastim, yine kendimle konustum!” gibi sozler, seyhin iyice zivanadan
¢iktigr anlarin anlatimi yerine gecer. Ancak bu tiirden siklikla goriilen tasarruflarina karsin o,
kendisini takip edenlerin bakisindan bir ‘ermis’ olarak saglam bir konuma sahiptir.
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Bektasi Seyhi Baki, ol¢ti tanimayan, sarlatanlhik diizeyindeki kimi tutum ve
davranislarina oldukga ulvi bir anlamlar ytikleyerek kisisel ikbali i¢in dini pervasizca kullanan

bir figiir olarak resmedilir:
Ben goniil kuvvetinden baska hicbir seye inanmam. Allah sevgisiyle dolu bir goniil her imkana sahiptir. Mucize de
yapar, keramet de gosterir. Asil sihirbaz odur; dilerse simdi, bir lahza da Bagdat’ a gider, gelir; hem de goztimiiziin
ontinden ayrilmadigim sandigimz halde! Tur’a ve mirag’a cikis, urug nedir? Allah’t sevenler ve Allah tarafindan
sevilenler igin tabii islerdendir (2009: 151).

Kadinlar Tekkesinde dikkat ¢eken baska bir durum da Bektasiligin olumsuzlanarak,
yerine “mistisizm” kavraminin yticeltilmedir. Bir {iniversite 6grencisi olan Lebriz’in bakisindan
aktarilan su sozler, Stinni inanci gibi tasavvuf diistincesine karsi ¢ikilmakta, onun yerine dénem

icin daha miilayim, yani “Avrupai” bir tanimlamayla “mistisizm” gecirilmekte, ama o da bir

sekilde yeni bir bozulmanin isaretiymis gibi olumsuzlanmaktadir. Lebriz’'in

[b]abasi, anas1 ve cedleri de kuru bulduklar: Siinni imanindan haz etmeyerek tarikatta teselli bulmus insanlardi[r].
Kizlar1 simdi onlarinki gibi kulaktan dolma; zamanla kiymetten ve ragbetten diismiis, tefessiih degilse de tereddi etmis
bir tasavvuf yerine modernlestirilmis daha bilgili miirsitlere malik, arttk Avrupa tabiriyle ‘mistisizm” adm alan bir
felsefe mektebini tercih etmisti[r]. “Ben Bektasi'yim”, demeyi yakisiksiz ve geri bulabilir ama: “Bir mistigim”, demekle
tiniversiteli arkadaslarina kars: tistiinliik gostermis olur (2009: 166-167).

Romanda mistisizmin isttinliik saglayan bir durus oldugu fikri siklikla islenir. Seyh
Baki'nin muhibbelerinden Melal Hanim da “Mukayeseli Sark ve Garp Mistisizmi” (2009: 454)
adinda bir kitap yazmakta, bu eylemiyle fikirlerinden yararlanmak tizere, seyhe daha yakin
durabilmektedir. Romanin belirgin karakterlerinden olan Neside, Seyh Baki'den ve ona

inananlarin olusturdugu ortamdan rahatsizliini su sozlerle dile getirir:

Dinsiz, imansiz, ahlaksiz insanlar igine diistiim. Hepsi deli ve hepsi de beni kendilerine benzetmek icin elbirligi
yapmuslar! Farkinda olmadan, manyetizmali gibi, Seyh'in odasina gidecek hale getirdiler beni! Biiyti, tilsim, sihirbazlik
her sey var bunlarda! (2009: 264-265).

2. Bektasi Tekkeleri ve Cinsellik

Cumbhuriyet doneminde tekke ve zaviyelerin resmen kapatilmasinin (1925) ardindan
bu dini miiesseselerin kimi tiimiiyle kapanmis, kimi birtakim degisiklerle varhgmi devam
ettirmistir. Tekkeler, dergédhlar, zaviyeler edebiyata konu olmus; kimi gercek, kimi kurgu
ozellikleriyle yansimislardir. Inceledigimiz romanlardaki Bektasi tekkeleri de modernlesmeye
calisan ancak bunu sekil degistirmekle es tutan ve dolayisiyla dini yozlasmalarla ve
bozulmalarin i¢ ice goriindiigii kurumlar olarak yansitilmiglardir.

Nur Baba’nin Bektasi seyhi, hirsli ve hoppa biridir. Sehvete disktinltigii, sozlerine ve
bakislarina ylesine sinmistir ki, tekkesi, ona kanmis insanlarla doludur. Bu tekkenin miidavimi
olan kadinlar, Istanbul’'un eglence hayatina diiskiin, yasam canlisi insanlardir. Gozlerinin
stirmesi, saglarmin suni rengiyle piril piril yanan ihtiyar Ziba Hanim, tombul, telasl,
dedikoducu Nasip Hanim, Alhotoz Afife Hanim Nur Baba tekkesinin stirekli miidavimleridir.
Tekkeye sonradan bin bir tiirlii yalan ve hileyle dahil olan Nigar Hanim, romanin en agirbash
ve temiz kalpli kadin karakteridir. Giizelliginden ve zenginliginden otiirti Nur Baba’ya yem
olmus bu kadin, giindelik hayatindan sikilmakta, Bektasilige kars: ikili bir bakisa sahip biri
olarak, igrenme ve imrenme duygular i¢cinde salinmaktadir. Bu ikili durum, romanin sonunda
Nigar Hanumi, Nur Baba’min kurbani, tekkenin bir odaligi durumuna dustiriir. Macit'in su
sozleri, Nigar Hamim’'in tekke seyhi icin oldukca onemlidir ve Nur Baba'min kurgusun

sekillenmesinde agirlikli yeri olan iki 6zelligini vurgular: Bektasi dergahlarinda giizellik ve zenginlik, her
basin egildigi iki biiytik kudrettir. Nigar, bu iki kudreti nefsinde toplamis bulunuyor (2010: 99).

Nur Baba'nin seyhi, tekkedeki ask iligkilerini, “ilahi ask” kavramiin ardinda ortbas
etmeye calissa da, herkes tizerinde inandirict olmaz. Bazi tekke miidavimleri, gozlediklerini
disa vurmaktan gekinmezler. Ziba Hanim'in “[z]aten bu cilgin kadin, Bektasiligi bir cocuk
eglencesine cevirdi; yalmiz ¢ocuk eglencesi olsa iyi... O, dergahlar1 adeta birer randevu mabhalli
santyor” ve “[s]limdiki kadinlar dergahlar1 sadece birer muasaka (sevisme) yeri zannediyorlar;
muasaka...”(2010: 49) tiirtindeki sozleri, seyhin sadece Nigar Hanim’'la degil, diger kadinlarla
da “yakin iliski’ i¢inde oldugunu ortaya koyar.

Nigar Hamim, tarikata girmeden once, Bektasilikle ilgili onyargilara sahip olarak
biiyuttilmistiir. Kiigiik yaslarinda iken tarikat s6z konusu oldugunda “adeta nefret ve hasyetle
(korkuyla) titre[r]”, “Kizilbas” kelimesi kendisi icin “cadi” ve “hortlak” anlamlarina gelir ve
cehennem korkusu ile (2010: 56) korkar. Bu onyargi ve korku, Bektasilik tarikatimin bir
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zamanlar karalandigina isaret eder. Nur Baba’da goriisleri yazarin bakisindan aktarilan Macit'in
tarikata bakis1 ise Nigar Hanim'in ¢ocukluk yillarindaki bakisindan daha elestirel, mesafeli ve
bilinglidir:

Mesela tasavvuf onun igin bir nevi ‘mistisizm’ idi ve Bektasilik iptidai, kabataslak bir ‘“panteizm’ den ibaretti; bu
mezhebe giren dervislere gelince: Macit, bunlar1 kendilerine gore rind, lakayt ve biraz da reybi ve kelbi olarak
tantyordu. Filvaki, onca Bektasi dervisleri umumiyetle Islamiyet’ten gegmis ve safiyetini kaybetmis birer ‘Diyojen’ den
basgka bir sey degildiler. iste bunun icindir ki, geng adam, muhibbesi Nigar Hanim gibi ince ve mutena bir kadmin boyle
bir Diyojenler meclisinde cosmus ve heyecana benzer hislerle sarsilmis olmasina bir mana veremedi (2010: 74).

Karaosmanoglu, Bektasi tarikati i¢inde seyh ile tekke miidavimleri arasinda
konumlarina gore bir hiyerarsinin varhigimi yadirgar, bunu “smif teskilati” nitelemesiyle
elestirir:

Ipekli, irili ufakli yastiklar ve ti¢ kat ince sayvanl silte ile beslenmis ve siislenmis duruyor. Bunu yan1 basmda

zevcesine mahsus bir yer daha var. Tekke sahiplerinin bu keyfi ve kendini begenmisce simif teskilat1 pek tuhafima
gitti... (2010: 86).

Bektasi tekkeleri Nur Baba’da, “aile hayati aleyhine kurulmus birtakim miiessese”ler
(2010: 91) olarak nitelenir ve buradaki iliskiler, “Bektasi tabirince, igmek, calg1 calmak” (2010:
89) olarak goruliir.

Yesil Gece’de, Somuncuoglu Medresesi, daha i¢ avlusunun anlatiminda bile olumsuz bir
goriintiiyle bir arada verilmek suretiyle, dindar insanlarin kullandig1 mekanin bile olumsuz bir

sifat1 oldugu ortaya konmaya ¢aligilir:

Ortadaki yosunlu sadirvandan sizan sularla 1slak taslarmin tistiinde otlar bitmis, ayn1 avlu; softalarin her sabah yemek
pisirmek i¢in yaktiklar1 cali ¢irpr atesinden kararmus kemerlerde ayni giivercin yuvalary avlunun dort tarafinda aym
karanlik, rutubetli tas hiicreler... (Tarihsiz a: 18) seklinde bahsedilir.

Yesil Gece’nin kahramani $Sahin Efendi'nin ilk gorev yeri olan Sariova’da, cahil ve
yoksul halkin yasamui, batil inanglarla i¢ ice olarak gosterilir. Burada insanlar, tekke, tiirbe ve
evliyalardan medet ummaktadir. Keldmi Baba Tiirbesi tiim Sariova’lilar i¢in hayatin

merkezindeki kutsal mekandir.

Kelami Babanin Sariovalilar goziinde 6yle bir degeri vard: ki bulundugu tarafa yataklarinin ayakucunu cevirmezlerdi.
Halk biitiin hacetlerini ondan ister, her bas: sikilan ilk 6nce onun mukaddes ortiistine yiiztint siirerdi. Hitkiimete ve
mahkemelere verilecek arzuhaller evvela ona goétiirtiliir, himmet ve yardimu rica edilirdi. Davalarii kazananlar,
hapishanelerden ¢ikanlar, bir kazadan saglam kurtulanlar ellerinde mum desteleriyle ona kosarlardu... Hasili, Kelami
Baba tiirbesi hiiktimet tistiinde bir hiikiimetti. Himmeti hazir ve nazir olsun, koca bulamayan kizlardan, sifasiz dertlere
ugrayan hastalardan, kiracisiz evlere, miisterisi az diikkdnlara kadar her isle ugrasirdi. Sonra, kasabay1 diisman
serrinden, zelzele, yangin, su basmas: gibi biitiin afetlerden koruyan da o idi (Tarihsiz a: 159).

Yesil Gece’de yukaridaki alintida goriilen toplumsal doku iginde, degisik gerekgelerle

evlere gidis gelisleri sirasinda, hocalarmin goriinen dini ve toplumsal gorevlerini icra
edislerinin yani sira, bir de goriinmeyen cinsel ve sehevi maceralar icine girdikleri belirtilir.
Hafiz Remzi'nin bu konuda ¢ok bilinen bir isim oldugu, kendisini yakindan bilenlerin
tanikligiyla ortaya konur:
Hafiz Remzi pek yiiksek goniillilydii. Her kadma ytiz vermezdi. Cok kere yasli dullari, tecriibesiz geng kizlara ve
kadinlara tercih ederdi. Yiyecegi, giyecegi, harcayacagi; civar konaklardan gelirdi. Mevlit okumak yahut seriat
mahkemelerinde islerine bakmak bahanesiyle bircok evlere girip cikardi. Softalar, onun yatak odasina girdigi
kadinlarmn saymakla titkenmeyecegini sdylerlerdi. Nihayet, cok yasl, fakat zengin bir pasa karisiyla evlenmisti (Tarihsiz
a: 25).

Ancak romanda idealize edilen ve yazarim sozctiliigii gorevi verilen Sahin Efendi gibi,
bu insanlar1 aydinlatarak, ‘daha cagdas dindarlar’ olmalarmni saglamaya calisanlarmn 6niine
kadin engeli konmaya calisilarak, onlarin ilerledikleri ‘“dogru yoldan sapma’lar: istenmektedir.
Bu da tekke ve zaviyelerdeki insanlarin, bir kisminin bile isteye kotiiliik yapmaya egilimli
olusunu, diisiince olarak kendileriyle miicadele edenleri alt etmek icin kadin bedenini
kullanmay1 diistinecek kadar ileri gittikleri ug bir drnek yerine gecer.

Yesil Gece’de yazarin dindar insanlar ve din adamlari igin sadece olumsuz goriis ve
kanaatleri vardir, tiimii de uzaktan, mesafeli ve dislayici bir bakistan beslenir. Benzer bir
durum Miskinler Tekkesi'nde anlatilan “Dana Bayrami” dolayisiyla anlatilir. Her yil kutlandig:
icin civarda da yaygin olarak bilinen ve halkin ragbet ettigi bu etkinlik, yazarin bakisindan

Afrikalilarin “putperest ayini”ne, “On Muharrem Ayinleri”ne benzetilir.

Sehirde ve hatta civar kasaba ve kdylerde ne kadar Arap varsa Tamasalik’a akin eder, bunlara hemen bir o kadar da
beyaz seyirci katilirdi. Acemlerin Seyit Ahmet Deresi tekkesindeki eski ‘On Muharrem Ayinleri'ne benzer bir alay
(Tarihsiz b: 61).
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Kadinlar Tekkesi'nde anlatilan Bektasi tekkelerine bakildiginda, bu kurumlarin, dini
yoniiniin hemen hemen hi¢ kalmadig: goriilir. Aslinda inceledigimiz ti¢ romandaki din ile ilgili
kisi ve kurumlar, yazarlar icin artik fazlasiyla cagdisi kalmis, dolayisiyla ortadan kaldirilmas:
ya da ¢aga uydurulmasi ve ancak yasalarin miisaade ettigi kadar yasamasi gereken varliklar
olarak ifade edilir. Kadinlar Tekkesi'nde, yeni donemin ruhuna uyarli olarak konusan Siiha

Kalenderli, bu diistincenin sozciiliigiinii yapar: Mademki tekkeler resmen kapalidir ve kuliiplerin
acilmasima miisaade vardir, yeni icaplara uyup ananemize devam etmeliyiz, modern tekkeler kurmaliy1z (2009: 384).

Ote yandan mefrusati miidavimlerinin yapti§1 yardimlarla dosenen tekke, maddi
kazang yeriymis gibi yansitilir, geri planda gticlii bir ekonomik ag varmis duygusu verilmeye
calisilir. Kisa stire 6nce Kiztas: Tekkesi'nin, mefrusatinin bir yil iginde tamamlanmis olmasi, bu
tekkenin dini ibadet yeri degil de, maddi kazang saglayan bir yer oldugunu diistindiirecek bir

anlatim secilir:

Tekkede o devirde resmen ayin yapilir, Cuma aksamlar: selamlik ve harem daireleri miiritlerle dolar, tehlil sesleri gece
yarilarma kadar mahalleyi sarsardi. Hicbir sey onunki kadar kisa bir zaman icinde meshur olmamistir. Memurluktan
on parasiz ¢ekilmisti, konak tingir mingir, cogu da perdesiz, yerler kuru tahtaydi. Yilina kalmadi, hepsi diizeldi, tekke
dosenip donandi (2009: 214).

Romanin admi olusturan Kadinlar Tekkesi ise, kadinlarla dolup tasan dergéah
anlamindadir. Ama ayni zamanda kadinlar tekkesinin “Kadinlar Dalyan1” (2009: 103) seklinde
de adlandirilmis olmasi, bu kurumun dinsel degil de, cinsel kimligine vurgu anlamiyla
yiiklidir. Stiha Kalenderli, kadinlarin tekkeye baghiligini, bir tiir yeni eglence ihtiyaci, sertiven

arayisi olarak nitelendirir:

Onlar da ne oldum delisi... Para bol, dert yok, her tiirlii eglenceyi tatmislar, ‘bir de Seyhe sarilalim, bakalim, bunun
keyfi neymis?” diye sakalliyr besleyip duruyorlar. Barlara, sinemalara, balolara gitmekten bikmuslar, tekke alemleri
istiyor canlar1! Ka¢go¢ zamani Kiztasi'ndaki harap konak da hanmmlarla dolard: ama disarida kadinli erkekli baska
eglence yoktu. Gidip tekkede kurtlarmi dokerlerdi hem de kocalarimn rizasiyla! (2009: 267).

Nur Baba’da da benzer bir yaklasima yer verildigi akla getirildiginde, Cumhuriyet
donemi Tiirk romaninda, tekkelerin, din disi nedenlerle insanlar icin cazip yerler oldugu
yargisina ulasilir. Kadinlarla serbest iligkiler icinde olmak, icki icmek ve maddi kazang elde
etmek, itibar elde etmek, tekkelerin herkesce bilinmeyen, bunun i¢in de romanci tarafindan
desifre edilmesi gereken bir goreve doniisen asil isleviymis gibi degerlendirilir. Bu bakis:

orneklendirmek tizere Nevsal, Seyh Baki icin su degerlendirmeyi yapar:
[H]em iciyor, hem de Allah, Kabe, zemzem, savm, salat gibi dinle alakali bir¢ok kelimenin tekrarlandig1 bir bahse
dalmus, adeta vaaz veriyordu (2009: 451).

Hem Kadmnlar Tekkesi'nde, hem de Nur Baba'da, tekke muhibbeleri arasinda mertebe
siralamasi vardir. Bu durumu Seyh Baki, yeni gelen Neside’ye su sekilde agiklar: “Sen simdi
‘talip” derecesinde bulunuyorsun. Yarin miirit olacaksin; sirasiyla da salik, sair, tahir, vasil ve
nihayet benim payeme yetiseceksin” (2009: 220). Ama ayn1 zamanda bu kadinlar Seyhe yakinlik
durumlarina gore, sirasiyla; “asina, vefa, idris, 6z hanimlar1” (2009: 505) olarak adlandirilir.
Romanda bir¢ok kadinla iligkisiyle bilinen seyhe yakinlik durumuna yapilan bu ironik
gonderme, seyhin “kiskanclig1 en biiyiik gtinah” (2009: 283) saymasiyla bir tist asamaya cikar.
Ciunki kendisine bagli kadinlar onun telkinlerine sadece ictenlikle inanmamuslardir, hem
birbirlerini seyhle iligkileri noktasinda kiskanmamis ve ayni zamanda goniillii olarak seyhe
baska kadinlar getirmislerdir. Seyh Baki'nin muhibbelerinden Melal Hanim’in ironik bir havaya

biirtindiiriilen su diistinceleri, Karay’in tekkeye bakisini 6zetler durumdadir:
Onceleri sadece hoslaniyordu simdi ~kendisini de hayrete diisiiren- bir imana da sahip olmustu. Isin siir, ilim, sir, sihir,
muamma, bilhassa ask ve bir nevi ince sehvet tarafi da vardi. Fakat bunlarda velev dogru, velev gercek Bektasi
tarikatinda ve tekkelerinde oldugu soylenen ve raki ve meze sofralarinda gegen yiin hirka, pos biyik ve daginik sakal,
kokulu kaba ihtiraslar yoktu. Ayin yapilmiyordu: basta on iki dilimli tag, gogtiste on iki koseli ‘teslim tas1’, Amerikan
filmlerinin sark sahnelerindekini hatirlatan kiyafetler, giiliing ayinler yerine giyim kusam modern, toplantilar ciddi ve
kibardi. Bu bir salon tekkesi ve salon kadin tarikatiydi (2009: 23-24).

Kadmlar Tekkesi'nde Seyh Baki, kiictik yastaki kadin ve kizlar1 arzulamanin psikolojik
ve dini taraflarini izah ederken, ayni zamanda yaptiklarina mesruiyet zemini kazandirmaya

calismaktadir:

Yash bir erkegin ¢ok taze bir kiz veya kadina karsi arzu duymasi ilk bakista insana hos goriinmiiyor; estetik tarafi
kusurlu oldugundan dolay1r bunu ayip sayiyoruz; halbuki tabiata uymayan ciheti yok. Tibbin ruh delaleti nevine
soktugu kadin veya erkek oyle huyda tipler var ki bilakis yaslarin birbirlerininkine uymamasindan heyecan
duymaktadirlar. Bunun icin kime zarar1 dokunuyor? Nitekim ruh ve beden terbiyesini saglayan dinler bircok delaleti
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men etmisler, yas hadi koymaya kalkismamusglardir... Hatta bizzat peygamberler yas farkina hic aldirmamuslardir (2009:
220).

Seyh Baki'nin goz koydugu son kadmn olan Neside i¢in Melal Hanim cekincesiz
konusurken iki yoniine dikkat geker, korpe ve cahil. Muhibbelerin gorevi bu tiirden geng

kadinlarin seyhe yakinlasmasin saglamak tizere yarismak oluyor:

Mamafih Neside giizel bir taze... Cok korpe... Teni altin sarisi, viicudu da maden gibi sert... Degil mi, siz de odyle
bulmuyor musunuz? Tahsil, terbiye kithgindan dolay1 konusunca yavanlasiyor ama fizik tarafi, estetik bakimdan
cidden kusursuz. Belki kiiltiirstizliigtinden ileri gelen yar1 vahsiligi ona bir nevi seksapel de veriyor (2009: 22).

Nur Baba, Yesil Gece ve Kadinlar Tekkesi'nde tekke ve zaviyeler, dini vecibelerin yerine
getirildigi mekanlar olarak degil de, din goriintiisii altinda maddi ¢ikarlarin, sehevi arzularin
tatmin edildigi yerler olarak yansitilir. Gerceklikte, kimi zaman belki istisnai olarak
gortilebilecek bu ttirden kisi ya da durumlarm, bu kurumlarm asil 6zelligiymis gibi yansitildigy,
dolayisiyla bilingli bir carpitmanin tercih edildigi gozlenmektedir. Yazarlarin din adi altinda
faaliyet gosterip de dinin ruhuyla hicbir sekilde bagdasmayan bir anormal durumu afise etmek
suretiyle toplumsal bir bilinglilik uyandirmay: hedefledigi soylenemez. Aksine, bazi
kurumlarda goriilebilecek kimi olumsuz ornekleri temel dayanak yaparak, toptancit bir kars
durus sergiledigini, bunun da s6z konusu eserlerin yazildigr dénemin politik algisiyla paralel
bir ideolojik bakis oldugunu stylemek lazim. Tekke miidavimlerinin tiimii, toptanci bir bakisla
surii gibi gosterilmek istenmistir. Yazar bu bakis: yansitirken, ¢ok kisa siire 6ncesine kadar bir
din devletinin bakiyesi olan insanlarin devam ettigi kurumlardan s6z etmiyor gibidirler. Adeta,
bicimsiz, lizumsuz ve modern ¢ag i¢in gortintii kirliligine neden olan toplumsal bir yapidan
soz eder gibidirler. Argtimanlarina kanit diye 6ne stirdiikleri durum ve goriintiileri de uzaktan,
dislayici ve kimi zaman da asagilayici bir dille yansitmiglardir. Kimi ¢ikarci insanlarin diinyasi,
tim dinin diinyas1 imis gibi, yerine gore karikatiirize edilerek, yerine gore alay edilerek, ama
her seferinde de diglanarak ele alinmistir. Kuskusuz bu karsi ¢ikis tekkeler iizerinde bizzat
[slamiyet’e ve Miisliman kimligine karsidir. Ancak carpiklik, yazarlarin dogrudan Islam’1
karsilarina alacak denli cesur davranamayisindan kaynaklanmaktadir. Kimi olumsuz tarikat
goriintiileri tizerinden insanlarin dini yagsama bicimleri degersizlestirilmekte, onlar1 bir arada
tutan baglar, hurafe, carpiklik, ¢ikar ve sapkinlik formati i¢inde lanse edilmektedir. Bu garpik
bakisin izleri, s6z konusu romanlarin olay anlatimlarinda, kisi kurgulamalarinda, tislubunda,
satir aralarinda, romanlarin alt metinlerinde hatta imla ve noktalamalarda dahi acik sekilde
gozlenmektedir. Ug eserde de dile gelen tamamiyla hakli, tutarl olabilecek durumlarm varhig,
bu gercekligi degistirmez.

3. Aydinlar

Inceledigimiz romanlardaki biitiin dini kisilikler, dini kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda
kullanmamuislardir. Aralarinda gercek din adami olarak dogruyu arayan ve dogru yolu
gosterenler de bulunmaktadir. Bu kisiler, bazen kahraman bazen de ¢ok fazla goz oniinde
bulunmayan insanlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Romanin silik bir yonitinii olustursalar da
varliklarmi géz 6niinde bulundurmak gerekir.

Nur Baba romaninda bu tiplere rastlamak nerdeyse imkansizdir. Kisiler, genel anlamda
birbirine benzer inan¢ boyutundadir. Ancak Bektasi Babasi olan Afif Baba'nin esi Celile Baci'y1,
her ne kadar sonradan Nuri'nin (Nur Baba) esi olsa da, ayr1 bir kefeye koymak gerekir. Celile
Baci, Bektasiligin 6ziine ictenlikle inanan biridir. Baci'nin, Nur Baba tekkesindeki bir ayin

esnasinda;
Allah’1 severseniz, siz bari boyle demeyin beyefendi. Siz ki dergah nedir bilirsiniz, tarikatin erkdnina benden ziyade
vakifsimiz. Bana soyleyin, boyle meydan, boyle muhabbet nerde gordiiniiz? Baba kendinden ge¢mis, evlatlar her

istedigini yapar. Rapt yok, zapt yok, lokma zaman ise hig belli degil. Bunun sonu neye varir boyle? (2010: 23)
seklindeki yakinmasi, gercek Bektasi ayinleri ile yozlasmis tekke ayinleri arasindaki farka
dikkat cekmekte ve Baciy1 romamin yoldan ¢ikmis diger karakterlerinden ayri bir yere
konmasina gerekgce olusturmaktadir.

Yesil Gece'nin Sahin Efendi’si, hentiz gocuk yasinda basina bir yesil sarik giydirilen, “bir
giin biitiin diinyay1 golgesi altina alacak yesil bayragin bir gontillisii” (Tarihsiz a: 19) olarak
yetistirilmek istenmistir. {lmiyeden olan babasinin bu istegi tabii goriilebilir. Ancak 6nemli bir
sorun vardir ki; mevut dini miiesseselerin, medreselerin, ¢ogu onun simdiki bakisina gore
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cagdist kalmis ve bu miiesseselerdeki din adamlari, dini kendi emellerine alet olarak gérmeye
baslamislardir. Laik bir egitimden gectikten sonra bakisi tamamen degisen Sahin Efendi,
medreselilere kars1 miicadele eden mekteplilerin safinda yerini alir. Ozellikle 6gretmen olarak
gittigi Sariova’da bu ugurda bir miicadele adami olarak gorev {istlenir.

Sahin Efendi, artik islevini kaybetmis, yanlis yola sapmis medreselerin yok olmas;
bunlarin yerine yenilik¢i okullarin acilmasi gerektigine inanir. O, medreselerin ‘sisli’
atmosferine karsilik, yeni okullarin  ‘gercek miicevher 15181" yayacag1 diistincesindedir.
Arkadas1 Rasim’e mektep ile medrese arasindaki farklar1 anlatirken, yenilikten yana tutum
takinir ve yiizyillara rengini veren ‘karanlik’, ‘sisli’ yesil 15181n, yerini ‘miicevher 1s181'na terk

edecegini 6ne siirerken, yeni dénemin ideolojik halesi i¢cinden konugmaktadir:

Bak su yesil tiirbe kandiline Rasim, medresenin ilim ve nur dedigi sey bu sisli 1s18a benzer. Hep boyle mezarlari, insana
kasvet ve timitsizlik veren seyleri aydinlatir; erisebildigi yerdeki esyanin seklini, rengini degistirir her seyi korkulu
vehimler ve hayaller sekline sokar... Bir 1s1k ki sekiz on adim &tesinde yine gece vardir. Asirlardan beri nur diye hep bu
yesil gece’nin iginde yasadik. Ben aydinlik diye ona derim ki bes alt1 saat sonra dogacak giin gibi her yeri, her koseyi
berrak bir miicevher 1s18inda bogar... Bu yesil Gece'ye nihayet verecek giin bizden, yeni mektep dedigimiz bu kétii,
karanlik viraneden dogacaktir (Tarihsiz a: 69-70).

Sahin Efendi bu hissiyat iginde, Sariova’da 6gretmenlik yaptig1 sirada kendisi gibi
diisinen Miihendis Necip, Rasim, Komiser Kazim ile birlikte “softa” sifatiyla genellestirdigi
dindarlara kars1 miicadele icine girer onlara kars1 yakin bir gelecekte basarili olacagna dair

glicli bir umuda sahiptir:

Yiiregimizin acis1 bizi bazen haksiz ve bedbin yapiyor, softaligin milleti bastanbasa ciiriittiigtinii, soyliiyoruz. Fakat
hastalik, sandigimiz kadar derin ve genis degil. Softalar okuryazar takimimu ve kendi ordularma aldiklar1 bir kisim
cocuklarimizi berbat ettiler... Fakat isi giicli, colugu ¢ocugu, hasili kendi diinya gailesiyle mesgul asil halk tizerinde
derin tesirleri olmadi... “Asirlarin yaptig: bir zihniyeti yikmak ve yenisini yapmak i¢in yine asirlar lazim” diyenlere pek
hak vermemeli. Milletin asil biiyiik bir kismi bu Komiser Kazim Efendiye benziyor. Onlar1 yataklarinda sayiklatip
terleten kabuslarindan uyandirmak icin miisfik bir elle hafifce silkeleyip sarsmak kafidir. Giin 15181, diinya 15181
gozbebeklerine degdigi gibi goniilleri, beyinleri de ¢abucak aydinlaniyor.. Bu memleketin halki hicbir zaman -
goriintise aldanarak zannettigimiz gibi tam mutaassip, tam hurafe ve Israiliyat hastasi olmadi. Softanin pencesinden
kendini hi¢bir zaman kurtarmamakla beraber, softaya karsi daima emniyetsizlik ve nefret gosterdi... (Tarihsiz a: 93-94).

Miskinler Tekkesi'nin aydini, Kocabaslarin son torunu olan dilencinin yanina aldig:
cocuk, yani Ismail’'dir. Ismail belli bir yasa kadar baba bildigi dilenciyi sever fakat yaptig1 isi
ogrenince ondan utanir ve uzaklagir. Ismail yatili okullarda burslarla okuyup Avrupa’ya gitmis
ve orada mimar olmustur. Evlendikten sonra gelip baba bildigi dilencinin elini dper ve onu hala
cok sevmektedir. Miskinler Tekkesinin kahramani olan dilenci, Ismail'i gayretinden ve
basarisindan dolay1 kiskanmakta aym zamanda onu sevmektedir. Ismail'in Mevlana’ya ve
Mesnevi’ye olan igtenlikli sevgisi yani dini degerlere gerektigi gibi bakmasi; hayati boyunca dini
degerleri istismar ederek dilenen dilenci igin agir bir durumdur. Ancak dilenci, Ismail'in
sayesinde romanin sonunda sunu fark eder ki; din dogru yasanmalidir ve dini degerler kétiiye
kullanilmamalidir. Bu baglamda Miskinler Tekkesi romani dilencinin su soziiyle son bulur:
“Sadakalarimin en muhtesemini ben, senden aldim Ismail” (Tarihsiz b: 208).

Kadmlar Tekkesi'nde, sahte din adamlar1 ve onlara kanmis cahil yandaslari icinde gercek
din adami, aydin diyebilecegimiz bir kisi vardir: Seyh Baki'ye zit bir karakterdeki Fikri Can
Bey. Dini, gerektigi gibi yasar ve yardima muhtag insanlara dogru yolu gosterir. Sahte Seyh
Baki'nin elde etmek istedigi Neside’yi onun elinden kurtaran ve hayata baglayan Fikri Bey’dir.
Fikri Bey’e goniil vermis Ayetullah Bey’in “[bJakalim, hakiki kamalat sahibi bir zatla bir
diizenbaz arasindaki su miibarezede (miicadelede) hangi taraf galip ¢ikacak?” (2009: 592) sozii
gercek din adamlari ile sahtelerinin her zaman miicadele iginde olduklarimi gostermektedir. Ele
aldigimiz romanlarin tiimiinde, dini kétiiye kullananlarin sayisinin aydinlardan, gercek din
adamlarindan oldukga fazla oldugu goriilmektedir.

4. Elestiriler

4.1. Yazar ve Esere Yonelik Elestiriler

Olumlu ya da olumsuz hemen her yazar veya eser elestirilmektedir. Ancak bazi
konular vardir ki beraberinde hayli biiyiik sikintilar getirir. Din ve Bektasi tekkeleri iste bu
konulardandir. Bu baglamda inceledigimiz romanlar ve dolayisiyla yazarlar da yogun
elestirilere maruz kalmislardir.
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Nur Baba’'min kitap olarak yayimlanmasimin hemen ardindan edebiyat diinyasinda

elestiri sesleri yiikselir. Ahmet Hasim ve Halide Edip’in degerlendirmelerini, Gariper ve
Kigiikcoskun soyle dile getirirler:
Ahmet Hasim, Nur Baba'min yayimlanmasmn yarattif1 tartismalara temastan sonra Yakup Kadri'nin mizaci ve
sanatkar kisiligi ile romani arasinda iligski kurma yolunu secer. Nur Baba vesilesiyle Yakup Kadri'nin isminin her agizda
dolagtigimi, sahsinin ‘bin tiirlti miinakasalarm’ konusu oldugunu séyleyen yazar, “denilebilir ki Istanbul Nur Baba'mn
badesiyle sarhostur’ diyerek romanin yayimlandig: sirada yarattig: etkiyi ve karsilastig1 tepkileri biraz abartili sekilde
ifade etmis olur. Ahmet Hagsim’e gore Nur Baba romaniyla Tiirk edebiyati sanatkarla eser arasindaki kopuklugu asmis,
sanatkarla eserin birbirine benzedigi ve uyum icinde oldugu yapiya kavusmustur (2008: 3).

Halide Edip, Nur Baba’y1 konusunun basitligine ragmen okuyucu {izerindeki etkisi ve
stirtikleyiciligi bakimindan bir deha eseri olarak gordiigii Knut Hamsun'un Pan romanina
benzetir. Ona gore Yakup Kadri, bu romaniyla okuyucularma ahsik olmadig: bir diinyay:
tanitmustir. Romanin Aksam gazetesindeki tefrikasi sirasinda ¢itkan olumsuz elestirilere de
dikkat ¢eken yazar, roman1 ‘millet olarak kazanilmis bir muharebe kadar” 6nemli bulur (2008:
4).

Nur Baba, Bektasi tarikatcilar: tarafindan da yogun elestirilere maruz kalmistir. Bunu,

Karaosmanoglu bizzat kitabin izahinda séyle dile getirmistir:

Yalniz sagdan soldan isitiyorum ki, Bektasi ayinlerini alenen tasvir ve hikaye etmekle hainane bir bosbogazlikla
bulunmusum ve bu tarikat ehli tarafindan bizzat bu ayinlere kabul edilmem suretiyle hakkimda gosterilen emniyet ve
itimadi suiistimal etmisim...” (2010: 11-12).

Nur Baba dolayisiyla gosterilen tepkiler bunlarla sinirli kalmamus, Yakup Kadri bizzat

sozlii olarak da elestirilmistir:

Bektasiler namina s6z soyleyen bu adam, kendisiye miinakasaya tenezziil etmedigimi goriir gérmez, kirilan haysiyetini
benim haysiyetime ve namusuma taarruz etmek suretiyle tamire kalkisti. Halbuki benim en kuvvetli tarafim
kalemimden, ilmimden, irfamimdan ziyade haysiyet ve namusum oldugu i¢in, bana vurulmak istenen yumruk bir
duvara tesadiif eden yumruklar gibi ancak sahibinin elini acittr... (2010: 19).

Bu ifadelerde Karaosmanoglu'nun, romanini yazmak i¢in Bektasi ayinlerine katildig:

gercegi de ortaya cikar.
Yesil Gece, dine karsi sert elestiriler iceren bir romandir. Inci Engintin, gercek
dinarlarla dini kendi ¢ikarlari ugruna kullananlar arasindaki ayrimi belirginlestiren bu tiir

eserlere ihtiyag oldugu diistincesindedir:

Bir din eger birtakim softalarin elinde, onlarin sahsi yorumlarindan ibaret sayilirsa, elbette Yesil Gece de daha once
benzer ithamlari paylasmis olan Halide Edip’in Vurun Kahpeye'si de dine karsi eserlerdir. Ben bu iki eserin de
Islamiyet’e degil, Islamiyet'i kendi cikarlart igin mahiyeti disinda yorumlayanlara kars1 goriiyor ve bu tiir tezli eserlere
ne kadar ihtiyac oldugunu diisiinmekten kendimi alamiyorum (2007: 274).

4. 2. Yonetime Yonelik Elestiriler

Ele alman romanlarda yonetici kadroya, hiikiimete karsi elestiri olmakla birlikte;
hepsinin ortak 6zelligi, 6z itibariyle yonetimin fikirleriyle uyusmalaridir. Nur Baba'da tekke ve
zaviye gibi dini miiesseselerin yozlastigi, bozuldugu artik dogru is yapamaz oldugu, hatta
topluma ahlaki olarak biiyiik zarar verdigi tezi islenmistir. Yesil Gece’de roman kahraman
Sahin Efendi omriint; islevini ve igtenligini kaybettigine inandigi din adamlar1 ve dini
miiesseselerle miicadele ederek gecirmistir. Her firsatta kohnelesmis zihniyet ve yapilara karsi
oldugunu dile getirmis, yenilik taraftar: biridir.

Miskinler Tekkesi'nde Mesrutiyet ve Cumhuriyet’le birlikte gelen yenilikler, 6zgtirliikler
savunulmustur (Tarihsiz b: 138). Ancak haksiz kazang saglayanlar elestirilmis, din istismarcilig1
olan dilencilikten daha asag1 bir konumda gortilmiistiir. Romanin kahramani dilenci vicdan
azabiyla soyle diistintir:

Nedir bu ytiiregimi agir agir kemiren kurt? Bir su¢ mu isledim acaba? Fakat dedikleri gibi bir Allah varsa ve gene
dedikleri gibi bazi kullarindan hesap sormak onun adetlerindense cevabim hazirdir: ‘Bu sakat dilenciye gelinceye kadar

calmacak bagka kapilar vardir biiyiik saltanatlim... Oniinde kral kiyafetiyle kapicilar bekleyen kapilar, oniinde tiifekli
jandarmalar bekleyen kapilar ve daha niceleri, niceleri... (Tarihsiz b: 123).

Kadinlar Tekkesi'nde, yoldan ¢ikmis tekkelere 6fke duyan roman kisilerinden Binbas:
Kadri hiiktimeti, gorevini yapmadig1 gerekcesiyle elestirir: “Bu fesat yuvasini temelinden
yikmayan hiikiimete yuh olsun!” (2009: 581).
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Sonug

Cumhuriyet donemi Tirk edebiyatinin o6nemli isimleri olan Yakup Kadri
Karaosmanoglu, Resat Nuri Giintekin ve Refik Halid Karay gibi biiyiik yazarlarin,
inceledigimiz eserlerinde, tekke ve zaviyeler elestirel bir gtzle ele alinmistir. Bu yazarlar, anilan
kurumlarin, siire¢ icinde yozlastig1 tezini islemis ve bunun icin de elestirel bir tutum iginde
olmuslardir. Ancak, Nur Baba, Yesil Gece, Miskinler Tekkesi ve Kadinlar Tekkesi'nin alt metnindeki,
‘aslinda dinin giindelik hayatimizin kenarmna itilmesi gerektigi’ seklindeki bir bakisi da
yedeginde barindiran bu tez, din istismar1 sdylemi tizerinden temellendirilmeye calisilmistir.
Baz1 ug 6rneklerle temsil edilen kimi gostergeler tizerinden, haklilik da icerdigi sdylenebilecek
bu tez, asil mecrasindan cikarak, bizzat dinin 6ziine garpik bir bakis icerdigi noktadan itibaren
elestirel bir bakisin da muhatabi olmustur. Yazarlarin hakli olabilecekleri bir konuda,
yazarlarin, ‘dénemin ruhu’nun etkisine kendilerini biraz fazla kaptirdig: seklinde bir itiraza
neden olmaktadar.

Yazarlara bu kitaplar1 yazdiran temel suriikleyici gii¢, dini degerlerin kisiye gore
yasandig1 ve toplumsal ahlakin tehlikede oldugu gercegini anlasilir kilma arzusudur. Buna bir
de donemin cagdaslasma cabalari eklenince, yazarlar halkin yani olan yerlerini almakta
gecikmemisler ve bu baglamda topluma yon verecek galismalarda bulunurlarken, Cumhuriyet
ideolojisiyle paralel bir durus sergilemis, elestirilerinde insaf smirim1 asmakta sakinca
gormemislerdir. Bu makalenin odaklandig: sey, elestirenin elestirilebilir halde geldigi noktada
bir ¢oziimleme yapmaktir.
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