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YUNUS EMRE'NIN SIIRLERINDE ‘GONUL’ IMGESI
“GONUL (HEART)” IMAGE IN YUNUS EMRE POEMS
Esra AKBALIK"®

Oz

Bu calismada Tiirk dilinin ve tasavvufunun miistesna sahsiyetlerinden biri olan
Yunus Emre'nin siirlerinde ‘géniil” kavramu irdelenecektir. Insan kalkish bir diisiince
sistemi olan tasavvuf, gonlii merkeze alan bir yaklasimi benimser ve bu yoniiyle hedefi
goniil terbiyesi ve imaridir. Tanrinin tecelligdhi ve nazargahi olarak kabul edilen gonle
tasavvuf diistincesinde hususi bir yer ve 6nem atfedilmistir. Bu anlamda Tiirk dilinin s6z
tistad1 Yunus Emre de, ruh diinyas: ve tasavvuf anlayis1 dogrultusunda ‘gonli” siirlerine
ziyadesi ile konuk etmis bir sairdir. Siirlerinde nicelik agisindan anlamli bir yekan
olusturan ‘goniil’ kavramu cesitli anlam iligkileri cercevesinde kullamilmstir. Bu
dogrultuda Yunus'un siirlerinin 6énemli bir cephesini olusturan goniil kavramma ve
anlam gercevesine odaklanilarak onun ‘géniil diinyast” okunmaya ¢alisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Yunus Emre, tasavvuf, insan, goniil.

Abstract

In this study, it'll be examined that the “heart” concept in the poems of Yunus
Emre who is one of the most exceptional personality for the Turkish language and
mysticism. Mysticism which is the consideration system with human origin adopts the
approach taking the heart to the center and so the main purpose is heart discipline and
construction. Heart which is admitted as revealing and sight place has a special place and
importance in mystic consideration. In this sense, Yunus Emre who is the wordsmith of
the Turkish language is a poet extremely hosting the “ goniil (heart)” directly to his poems
in accordance with the world of spirit and sense of mysticism. In his poems, the “goniil
(heart)” concept creating a sum in terms of quantity is used within the framework of the
various meaning relations. In this context composing an important front-line poems of
Yunus, it'll be trying to read his “ gontil (heart) world” by focusing on the goniil (heart)
concept and frame of meaning of his “ heart world” .

Keywords: Yunus Emre, mysticism, human, heart

Giris

Anadolu’nun siyasi ve iktisadi acidan oldukga sikintili ve buhranli oldugu bir dénemde
diinyaya gelen ( 1240- 1321 ) Yunus Emre, varlig1 ve mesajlariyla icine dogdugu caga ilag gibi
gelmis; Turk dilini kullanmadaki bagarisi ve Tiirk tasavvufuna getirdigi bakis agisiyla Tiirk
tarihinin, kultiirtiniin ve edebiyatinin en miistesna sahsiyetlerinden biri olma bagarisin
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gostermistir. Bugiin hayat1 hakkinda bildiklerimiz onun séhretinin ¢ok gerisindedir ve “higbir
ilmi kesinlik Yunus Emre’nin hayatini, cagimi ve ¢ehresini aydinlatabilmis degildir”(Kabakl,
2009: 13 ). Fuat Koprili, “Turk Edebiyati’nda Ik Mutasavviflar”! adli miistesna galismast ile
Yunus'u biiyiik olgiide bilinir ve goriintir kilmis; ardindan pek ¢ok degerli aragtirmanin ortaya
¢ikmasina vesile olmustur ancak Yunus'un tzerindeki sis perdesi tam anlami ile
kaldirilamamustir.

Yunus Emre, yalin fakat giiclii ve derin soyleyisi ile anlasilmasi en gii¢ tasavvuf
hakikatlerin her birini bir “sehl-i miimteni”? 6rnegi olarak ifade etmis, kendi ad1 ile anilabilecek
bir eda ve tislup gelistirmistir. Yunus'un tasavvuf felsefesi ve edebiyatindaki miithim rolii Ttirk
zevkinin hususi dehas: dogrultusunda tasavvufu milli unsurlarla birlestirmesi ve zevk
bakimindan Acem tasavvufi eserlerinden tamamiyla ayri bir tasavvufi edebiyat viicuda
getirmesindedir. Nitekim Kopriilii (2003: 243 ), bu edebiyatin dogmasinda onun basarisini,
sanatkar dehasiyla asirlarin hazirladig: birtakim birikimleri ve gesitli unsurlar: biiyiik bir basar1
ile telif ve terkip etmesinde ve milli zevki temsil edebilmesinde bulur. Yunus bu hususiyetleri
ile tarihe ve zamana adeta meydan okumustur. Tanpinar'in ifadesi ile o “hiiviyeti kolayca niifus
kagidina sigmayanlardandir” ( Tanpinar, 2005: 135).

Yunus Emre’yi zaman ve mekan asir1 bir konuma getiren en énemli unsurlardan bir
tanesi onun dilidir. Nitekim, Annemarie Schimmel (2004:348 ), onun imgelerini hem gelenekten
hem de Anadolu'nun giinlitk hayatindan alan bir anlatim ustast oldugunu belirtir. Samimi,
igten, sicak, her tuirlii resmiyetten ve edebi endiseden uzak teklifsiz tislubu onu ‘Bizim Yunus’
kilmus; ferdiligi asarak kolektif bir hiiviyet kazanan kimligiyle Yunus, Anadolu diinyasinin ruh
ve goniil yapisinda en derin tabakalara kadar niifuz edebilmistir. Gerek Divani gerekse
tasavvuf sistem ve diizenini incelikleri ile anlatti1 donemin 6nemli eselerinden olan Risaletii'n-
Nushiyye adli eseri onda miistesna bir zekanin varligini isaret etmekle birlikte “zeka ve zihni
meleke, Yunus'un hakim hasleti degildir. O her seyden evvel bir kalp adamidir.” ( Tanpinar,
2005: 137). Sairlerin birtakim istilah ve kavramlar: kullanma sikliklarina bakarak yani bir
anlamda kullandiklar1 kavramlarin istatistigini yapip ve bunlarin olusturdugu anlam haritas:
dogrultusunda o sairin eserlerindeki egemen diistince unsurunun ne oldugunu anlamak
miimkiindiir. Sairlerin kullandiklar1 dil ile duygu ve diisiince diinyalar1 arasinda agik bir
paralellik soz konusudur. Bu tarz bir ¢alisma sairlerin ruh anatomilerini ortaya konmasinda
faydali olacaktir. Bu baglamda bu calismada Yunus Emre'nin siirlerinde siklikla kullandig:
‘gontl’ kavrami, ‘goniil'tiin konu edildigi beyitlere odaklanilarak incelenmeye calisilacaktir.
Nurettin Topgu ( 2008:153), Yunus Emre’yi anlamaya calismay1 beyhude bir emek olarak gorse
de bu yazi ¢ercevesinde onun goniil diinyasini idrak etmeye ve irdelemeye calisacagiz.

Tasavvuf, Insan ve Goniil

Tiirklerin Islamiyet ile tanismalarinin ardindan Asya bozkirlarinda Ahmed Yesevi ile
baslayan tasavvufi diisiince ve hareket Mogol saldirilarindan kacan “horasan erenleri”? ile
Anadolu’ya tasinmis; Anadolu'nun icinde bulundugu daginik, buhranli, sikintili dsnemde bu
erenlerin Anadolu topraklarina caldiklar1 maya hizli ve giiglu bir sekilde tutmus ve
Anadolu'nun dort bir tarafinda tekke ve zaviyeler araciifiyla biiytik bir tasavvufi gelenek
olusmustur. ‘Gaza’ fikrinin hakim oldugu Tirkler, Islamiyet'i kabullerinin ardindan tasavvufu
da benimsemisler ve boylelikle gaza fikrinin ortaya ¢ikardig1 ‘gazi” tipinin yam sira tasavvufla
“veli’ tipi de ortaya ¢ikmistir. Mehmet Kaplan'in ifadesi ile gazi tipi tilkeler fethetmis; veli tipi

1 Fuat Kopriilii, s6z konusu ¢alismasinin birinci kismini Ttirk tasavvuf edebiyatinin bir anlamda kurucusu olan Ahmet
Yesevi'ye; onun tesirine, eserine ve takipgilerine ayirmistir. Tkinci kismu ise biitiiniiyle Yunus Emre’ye tahsis etmistir. Bu
dev eserde temelde iki sahsiyet s6z konusudur. ilk olarak Asya’da Tiirk tasavvufi gelenegin ve olusumun mimart olan
Yesevi ve ardindan Anadolu sahasinda tasavvuf ekoliinde ¢igir acan Yunus Emre. Bkz. Fuad Kopriilu (2003 ). Trirk
Edebiyatinda [k Mutasavoiflar, Ankara: Akcag Yaymnlari.

2 Soylemesi kolay goriinen ancak bir benzeri sdylenmeye calisildiginda oldukca zor oldugu anlasilan s6z sdyleme
sanat1.

3 Fuad Koprild, Tiirk Edebiyatinda flk Mutasavoiflar adli calismasinda Anadolu’da tasavvufun gelisimini ve horasan
erenlerinin gordiigii islevi ayrintili bir sekilde tartisir. Bkz. Kopriili, a.g.e. s. 187-213.
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ise fethedilen topraklarda sakin bir cemiyet kurmay1 saglamistir. Yunus Emre de pek ¢ok diger
mutasavvif gibi Anadolu’daki bu tasavvufi hareketin 6nemli halkalarindan biri olmustur.

Bir diisiince sistemi ve felsefesi olarak tasavvufun 6ziine ve odagina ‘insan’t alan bir
yaklasimi vardir. Bu hususla alakali olarak Mahmut Erol Kilig, Sufi ve Siir adli kitabinda sunlari
kaydeder: “Tasavvufi diistincede birtakim soyut kavramlardan ziyade ‘insanin’ ¢ok canli bir rol
oynadig1 ve adeta sistemin ‘insan’ kalkish bir diisiince tizerine oturtuldugu goriliir. Bu
Tanr1'nin biitiin giiglerinin elinden alinarak dislanmasi ve insanin onun konumuna oturtulmasi
anlamindaki bir htimanizm anlayis1 degildir. Bilakis Tanri'nin bize gonderdigi ve yine kendisi
hakkindaki en o©nemli ipucu insandir ve Tanr’min biitlin sirlar1 insanda gizlenmistir.
Binaenaleyh bu manevi antropolojide insanin bilinmesi ile Hakk’in taninmasi birbirinin
ayrilmaz sart1 kilinmustir.” ( Kilig, 2009:47 ) Tasavvufi diisiincede mikrokozmos olarak kabul
edilen insan Tanrinin yer yiiziindeki en yiice tecellisidir. Ve yere-go6ge hicbir mekéna sigmayan
Tanr1 bir hadis-i kutsiye gore insanin gonliine sigmistir. Bu anlamda goniil Tanrinin 6nemli bir
mekani olarak anlam ve kutsiyet kazanmistir. Tasavvufi diisiince sistemi insan odakli ve
insanda da ‘goniil” merkezli bir yaklasimi benimsemistir. Zira tasavvuf insanin kendi varligim
anlamlandirarak onu seyr 4 siiluk denilen terbiye metodu ile ‘insan-1 kdmil" mertebesine
ulastirmay1 hedefler. Bunun icin de tizerinde durdugu ve calistif1 temel mekéan ‘goniil’ diir ve
tasavvuf bu anlamda bir goniil egitimi ve terbiyesidir.

Farsca ‘dil’, Arapca “ kalp” kavramlar ile karsilanan goniil “ insanin manevi varligina,
manevi giicline, sevginin, nefretin, inancin, iyi kotti, buittin duygularin tiimiintin varligina ve
ifadesine verilen addir”( Golpinarli, 2004: 127 ). Bat1 dillerinde tam karsilig1 olmayan ve doguya
ait bir mefhum olarak konumlandirabilecegimiz goniil dogu diinyasi ve kiiltiirtinde siklikla akil
mefhumu ile mukayese edilerek varlik gosterir. Bat1 kiilttirtiniin ontolojik varlig: akla bagh iken
dogu kiiltuirti gonle endeksli bir gortiniim arz eder. Zira bu kiilttirde goniil en kutsalin barindigt
yer olarak biitiin degerlerin tstiindedir. Bu bilgiler 1s1§inda goniil tasavvuf edebiyatinin en
onemli kavram ve degerlerinden olup {iizerine hatir1 sayilir miktarda deyim ve atasozii vardir.#

Tasavvuf literatiiriinde goniil ya da kalp, “ hem biitiin duygu, diistince suur, sezgi ve
idrakin; hem hayir ve serrin o6nemli bir merkezi hem de benligin sekillenmesinde biricik
laboratuar” olarak islev gorur ( Ytice, 2011: 14). Goniil, tasavvuf ehlince insani Allah’a
ulastirmada en dolaysiz ve kestirme yollardan birisi olarak kabul edilir. Tasavvuf yolunu
‘gontil yolu” olarak kabul eden ve insani ‘goniil’den ibaret sayan bir bakis agisindan soz etmek
miimkiindir. Bu diistince sisteminde ihlas, ihsan, takva, verd, tevbe, rizatevazu, kanaat gibi
hususiyetler gonltin varligini temellendirmesi ve insan-1 kdmile ulasmak adina sahip olmasi
gereken temel mefhumlar olurken; riya, kibir, hased, nefs, ucub, a¢ gozliiliik gibi hususiyetler
ise kisinin kendisinden uzaklastirmasi gereken kavramlardir.

Turk tasavvuf tarihinde miistesna bir yeri dolduran Yunus Emre’nin siirlerine sathi bir
nazarla dahi bakilacak olsa siirlerindeki giiclii ve cesitli © goniil’ sdyleminin varligr dikkat
cekecektir. Istatistiksel anlamda, Yunus'un kullandigi kavramlarin siklik oranlari siraya
konacak olsa ‘ask’” duygusu ile’goniil’ ilk siralarda yer bulacaktir. Divaninda 152, 160 ve 161
numarali siirler * gontl” redifli olup, 49, 270, 278 numarali siirler ise biitiiniiyle ve farklh
vecheleriyle ‘gontil'tt konu edinen siirleridir. Yunus Emre’nin siirlerinde ‘goniil’ farkh
telakkilerle karsimiza ¢ikmaktadir. Allah’in ve askin tecelli ettigi bir mekéan olarak goniil en ¢ok
Hak ve askla birlikte anilmaktadir. Bununla birlikte “beyitlerde goniil sirlarin, hikmet ve
bilginin merkezi olarak da ayri ayr islenmektedir.” ( Tatci, 1990: 237) Yunus'un siirlerinde,
maddi degerler ve kuvvet degil; manevi kuvvet ve degerler 6n plandadir. Yunus'a gore

4 Deyimlerden bazilar1 su sekildedir: Goniil yapmak, goniil yikmak, gontil koymak , goniil kirmak, goniil vermek, goniil
yarasi, goniil pazari, goniillii, goniillenmek, gontilden gecirmek ( gecmek ), goniil beklemek, goniil ehli. Atasézleri ise:
Her goniilde bir arslan yatar; Gozden 1rak olan goniilden de 1rak olur; Goniilden goniile yol var; Goniil yapmak ars
yapmaktir; El iste, goniil oynasta gerek vb. Bkz. Abdulbaki Golpmarli ( 2004). Tasavvuftan Dilimize Gegen Deyimler ve
Atasdzleri, Istanbul: inkllép Yaynlari, s. 127.
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kainattaki en yiiksek ve ytice hakikat olan Tanr1 dis diinyada degil insanin icindedir. Bu sebeple
bir mutasavvif olarak Yunus, insan stirekli manevi degerlerin kaynagi olan “ i¢” e cagirir. Onun
igin insanda onemli olan “dis” degil, ‘i¢’tir. ‘I¢’ ten murad ettigi ise ‘kalp’ / “gontil’ diir. Goniil her
seyden evvel Tanrinin, kendi ifadesi ile “Calab’un taht1” oldugu igin kiymetli ve azizdir. Yine
ona gore goniil, “insanin ezel ile bag kurdugu deruni bir merkezdir.” ( Tatci, 1997: 105)

Goniil Sehri: Bir Mekan Olarak Goniil

Yunus Emre'nin siirlerinde goniil, somut veya soyut pek c¢ok kavramla
kavramsallastirilir ve yine pek ¢ok siirinde gonle kisilik atfedilerek teshis ve intak sanatlar
araciligiyla canli bir varlik gibi telakki edilir. Goniil algist daha ¢ok bir mekan olarak
somutlastirilir. Taht, bag, Kabe, ars, ev, saray, sehir, kale gibi mekanlar goniil tasavvurunun
sekillenmesinde aragsallastirilir. Biitiin bu mekanlarin kiymeti stiphesiz o mekanlara atfedilen
anlam ve yiiklenen degerler sebebiyledir. Her seyden ziyade goniil Tanrinin evi ve tahtidir.
Taht; sultanlarin ve hiikiimdarlarin oturdugu biiyiik, genis ve degerli taslarla siislii bir
koltuktur ve gondiil tahti, her seyin hiikiimdar: ve sultani olan yaraticinin oturacagi, ona layik
olmasi gereken mekandir. Asagidaki beyitlerden ilkinde 6ncelikle gonliin Calab’in tahti oldugu
vurgulanir. Calab, kendisine muhatap olarak insanda gonlii esas almakta ve oraya
bakmaktadir. Ikincisinde ise gonlin Hakk'm duragi oldugu gerceginden hareketle Tanrmin
insana hi¢ de uzak olmadig hakikatine temas edilir. Bu hakikati insanin kavrayabilmesi i¢in de
benligi birakip, cisimden ve ten diinyasindan yani “dis’tan gegip “iceri” girmesi gerekmektedir:

Goniil Calab’un taht1 gontile Calab bahdi
Iki cihan bed-baht1 kim goniil yikarisa (299 / 5)

Istemegil Hak'1 irak goniildediir Hakk’a turak
Sen senligiin elden birak tenden igerii cAindadur (54 / 2)

Gonliin kiyaslandig: temel bir mekan da Kabe’dir. Esas itibari ile hem Kabe hem de
goniil bir yoniiyle ‘Beytullah’tir. Tasavvuf felsefesinde kalbin sureti olarak kabul edilen Kabe (
Okudan, 2012: 270) somut olarak, goniil ise soyut olarak Allah’in mekanidirlar. Kabe, maddi ve
disa ait bir mekan buna karsilik goniil ise manevi ve ‘i¢’e, 6ze ait bir mekandir. Bununla birlikte
Kabe’de sekle dayali uygulamalar ve ritiieller s6z konusu iken gontilde icsel bir yolculuk soz
konusudur. Yunus burada Kabe ve gonlu kiyaslar ve Allah’in kullarinin gonltinii mesken
tutmasi gerceginden hareketle gonlii daha ‘yeg’ kabul eder.

Goniil mi yig Ka’be mi yig eyit bana “ akli iren
Goniil yigdiir zira ki Hak goniilde tutar turak: (366 / 7)

Tasavvuf diistincesinde dort kapi olarak bilinen ve Ahmet Yesevi'nin sistemlestirdigi
“seriat-tarikat-marifet ve hakikat”® dortlist Allah’a giden yolda asilmasi gereken
mertebelerdir. Bu basamaklar “Hac1 Bektas Veli”¢ basta olmak tizere pek ¢ok mutasavvif
tarafindan benimsenmis ve detaylandirilmistir. Seriat, Allah'in emir ve yasaklarinin,
kanunlarinin biitiinii olarak Allah’a giden yolda ilk ve asil mertebeyi olusturmaktadir. Seriatsiz
ne tarikat ne marifet ne de hakikat miimkiindiir. Hakikate ulasabilmek i¢in bir miirsid-i kdmilin
rehberliginde Allah’a dogru yiirtimek gerekir ve tarikat bu ytrtytsiun gerekliliklerini ihtiva
eden bir yoldur. Tarikatta, miirsidini gozleyerek ve ona uyarak yolculugunu dogru ve basarili
bir sekilde yiirtiten kisi “hakikat’e ulasir. Marifet Allah’t tanimak, bilmek; kalbi Allah ile ihya
etmek ve Allah disindaki her seyden ytiz gevirmektir. Hac1 Bektas Veli'nin ifadesi ile Hakk'

5 [lk Turk mutasavviflarindan olan Ahmed Yesevi tarikat erkanim ve irsad metodunu “kirk makam” esasina gore
diizenlemis ve bu kirk makam igin ‘seriat, tarikat, marifet ve hakikat'ten olusan “dort kap1” tespit etmistir. Daha fazla
bilgi icin bkz. Ahmet C)gke, “Tirk Tasavvuf Diisiincesinde Seriat, Tarikat, Hakikat, Marifet Kavramlar1 ve
Marmaravi’de “Dort Kapi-Kirk Makam” Anlayisinin izleri”, http:/ /www.hbvdergisi.gazi.edu.tr/ui/dergiler/18-63-
74.pdf

¢ Hac1 Bektas Veli Makalat adl1 eserinde seriat-tarikat-marifet ve hakikat kapilar1 ile agag arasinda bir miinasebet kurar
ve kapilarin izahi i¢in aga¢ metaforunu kullanir. Buna gore; seriat agacin koki, tarikat govdesi, marifet dallari, hakikat
ise meyveleridir.
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kendi 6ztinde bulmaktir. Bununla birlikte marifet ve hakikate de ancak seriat kapisindan
gecerek varilabilir. Tasavvufi yolculukta seriat ve tarikat zahiri ( dis1 ) yani kabugu marifet ve
hakikat ise batini / dertnu ( ici ) temsil eder. Yunus Emre bunu bir siirinde “Seriat tarikat
yoldur varana / Hakikat ma'’rifet andan iceru (290/8) ” ifadeleri ile aciklar. Asagidaki
beyitlerde Yunus Emre, tasavvuftaki ‘dort kapr” esasina temas eder. Ona gore seriat, hakikate
acilan ilk kapidir. Kisi, seriat kapisini gectikten sonra bir adim daha igeride olan tarikat kapist
ile karsilasacak ve bu kapmin ardindan da marifetle bulusacaktir. Kisinin marifete erip
ulasacagl ve marifetin tecelli edecegi yer ise Hakk'in nazargahi olan ‘goniil evi/ goniil sehri
"dir:

Evvel kapu seri’at ge¢se andan tarikat
Goniil evi ma'rifet “1sk hakikat icinde (295 / 5)

Ma’rifet goniil sehri makamun bulur fakr:
Bahri gerekdiir bahri bu ma'rifet icinde (295 / 20)

Girdiim goniil sehrine taldum anun bahrine
‘Iskila seyr iderken iz buldum can icinde (302 /15)

Insan beden ve ruh unsurlarindan miitesekkil bir varliktir. Beden insamin maddi ve
cismani tarafi olup goriiniir alemle irtibatli, ruh ise manevi tarafi olup metafizik ile irtibatlidir.
Allah “insanin bedeni ve ruhu arasinda, maddi ve manevi diinyanin birlestigi yerde, sehir
semboliiyle ifadelendirilen kalbi, goniil sehrini yaratmistir.” (Okudan, 2012: 269) Sairin burada
goniil icin ev ve sehir” metaforu kullanmasi dikkat cekicidir. Zira ‘ev’ ve “sehir’ insanin bizzat
kendisinin imar edip sekillendirdigi ve aymi zamanda ruh ve karakter itibar ile icinde
sekillendigi mekanlardir. Bir yoniiyle soz konusu mekénlar insan1 hem maddi ve manevi olarak
etkileyen hem de insandan etkilenen yerlerdir. Bir mekan olarak goniil, Allah'in bilinecegi,
taninacagy, hissedilecegi yerdir. Bu kayitlar seriatin disa, marifetin ise ige ait bir hakikat olusunu
goniil evi / sehri séylemi ile bir kez daha vurgular.

Goniil Yapmak / Goniil Yikmak

Yunus Emre’nin siirlerinde goniil kavramu ile alakali {izerinde durulan temel bir
hususlardan birisi gonle girmenin ve goniil yapmanin 6énemi konusundadir. Géniil yapmak ,
Yunus'un diistince diinyasinda Kabe'yi ziyaret etmekten ve hacca gitmekten g¢ok daha
degerlidir. Bunun yaninda goniil yikmak, gonil kirmak da siklikla namazla kiyaslanan
eylemlerdir. Yunus bir kez dahi goniil kirmis olanin kildig1 namazin ‘namaz’ olamayacagin
belirtir. Namaz ve hac Islam’in temel sartlarindan olup, gonliin yapmanin veya yikmanin bu
temel vecibelerle kiyaslaniyor olmas: dikkat gekicidir. Bir ibadet sekli olarak namaz, her giin
belirli vakitlerde tekrarlanan, hayatinin biittiniinii kusatan ve “dinin diregi” olarak kabul edilen
bir vecibedir. Yerytiziindeki ilk mescit, insanlar icin kurulan ilk ibadet mekan1 ve ‘arzin kalbi’
olarak kabul edilen Kabe'yi ziyaret etmek ise inananlarin diinyasinda yerine getirilmesi gereken
onemli bir davranistir. Bu anlamda gontil yapma ve yikmanin Kabe'yi ziyaret ( hac ) ve hayatin
her aninda olan namaz ile iliskilendirilerek agiklaniyor olmasi Yunus'un gonle atfettigi degerin
acik bir gostergesidir. Yunus “ Yiiz Kabe’den yigrekdiir bir goniil ziyareti ( 380 / 4) 7 diyerek
goniil yapmay1, gonle girmeyi yiiz Kabe'den tistiin tutarken, “Iki cihan bed-bahti kim goniil
yikarisa(299 / )” ifadeleriyle de goniil yikanin her iki alemde bedbaht olacagini kaydeder.

Ytnus Emre dir hoca gerekse var bin hacca
Hepisinden eytiice bir goniile girmekdiir (91/5)

7 Sehir veya Farsga sehir anlaminda kullanilan “sar” mutasavvif sairlerden tarafindan istiare ile goniil ile iligkilendirilen
kavramlardir. Mutasavvif sairlerin dilindeki ‘sehir’ metaforunun ¢éziimlemesine bir 6érnek igin bkz. Rifat Okudan
(2012). “Hact Bayram Veli'nin Siirlerinde Sehir Metaforu”, Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, S.16,
$.265-278.
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Bir kez goniil yikdunisa bu kildugun naméz degiil
Yitmis iki millet dahi elin ytizin yumaz degiil (166 / 1)

Bin kez hacca vardun 1sa bin kez gaza kildun 1sa
Bir kez goniil sidunisa gerekse yiiz y1l yol dok1 (366 / 6)

Kabe ve namaz disinda Yunus, goniil yapma ve goniil yikmay1 ilim ve amelle de
kiyaslar. Bilindigi gibi ilim ve amel Islam seriatinin temel kisimlarindandir. Ona gore goniil
yikan insanin ilim ve amelden istifade edecedi bir sey yoktur. “Ilm 1 ‘amel ne asst bir goniil
yikdunisa (335 / 12) 7, “Seyh i danismend i faki goniil yapan bulur Hak’t / Sen bir goniil
yikdunusa gerekse var yiiz yil oki1” gibi ifadeleri ile bu hakikate temas eder. Biitiin bunlarla
beraber gonle girmeyi mutlulugun ve gonencin kaynag olarak goren sair diinyadaki varlik,
gayesini de ‘goniiller yapmak’ olarak aciklar. Tanrinin insanda tecelli edecegi yer ‘goniil’
oldugu icin diinyaya gelisini de bu bakis agisiyla okur. Bu diistincenin bir devamu olarak da
goniil yapmay1 ‘cennetin sermayesi’ olarak degerlendirir.

Ugmak U¢mak didiigiin kullarun yiltedtigiin
Ugmagun ser-mayesi bir goniil itmek gerek ( 141 / 4)

Ben gelmediim da’viyiciin beniim istim seviyigiin
Dostun evi goniillerdiir goniiller yapmaga geldtiim (179 / 2)

Goniile gireni gonendi dirler
Goniile sen de gir kim gonenesin (279 / 14 )

Ona gore insanin en onemli yaradilis gayelerinden biri goniillerde yer eylemektir.
Goniillerde yer eyleyebilmenin diisturu da nefsi ve nefsin gerektirdiklerini diisman bilip;
hirstan, aggozliliikten ve bencillikten uzak durmak gerekir. Hirs ve tama sahibi insan ‘kendi’
merkezli hareket edecegi icin gontillerde yer eylemeyecektir:

Diisman bentim nefsiim durur tama’ila hirsum durur
Tama’1la hirsa uyan goniillerde yir eylemez (112 / 4)

Goniil Pas1

Tanrmin agirlanacagr mekan olan gonlin temizligi, saflig1 durulugu ve gayr olan her
seyden arindirilmis olmast Yunus Emre’nin siirlerinde tizerinde titizlikle durdugu bir diger
konudur. Tanri, insanda gonle bakacagi ve gonle tecelli edecegi icin bu mekanin temizligi,
arthigl, durulugu fevkalade onemlidir. Yunus Emre'nin siirlerinde kibir, kin, kendini
begenmislik, cok konusmak gibi hasletler gonlii kirleten ve ‘goniil past” olarak degerlendirilen
ozelliklerdir. Gonlii olmast gereken saflia ve berrakliga ulastirmak bir dizi arinmadan
gecmektedir. Bu kirlerden ve pastan armmanin yolu da gonli goz yasi ve rahmet suyu ile
yikamaktir. Ona gore gonlunii kirden ve pastan arindirmayanin eda ettigi namazlar kabul
olmayacak ve goniilde kir ve pas yerini korudugu miiddetce Allah’in kendine mesken kabul
ettigi gonle, girilmesi ve yaraticinin oradaki tecellisini gormek mumkiin olmayacaktir. Yine
Yunus'a gore gonil miilkii surette yapilacak ve deruna niifuz etmeyecek bir temizlikle
armamayacaktir. Esas ve hakiki arinmanin yolu g6z yasidir.

Bir ton kan bulasicak yumaymnca mismil olmaz

Goniil pasi yunmayinca namaz eda olmayisar (24 / 2)

Goniil pasin yudurnusa kibr i kini kodunusa
Ikrar biitiin olmayinca erden nazar olmayisar (24 / 3)

Saret naksin gidermekle goniil miilki temiz olmaz
Akar rahmet suy1 caglar goniil kirin yuyan gelstin (230 / 5)
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Yunus Emre siirlerinde sik sik dervislikten ve dervis olmaya gonulli kisilerin sahip
olmasi gereken hasletlerden bahsederken ‘konusma ve s6z’ tizerinde de durur. Bir sonraki
boliimde hususi olarak tizerinde durulacag: tizere s6z Yunus'un ¢ok deger verdigi bir seydir
ancak gereksiz ve bos s6z onun nazarinda gonlii kirletir. Goniil pasi insani tiiketen ve insana
kaybettiren bir degerdir. Bu sebeple gonliin hak ettigi konuma ulagmasi ve tecellileri saglam bir
sekilde yansitabilmesi i¢in kir ve pastan mutlak surette arindirilmasi gerekmektedir. Bunun
icin de yapilmasi gereken oncelikle dil terbiyesidir. Az soylemek ve soylemek gerektiginde de
hakikati soylemek gonlii arindirmanin yollarindandir.

Soylememek harcist séylemegiin hasidur
Soylemeklik harcisi gontillerin pasidur (29 /1)

Goniilde pas oturur anda seni yitiiriir
Igerti sah oturur giremezsin goresin (250 / 3)

Goniil ve Soz

Yerytiziinde insan cinsine has bir ¢zellik olan ve onu diger canlilardan ayiran konusma
ve s0z sdyleme Yunus Emre’nin siirlerinde tizerinde hususi bir sekilde durdugu konulardandir.
Onun anlayis diinyasinda gonliin yakin iliski i¢cinde oldugu kavramlardan biridir s6z. Nitekim,
Yunus'un tizerinde 1srarla durdugu ‘goniil yapma ve yikma’ eylemleri biiyiik olciide soz
aracilig ile gerceklesmektedir. Bunun yaninda séziin giiglii, kuvvetli, tesirli ve etkileyici olmasi
da onun goniille olan iligskisi nispetindedir. Ona gore kaynag: ‘goniil’ olmayan goniilden
sdylenmeyen hicbir soziin konusmanin tesir etmesi miimkiin degildir. Yine, Yunus' a gore
goniil, soztin kab1 gibidir. “Kapta ne varsa disar1 o sizar” kelam-1 kibarinca s6z, ait oldugu
goniil kabini yansitir. Yunus'un bu diistincesini ¢ok veciz bir sekilde ifade ettigi;

Tas goniilde ne biter dilinde agu diiter
Nige yumusak soylese sozi savasa benzer (66 / 2)

musralart goniil ve soz birlikteliginin 6zeti gibidir. Sair, sefkatten, sevgiden, merhametten,
anlayistan uzak olan yani gonlii “tas’ olanlarin ne kadar gayret sarf ederlerse etsinler yumusak
s6z sOyleyemeyeceklerini ve boyle bir gonle sahip kisinin agzindan her ne ¢ikarsa savasa
benzedigini belirtir. Yine siirlerinden anladigimiz {izere soziin niteligi goniil kabina bagh
oldugu gibi goniil de stzden hem pozitif hem negatif anlamda etkilenir. Asagidaki beyitlerin
birincisinde sair, ilk olarak gonlii bazi sozlerin sad ettigini vurgulayarak kisiye her tiir izzet ve
tersi olarak horlugun sozden geldigini belirtir. Ikincisinde ise Yunus'un ‘Kabe yikmak’ olarak
degerlendirdigi goniil yikma eylemi sert soze baglanmuistir:

So6z var kilur goniili sad s6z var kilur bilisi yad
Eger horluk eger “izzet her kisiye sozden geliir (42/2)

Serd s6z ile goniil yikdum od oldum canlar: yakdum
Sirrumi “aleme ¢akdum bu halka temasa geldim (224 / 3)

Dertli Goniil

Konumu, varhigi, mahiyeti, anlami, temizligi ve mubhtelif kavramlarla iliskisi
cercevesinde degerlendirilen ve anlam kazanan ‘goniil {in bir baska mevzubahis edildigi husus
hastaliklar1 ve dertleri ile ilgilidir. Yunus'un ruh ve hayal diinyasinda goniil cok katmanli, ¢cok
boyutlu bir anlam haritas: iginde varlik gostermektedir. Siirlerinde, gonliin sahip olmaktan
bizzat muzdarip oldugu, gonlii rahatsiz eden birtakim his ve davranis sekillerine de yer
verilmistir. Yunus gonlii ile zaman zaman miicadele halinde goriilebilmektedir. Sabir, soz
dinlemek ve kararinda olup istikrar1 korumak Yunus'un gonliine benimsetmek istedigi ¢nemli
davranislardandir ancak Yunus'un bu miicadelesi kolay gegmez:

Nige eyitdiim gonliime var sabir eyle dek otur
Sol dem dahi bed-ter olur dgiidiimi almaz bentim (214 / 8)
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Bir dem ‘ abid bir dem zahid bir dem * asi bir idem muti
Bir dem geliir ki iy goniil ne dinde ne imandasin (278 / 4)

Sufinin 6nemli gostergelerinden birisi elindeki tespih ile dilindeki zikirdir. Dilin
strekli zikir halinde olmas1 ve stiphesiz gonliin de bu durumdan nasiplenmesi beklenen ve
arzu edilen bir durumdur. Ancak dilden dokiilenlerin gonle sirayet etmemesi, dil marifet
soylerken gonliin biitiin bunlardan uzak kalmasi, bir bagska deyisle dil ile goniil arasindaki
temassizlik veya uyumsuzluk sairin sikayet ettigi ve dertlendigi konulardandir. Gonliin
diinyaya ve bozgunculuga olan meyli, kibri ve miskinlige ayak direyisi de sairin tistesinden
gelmek istedigi konular arasindadar.

Saffyem halk icinde tesbih eliimden gitmez
Diltim ma’rifet sdyler gonliim hic kabtl itmez (117 /1)

Soylerem ma'rifeti saltislanuram kati
Miskinlige donmege gonliimden kibir gitmez (117 / 3)

Iy gontil bir dem bir vakit dilnyaddan usanmaz misin
Bunca fasid islerile ytizinden utanmaz misin (267 / 1)

Dervis olmasini talep ettigi, benligi, kibri ve ikiligi elden birakmasini istedigi gonliine
s0z gegiremeyisi Yunus'un sikayet sebeplerindendir. Onun icin gonliin kemal noktas1 dervis
olabilmesindedir. Gonliinii bir tiirltii dervis eyleyememesi Yunus'un en temel istiraplarindan
biridir. Bilindigi gibi dervis Farsga kokenli bir kelime olup sozlitk anlamu itibari ile “fakir,
yoksul, dilenci, kap1 esigi” (Cebecioglu 2009 ) gibi anlamlara gelmektedir. Bununla birlikte
tasavvuf 1stilah1 olarak dervis, hakiki anlamdaki yoksulluk ve fakirlik degil Allah’a kars:
aczinin ve fakrinin farkinda olmadir. Masivadan alakay: kesmek, tevazu, mahviyet ve ihsan
sahibi olmak; takvali, sabirli ve hosgoriilti olmak tasavvuftaki dervisligin karsiligidir. Yunus
icin dervislik ve gonlii dervis eyleyebilmek bu anlam dogrultusunda ulagilmas: ve
benimsenmesi gereken bir haldir. Bu halin 6niindeki engeller ise onun sikintilar1 arasindadar:

Miskin olugér bari benlikden 1rak yiiri
Gonlinde benlik olan dervislikden irakdur (84 /4 )

Benlik, bencillik, mal, miilk , agyar, kibir, utan¢ duygusu gonliinti dervis eylemek
isteyenlerin miicadele etmesi ve asmasi ve gereken basamaklardir. Dervis adaylarmin
gonliinti genis tutmasi, dovene elsiz, sovene dilsiz olmalar1 kendilerinden beklenen diisturlar
arasindadir.

Ben dervisem diyen kisi is bu yola ‘ar gerekmez
Dervis olan kisilertin gonli gendiir tar gerekmez

Dervis gontilsiiz gerekdiir sogene dilsiiz gerekdiir
Dogene elstiz gerekdiir halka beraber gerekmez (111 / 1-2)

Sonug

Bat1 dillerinde tam karsilig1 olmayan goniil, dogu diinyas: ve kiiltiiriine ait bir kavram
olarak  tasavvuf disiincesinde guiglii, etkili ve yaygin bir kullanim alanina sahiptir. Bu
anlamda tasavvuf siirini hem dil -sekil-tislup hem fikir ve muhteva agisindan derinden
etkilemis olan Yunus Emre de siirlerinde goniil kavramina nicelik olarak fazlaca yer verdigi
gibi niteliksel anlamda da ¢ok katmanli, ¢ok boyutlu bir anlam haritas: i¢inde kullanmugtir.
Gonil kavrami soyut ve somut anlamda dogrudan ya da mecazi olarak pek ¢ok kavramla
iliskilendirilmis olmakla birlikte calismanin smirliligi dogrultusunda anlam yogunlugu
olusturan iligkiler s6z konusu edilmistir. Yunusun siirlerinde ‘goniil’ yer yer kendisi ile
yekpare bir biitiin yer yer de karsisinda duran bir muhatap konumundadir. Tesbih, teshis,
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intak, mecaz-1 miirsel gibi s6z sanatlar1 ile goniil kavramu estetik ve muhteva agisindan renkli ve
orijinal sdylemlere konu olmustur.

Yunus Emre'nin siirlerinde goniil en ¢ok, Tanrinin insandaki yegane tecelligah1 olarak
anlam ve kutsiyet kazanmistir. Kendi ifadesi ile ‘Calab’in taht1” olan goniil bir mekan olarak
yogun bir sekilde islenmistir. Bu minvalde ‘goniil yapmak * en énemli insani davranislardan
kabul edilip tesvik goriirken tersine ‘goniil yitkmak’ da Kabe'yi yikmakla es kabul edilerek
yerilmistir. Tanrmin agirlanacagi mekanin ona layik hale getirilmesi, bu dogrultuda ‘gayr’
olandan arindirilmis olmasi da fevkalade 6nem arz eden diger bir durumdur.

Yunus Emre’nin siirlerinde gontil, tizerinde dikkatle ve titizlikle durulmasi,
denetlenmesi gereken bir mekan olarak goriiliir. Bu hassasiyet zaman zaman Yunus'u goniil
karsisinda caresiz, zayif ve yenik diistriir. Zira Yunus sik sik gonliine stz gecirememekten,
ona biitiiniiyle hitkmedememekten ve gonliine bulasan rahatsizliklardan soz eder.

Gonil  Yunus Emre'nin zihni ve ruhi yapisinda, varliginin  anlamlandirihisinda
belirleyici bir rol oynamakta ve dolayisi ile siirlerinde nicelik ve nitelik agisindan anlamli bir
yer tutmaktadir.
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