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KUR’AN NUKTELERI UZERINE
ON WITS OF QOR’AN
Hikmet KOCYIGIT*

Oz

Kur’an niikteleri, Kur’an’in hayranlik uyandiran ve pek bilinmeyen inceliklerini
konu edinmektedir. Bu inceliklerin bir kismu makul ve Kur'dn’mn acik hiikiimleriyle
uyumlu iken, bir kismui ise tekelliifliidiir. Genel itibariyle subjektif bir nitelige sahip olan
Kur’an niikteleri, garip ve Batini tefsirle sinirda durmaktadir. Her asirda yenileri eklenen
ve Kur’an’1 farkli acilardan diistinmeye sevk eden bu niikteler, gliniimiizde de etkinligini
stirdiirmektedir. Kur'an’in sirlarla dolu oldugunu ihsas eden Kur'an niikteleri,
Mislimanlarin manevi zevkini oksamasmin yam sira bazi tefsir otoritelerinin tefsir
kitaplarina da renk katmistir. Kur'dn niiktelerinin tespitinde Kur'an'in sikga tilavet
edilmesinin, tenastip ilminin, dil ¢alismalarinin ve tefsirin biiyiik etkisi olmustur. Ancak
Kur’an niiktelerinin Kur’an’t anlamaya katkis1 ve tefsir agisindan degeri tartismaya acik
bir konudur.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Niikte, Kur'an Niikteleri, Tefsir, Alim.

Abstract

The Qor’an wits discuss awe-inspiring and little-known intricacies of the Qor'an.
While some parts of these niceties are reasonable and consistent with the open provisions
of the Qoran, other parts are complex. In general, the Qor’an wits, which have a subjective
character, stand at the border with strange and esoteric commentary. These wits, which
are new ones are added every century and make people think on Qor’an from different
angles, continues to be effective today. The Qor’an wits that imply the Qor’an is full of
secrets enliven some commentary authorities’” commentary books as well as caress
Muslims' spiritual pleasure. Recitations frequently of the Qor’an, symmetry science,
language studies and commentary have a major impact on the determination of the Qor’an
wits. However, the contribution of the Qor’an wits to understand the Qor’an and value in
terms of interpretation are an open issue to debate.
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Giris

Ultimu’l-Kur’an igerisinde pek zikredilmemekle birlikte ilgi ¢ekici konulardan birisi de
Kur’an niikteleridir (Niiketu'l-Kur’an). Buna Letdifu’l-Kur’dn veya Miilehu’l-Kur'dn gibi isimler
de verilmektedir. “Miilehu’l-Kur’an”, Kur'an'in fazla bilinmeyen ilgi cekici niiktelerini ve
benzersiz latifelerini ifade eder (Ceremi, 2001:277). Orneklere bakildiginda, Kur'an'in yeni,
giizel, nadir taraflarini, bedi’ gitizelliklerini arastirip ortaya g¢ikarmayi hedefleyen Miilehu'l-
Kur’an’in ¢ok genis bir ¢alisma alanina yayildig: goriilmektedir.
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“N-k-t” kok harflerinden tesekkiil eden niikte kelimesi, “sopa veya parmakla yere
vurmak” (ibn Manzur, ts: VI, 4536) anlamlarini tasir. Arapga sozliiklere gore “niikte”, inceliktir.
Bu kelimenin c¢ogulu ‘niiket’tir. Boyle isimlendirilmesinin sebebi, kisi tizerinde etki
birakmasindan dolayidir. Niikte, tipki diistintirken sopa vb seylerle yere vurup bir iz birakmak
gibi, yere cizgi ¢izmeyi andiran fikri bir hal ile meydana gelir. Niikte, kiside mutluluk
cinsinden bir etki biraktiginda ona ‘latife” ad1 verilir (Tehanevi,1996:11,1728). Benzer bir manaya
gore niikte, dikkatli bir inceleme ve 6zenli bir fikir yiirtitmeyle ¢ikarilan ince meseledir. Istinbat
edilirken zihinlerde bir etki biraktigindan dolay1 dakik bir mesele niikte olarak isimlendirilir
(Ciircani, 1985:266). Tirkce sozliiklerde ise “niikte” ince anlamli, diistindiirtici ve sakali soz,
espri; yazida, resimde, sozde ve davranista ince, derin anlam, espri (TDK Tiirkge
Sozliik,2005:1485) anlamlarina gelmektedir. Goriildiigii tizere “niikte” kelimesinde “hosa giden,
disundiiren, ince derin anlam” baskin durumdadir. Nikteye bati dillerinde esprit
denmektedir. Dilimizde de kullanilan bu terim zeka inceligi tasiyan sozdur. Espiriyi “zekdnin
terlemesidir” diye tanimlayanlar da vardir (Yakit,1997:1).

Kur’an niiktelerinin tenasiip ilmi basta olmak tizere, i'caz, belagat, miiskilu’l-Kur’an,
bilimsel tefsir ve Kur’an kelimelerinin sayimu ile bir irtibatinin oldugu goéziikmektedir. Bunlarin
icerisinde 6zellikle tenasiip ilminin 6zel bir yeri oldugu soylenebilir. Ayni sekilde bir takim
miiskil ayetlerin ¢6ztimiinde de Kur’an’in bazi niikteleri ortaya ¢ikarilmistir.

Bir kisim alimler bizim Kur’an niikteleri kapsamina dahil ettigimiz etkinlikleri abesle
istigal olarak gormektedirler. Fakat bazi alimlerin ise bu tiir niiktelere merakl: olduklar1 ve
bunlarla ugrasmaktan zevk aldiklar1 anlasilmaktadir. Dolayisiyla her ne kadar faydasiz ve
lizumsuz goriinse de, insan fitratindaki egilimleri g6z oniine aldigimizda bu tiir calismalar: bir
cesitlilik olarak degerlendirmek miimkiindiir. Ayrica Kur'an niikteleri -icinde bazen tuhaf
yaklasimlar olmakla birlikte- Kur’an’a atfedilen kutsiyet ve ondan gok seyler beklemenin bir
yansimasi sayilabilir.

Kur’an niiktelerine ilgi duyan bir kistm miifessirler, streyi olusturan harf sayisindan
cesitli niikteler ¢ikarmaya calismuglardir. Unlii miifessir AlGsi (6.1270/1854) Nas Stiresi'nin
harflerinin tekrarsiz olarak sayildiginda yirmi iki harf oldugunu ve bunun da Kur’an’in niizul
senelerine isaret ettigini zikretmektedir (Alsi, 1994:XV,526). Altsi'nin naklettigi bu bilgilere
binaen Elmalili'min (6.1361/1942) konuyla ilgili degerlendirmesi soyledir: “Akli veya tabii
delaleti olmayarak sirf tesadiif kabilinden goriinen bu gibi rastlantilara hiiktimler gerektirecek
kadar delil getirmeye miisait, ifadesi kastedilen bir mandy:r murat etmek nazariyla bakmak
dogru olmaz ise de, hakikatte Allah'in ilmine gore tesadiif diisiincesi varid olamayacagt ve her
rastlantinin dahi gergekte bir hikmet ve manas: bulunmasi gerekecegi diistintiliirse, bu gibi
rastlantilarin yerine gore sembolik bir mana ifadesinden hali kalmayacag: da inkar edilemez. Bu
sebeple bunlar1 da isaretlerin latifeleri ve terkiplerin dayanaklar: kabilinden olan zevke ait
niiktelere katilmis remizler, isaretler halinde kaydetmek ve miitalda etmek faydadan uzak
olmaz. Kur'an'da bu kabilden de bir¢ok incelikler bulundugu maltim, bununla birlikte
miitesabihat vadisi demek olan bu gibi niiktelerden muhkemlerin tersine méanélar ¢ikarmaya
kalkismak, hurtfilik sapiklik ve dalaletiyle batinilik karanliklarina siirtiklemek demek olacags,
bunun ise Kur'an'mn zulmetten ntira gotiiren agik beyanina ters dustiigi de siiphesiz olmakla
beraber, muhkemlere aykir1 olmayarak sezilen, duyulan pariltilar, bakislar, ince ince irfanlari
zevkleri oksayan remizler, isaretler, sdzden c¢ok hale ait olan ve ehlinden baskasina ortiistinii
a¢mayan giizellikler de ne kadar incelense o kadar faydali, o kadar latif olur” (Elmalils, ts: X,193
vd). Elmalil'nin isaret ettigi gibi Kur’dn niiktelerinin Hurafilik ve Batmilige bile kap:
aralayacak bir yonii bulunmaktadir. Bu agidan bakildiginda 6zellikle Batini manada yapilan
bazi ilging tefsirler dikkatle takip edilmelidir. Ote yandan Kur’an’da gesitli niikteler aramanin
bazen sadece bir zeka gosterisi olarak da tezahiir ettigini belirtmek gerekir. Nitekim Goldziher
(1850-1921) bu noktaya dikkat cekmektedir. Ona gore, “mukaddes metinler tizerinde yapilan
bazi zorlama ve egip-biikmeler, cogu kez, insana ‘bunlardan amag¢ acaba Kitab’t ciddi bir
yaklasimla tefsire tabi tutmak yerine sivri akillilarin keskin zekalarmi gostermek icin ortaya
koyduklar1 muzipge bir deneme-alistirma ameliyesi mi?” dedirtiyor” (Goldziher,1997:280).
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Biz bu ¢alismamizda, Kur’an niiktelerinin Kur’an’t anlamaya katkisina, tefsir acisindan
degerine ve Kur'an niiktelerinin ortaya c¢ikarilmasindaki belli bash saiklere deginmeye
calisacagiz. Fakat konunun subjektif olmasi sebebiyle, sundugumuz orneklerin niikte sayilip
sayllamayacaginin tartisilabilir nitelikte oldugunun altini ¢izmek gerekir.

Kur’an Niiktelerinin Ortaya Cikarilmasindaki Faktorler

IA

Kur’an niikteleri zekdnin ve ilhamin bir tirtinti olarak Miisliimanlar tizerinde Kur’an’a
kars1 ayr1 bir sempati olusturmakta ve bazi kereler bu niikteler aracilig ile inang diizleminde
psikolojik bir rahatlama saglanmaktadir. Ayrica bu niiktelerin insan1 Kur’an't yeniden farkl bir
acidan diisinmeye sevk ettigi de soylenebilir. Miislimanlarin Kur’an’da niikte ve latife
aramalarinin ardinda cgesitli saiklerin oldugu o¢ne stiriilebilir. Bu saiklerden ilki Kur’an'in
kendisi tizerinde tedebbiir emridir: “Onlar Kur'dn't diisiinmiiyorlar mi1? Yoksa kalpleri kilitli mi?”
(47/Muhammed,24). Bir diger faktor Miisliimanlarin Kur’ant bitmez bir ilim deryas: olarak
telakki etmeleridir. Bu anlayis Islam’in ok erken tarihlerinde bazi sahabelerin s6zlerinde agikca
dile getirilmistir. Ornegin Ibn Mesud’a (6.32/652) gore “kim oncekilerin ve sonrakilerin ilmini
ogrenmek isterse Kur'an'i tetkik etsin”(Gazali,ts:I1,512; Tabressi, 1995:1,33). Diger yandan
Kur’an'm kendisinin de niikte arayisma yol actigimi sdylemek miimkiindiir. Ornegin Tevbe
Stiresi'nin basinda besmelenin yazilmamis olmasi, bunun nedenini arastirma sadedinde cesitli
niikte arayisina kapi aralamistir. Bunlardan en bilineni Hz. Ali'nin (6.40/661) yorumudur. Ibn
Abbas diyor ki Hz. Ali"ye: “Ni¢in Tevbe Stiresi’nin basina besmele yazilmadi?” diye sordum. O
da dedi ki: “Ctinkii besmele bir emandir. Tevbe Saresi ise kiligla nazil olmustur. Bu ytizden
onda eman yoktur”(Razi,1981: XV,225; Kurttbi, 2006:X,95). Dogrusu bu agiklama niikteli bir
tefsirdir ve insana oldukca da makul gelmektedir. Fakat AlGsi'nin de dikkat cektigi gibi
Hiimeze ve Mutaffifin Sarelerinin bagindaki “veyl” ifadesinin de rahmetle bir ilgisi
bulunmamasina ragmen onlarda besmele yazilmistir (AlGs1,1994:V,236). O halde niikte olarak
tespit edilen aciklamalar, nihayetinde kisisel bir zevke dayanmaktadir. Bunlarin hayret verici
taraflarinin yani sira zayif yanlar: da bulunmaktadir.

Kur’an niiktelerinin ortaya ¢ikarilmasindaki diger faktorleri soyle siralayabiliriz.
1.Kur’an Tilaveti/Kiraat1

Baz1 nitiktelerin sik¢a yapilan Kur'an tilaveti neticesinde fark edilmis oldugu
anlasilmaktadir. Kur’an’t dikkatli bigimde sik sik tilavet eden bazi dlimler muhtemelen tilavet
esnasinda bazi incelikleri fark etmislerdir. Ornegin, her ayetinde Allah’m isminin bulundugu
strenin Miicadele Stiresi oldugu ve Haid Stresi 48. ayette on alt1 tane “mim”; Bakara Stresi
282. ayette ise otuz ii¢ tane “mim” harfinin gectigi (Zerkesi, 1988:1,322) tespit edilmistir. Diger
bir tespite gore Kamer, Rahmén, Véakia Starelerinde Allah lafzi gegmez. Miicadele Stresi'nin
biitiin ayetlerinde ve ondan sonra gelen Hasr Stresi'nin ilk sekiz ayetinde ise lafzatullah gecer

(ibnu’l—Cevzi,1987:480; Ceremi,2001:277).

Bu kabilden bir baska niikteye gore ayet sayist yiizden fazla olup ta iginde cennet ve
cehennem bahsinin ge¢gmedigi stire Yusuf Stiresi’dir. Cennet kelimesinin iki kere gectigi ayet ise
Hasr 20. ayettir (Zerkesi, 1988:1,323; er-Rtimi1,1999:121; Ceremi,2001:277). Kanaatimizce bu tarz
niiktelerin ¢ikarilmasinda Kur’anin dikkatli bir sekilde tilavet edilmesi etkili bir husustur.
Nitekim Kur’an’daki bu tiir inceliklere bazi kurralarin dikkat ettigini gormekteyiz. S6z gelimi
kendisi bir kiraat alimi olan Ibn Miicahid’e (6. 324/936) “Kur'an’da kag yerde “illa gurura”
gecer?” diye sorulmus o, dort yerde gectigini soylemis ve yerlerini okumustur
(Zerkesi,1988:1,320 vd).

Niikte tiirtinden tespitlere gore Kur'an'da pes pese, ayet sonunda Allah’in isminin
gectigi ayetler Hac Stiresi'nde yer almaktadir. Bunlar 22/Hac,59-65. ayetleridir. Kur’an’da
dokuz ayetin evvelinde “kdle” s6zctigii vardir. Bunlar Suara Stresi'nde gegen 23-31. ayetlerdir.
Ayrica pes pese gelen bes ayet “kdlii” ile baslar. Bunlar Yusuf Stresi'ndeki 71-75. ayetlerdir.

Kur'an’da ard arda bes ayet ise “ve leked” ifadesiyle baglar. Bunlar Kamer Stresi'ndeki 36-41.
ayetlerdir (Ibnu’l-Cevzi, 1987: 478vd). Ancak 39. ayet “ve leked” ifadesiyle baslamaz bu ytizden
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bunun istisna oldugunu belirtmeliyiz. Biitiin bu tespitler Kur’an’in dikkatli bir sekilde tilavet
edilmesinden neset etmistir.

Ote yandan bazi kelimelerin birbirlerine gire énce veya sonra gelmesi de niikte konusu
olmustur. Bu baglamda “zarar” (darr) kelimesinin “fayda” (nef’) kelimesinden dokuz yerde 6nce
kullanildig1 tespit edilmistir. Bu sozctiklerin gectigi ayetler 2/Bakara,102; 5/Maide, 76;
10/Yanus,18, 49; 20/Taha,89; 22/Hac,12, 13; 25/Furkan,3; 48/ Fetih,ll(ibnu’l—Cevzi, 1987: 472)
ayetleridir. Benzer bicimde Kur’dn'da ¢ yerde “ins” kelimesinin “cin” kelimesinden ¢nce yer
aldig: belirtilmistir. Bunlardan birisi 6/En’am,112. ayet, digeri 17/ isra,8s, digeri de 72/Cin, 5.
ayettir (Ibnu’l-Cevzi, 1987: 476). Bu tespitler biraz da kuvvetli hafizigin verdigi bir dikkatin
sonucunda olusmustur. Mesela Insan Stresi'nin 5. ayetinde “kdne mizdcuha kifiira”; 17. ayetinde
ise “kdne mizdcuha zencebile” gecer. Bunlarin fark edilmesi Kur’an't hifzetmede karsilasilan bazi
glicliikleri gidermekle alakalidir.

Kur'an’daki bazi hitaplarin konumu da incelenmistir. Buna gore ayet ortasinda “yd
eyytihellizine dmenil” hitab1 33/ Ahzab,56. ayette; “yad eyyiihennds” hitab1 ise 10/Y0nus,23. ayette
gecmektedir. Kur'an'da ilk harfi “sin” olan ayet 2/ Bakara,185 3/Al-i Imran,18; 16/Nahl,121;
42/50ra,13 ayetleridir. Kur’an’da iki ayetin sonunda ise “sin” harfi gecmektedir. Bunlar Karia
Saresi 5. ve Kureys Stresi 1. ayettir (Ibnu’l-Cevzi, 1987: 479; Zerkesi, 1988:1,321).

Kiraat sekillerinin de bazi niiktelerin ortaya c¢ikarilmasinda rolii olmustur. Mesela
9/Tevbe,129. ayette zikredilen “min enfusikum” yani ‘kendi cinsinizden, sizin gibi Arap Kureys
soyundan’, anlamindaki “min enfusikum” ifadesi “fe” harfinin tstiintiyle “min enfesikum”
seklinde de okunmustur ki bunun manasi ‘sizin en serefliniz, en faziletliniz’ demektir. Bu kiraat
Hz. Peygamber’den ve Hz. Fatma’dan nakledilmistir (Zemahseri,1998: 111,110 vd; Ayrica bkz.
Ebtissutid, ts: 11,620). Bu kiraata gore ayet, ‘size en sereflinizden, en degerlinizden olmak tizere
bir peygamber gelmistir’ anlamini tasimaktadir. Tiirkce'ye de gegmis olan “enfes” kelimesi “‘cok
glizel, en gtizel’ (TDK Sozliik, 2005:637) anlamlarina gelmektedir. O halde insanlara gonderilen
peygamber, insanlarin en giizelinden (en nefisinden) segilmistir. Bu anlam gercekten niikte
doludur.

2.Merak Etmek

IA T

Sadece alimlerin degil bir kisim devlet ricalinin de Kur’an’in farkli yonleri {izerinde
merakli tavirlar1 oldugu goriilmektedir. Bu meyanda gelen bir haberde Sellam Ebtit Muhammed
Himmani diyor ki: “Haccac b. Ytsuf (6.95/714) kurrayi, hafizlar1 ve katipleri toplayip: ‘Bana
Kur’an"in kag harften olustugunu soyleyiniz” dedi. Ben de onlarm arasindaydim, hesapladik ve
340. 740 harf oldugunda ittifak ettik. Sonra Haccac bize, “Kur’dn’in yaris1 hangi harfle sona
ermektedir bana haber verin” dedi. Bu, Kehf Stiresi 19. ayette Cikitly deki ‘fe’ harfi idi (Ibn Ebi

Davud, 2002: 1,468; Bkz. Kurttbi, 2006:1,104).

Kaynaklara bakilirsa Haccac’dan once sahabi miifessirlerin bir kismi ise Kur’an'daki
kelimelerin sayisina yonelik galismalar yapmuslardir. Bu baglamda Ibn Mesud’dan gelen bir
goriise gore Kur'dan'da 77. 934 kelime vardir. Ayrica tabiin miifessirlerinden Miicahid
(6.103/721) ve Ibn Ciibeyr'e (6.95/713) gore 77.437 kelime, Ata b. Ata b. Yesar'a (6.102/721)
gore ise 79. 277 kelime vardir. Digerlerine gore ise Kur’an’da 77. 760” (ibnu’l-Cevzi, 1987: 245
vd.) kelime bulunmaktadir.

Daha sonralari isi iyice detaylandiran galismalar da yapilmustir. Mesela Kur’an'in her
yedide bir kisminda 45.892 harf oldugu (ibn Ebi Davud, 2002: 1,478) ve hatta ‘elif harfinin 48.
940 defa tekrarlandigr (Ibnu’l-Cevzi, 1987:250) tespit edilmistir. Bunlar oldukca ayrinti
hususlardir ve dogrudan Kur’an’t anlamaya katkilarinin oldugunu soylemek zordur. Ancak
baz1 alimlere gore ayetlerin sayimini yapmak onemlidir ve ayetlerin sayisin1 bilmenin cesitli
faydalar1 vardir. Bu faydalardan birisi vakf yerlerini bilmek olur. Ciinkii alimler yarim ayetle
namazin sahih olmadiginda icma etmislerdir. Ayrica Kur’an'in i'cazi, limlerin bir kismina gore
bir ayette; bazilarmna gore ii¢ ayette bazilarina gore de ancak yedi ayette goriilebilir. Ayet
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olmaksizin i'cdz olmaz. Bu ytizden i'‘caz konusunda ayetin sayisi biiyiik 6nem tasir
(Taskoprizade,1985: 11,359). Bu manada ayetlerin tespitinin bir katkist oldugu soylenebilir.

Ancak SuyGti bu hususta 6zellikle Ibnu’l-Cevzi'ye (6.597/1200) cok ciddi bir elestiri
yapmaktadir. Suytti'ye gore bu konuyu genisletip onunla istigal etmek faydasiz bir ugrastir.
Nitekim Ibnu’l-Cevzi, Funinu'l-Efndn adli eserinde konuyu detaylandirmis, Kur’an’in yarisi ve
ticte birliginden, onda birligine kadar her seyi saymis konuyu genisletmistir. Isteyen oraya
miiracaat etsin. Clinkii bizim kitabimiz miihim konular1 ele alir, bu tiir asilsiz seyleri degil
(Suytti, ts: 1,152). Fakat her ne kadar Suytti bu konuda menfi bir kanaat tasisa da er-Rimi gibi
baz1 miiellifler aksi yonde diistinceye sahiptirler. Onlara gére bunda kisiyi egitmek ve zihni en

temiz sahada rahatlatmak vardir. En iyisini Allah bilir (er-Rtimi,1999:121).

Bazi alimler merak ettikleri kelimenin Kur'an'da kag¢ yerde gectigi ile mesgul
olmuslardir. Mesela “Kur'dn’da akan nehirler” ibaresinin 37 yerde zikredildigi (Ibni'r-Razi, 1994:
66-69), “Kabe” kelimesinin, Kur'an’da on iki yerde beyt (ev) olarak amildig (Ibni'r-Razi, 1994:
31) ve Kur’an’da zikredilen meshur on tane dagin oldugu soéylenmistir. Bu daglarin iki tanesi
Mekke’dedir. Bunlar Safa ve Merve. Iki tanesi Sam’da Tin ve Zeyttn. Ciinkii [krime’den gelen
bir gortise gore “Tin” Hulvan ile Imran arasinda bir dag, “Zeytiin” ise Sam’da bir dagdur. ki
tanesi Ziilkarneyn seddinin yanindadir (18/Kehf,96). Diger bir dag Cadi'dir (11/Hiid,44). Digeri
Tar-i Sinin (23/Muminiin,20) ve digeri de Kaf dagidir (50/Kdf,1). Ibn Abbas’tan gelen rivayete
gore Kafdag yeryuziini kusatmis yemyesil bir ziimriittiir ve gokytizii bundan dolay1 yemyesil
olur (Ibni'r-Razi, 1994: 49 vd). Bu tarz tespitlerle ugrasmak bir yoniiyle vakit kaybi bir yoniiyle
ise yine de Kur'an’la mesguliyettir.

IA S

Ote yandan Kur’an’da Hz. Peygamberin isminin “Muhammed” olarak bes yerde gectigi
belirtilmistir. Bunlar (3/Al-i Imrin,144), (33/Ahzib,44), (47/Muhammed,2), (48/Fetih, 28-29) ve
(61/Saf,6) (Ibni'r-Razi, 1994: 54). Fakat Saf Stresi'nde Hz. Peygamber’in adi Muhammed degil,
Ahmed olarak gecmektedir. O halde bu tiir ifadelerde zaman zaman genellemeler
yapilmaktadir.

Ibn Razi'nin (6.630/1232) verdigi bilgiye gore Kur’an’da Allah Hz. Peygamberi on tig
yerde niibiivvet vasfiyla, yiiz yetmis alt1 yerde ise risalet vasfiyla anmistir. Bunlarin on tig tanesi
“Allah'mn resilu” (Restlullah) seklinde yer almistir (Ibni'r-Razi, 1994: 57). Bir baska incelemede
ise “sekvd” kokiinden tiireyen kelime, Kur'dnda iki yerde gecer ve bunlar fiili miizari
formundadir. Bunlarin birisi Hz. Yakub’un oglu Ytsuf'un ayriigindan dolay1 yasadigr hiizni
dile getirmek icin, (12/Yiisuf, 86), digeri de Havle binti Salebe olayinda zikredilir (58/Miicidele,1)
(el-Halidi, 1996: 126-127).

Aslinda bu minvalde yapilan calismalar Kur'an fihristlerinin de ilk 6rnegi sayilabilir.
Ctinkti miistakil Kur'an fihristlerinin mazisi on yedinci asra tekabiil etmektedir. Bu sahada ilk
eseri 1646 yilinda “Tertibi Ziyba” adiyla Vardarlhi Hafiz Mahmud Efendi'nin yazdig:
soylenmektedir. S6z konusu eser, 1832 yilinda Istanbul’da, 1892’de Kazan’da, 1900 yilinda ise
Misir'da basilmistir (Keskioglu,1993:150). Yukarda zikrettigimiz bilgiler ise, ekseriyetle on
yedinci asirdan dnce yasamis alimlerin verdigi bilgilerdir. O halde bir niikte arayis: ile baslayan
bu faaliyetlerin, Kur'an fihristleri gibi faydali calismalara kaynaklik ettigi iddia edilebilir.

3. Dil Calismalar1

JA T

Bir dil mucizesi olan Kur’dn"in dogal olarak en giizel niikteleri de dille ilgilidir. Nitekim
ibn Astr’a (6.1393/1973) gore Kur’anin bir¢ok niiktesi, latifesi ve incelikleri onun takdim-tehir,
insicam vs gibi bircok i'caz yoniiniin bilinmesiyle ortaya cikarilabilir (bn Astr, 1984:1,101-119).
Dilden kaynaklanan niiktelerin bir kismi dogrudan kelimelerin tasidigr anlamlarla ilgilidir.
Ogzellikle ortak bir anlamda birlesmekle beraber ince farklar tagidig iddia edilen kelimeler bu
hususta ayr1 bir konuma sahiptir. Arapca’da kabaca “teradiif”, iki veya daha fazla kelimenin
‘muttafek/ortak bir manaya’ sahip olduklarini;, “furuk” ise ortak bir anlamda birlesmekle
beraber bunlar arasinda ‘niianslarin var oldugunu’ 6nceleyen iki dilsel alandir (Kara,2003:198).
“Furuk” goriistinii benimseyen alimlere gore Kur’an’da es anlamli kelime yoktur. Aralarinda
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bir takim farkliliklar vardir. Bu da bir takim niikteler (latifeler) icermektedir (el-Halidi, 1996:
63). Bu anlayisa sahip olan Eba Hilal el-Askeri (6.400/1009) gibi dil alimleri kelimeler arasinda
ince farklar1 gosterme gayretiyle kitap yazarken bircok niikteyi de ortaya cikarmuglardir.

Bir furuk 6rnegi olarak hasyet ile havf kelimeleri arasindaki niians, gesitli tefsirlere
aksettirilmistir. Mesela “Kullar: icinden ancak dlimler, Allah'tan (gereSince) korkar” (35/Fitir,28)
ayetinde "hasyet" kelimesi, "buiytikliik karsisinda duyulan heyecan ve korku, zarar gormekten
degil, hakkin1 verememekten kaynaklanan endise" manasina gelmektedir (Komisyon,
2007:1V 465 vd). Bazilarina gore ise burada gegen hasyet kelimesi “gozetmek” anlamimi tasir.
Yani Allah’in kullar1 arasindan hitap olunduklar: seyi anlayan ve buna riayet eden alimlerdir
(el-Mecasi, 2007: 407). Istahani’ye (6.501/1108) gore “hasyet” saygtyla karisik korkudur ve daha
¢ok hasyet duyulan sey hakkindaki bilgiden kaynaklanir. “Havf” ise zan ya da bilgiye dayali bir
belirtiden hareketle, istenmeyen bir seyin vuku bulmasini beklemektir. Havf kelimesinin zidd1
“emniyettir”. Bu kelime hem diinyevi hem de uhrevi islerde kullamilir (Isfahani,ts:149,161).
Buna gore alimlerin Allah’a karst duyduklar: korku, bir fobi degil O'nu tanimaktan ileri gelen
saygt dolu bir yticeltmeyi icermektedir.

Yine A« ile &l kelimeleri arasindaki fark da bu baglamda ornek olarak
zikredilebilir. Ctinkii birincisinde “kiilfet olmaksizin igmek” anlami vardir. Bu ytizden Cenab:
Hak cennet icecegi hakkinda: T.s¢h W& ag) shluy  “Rableri onlara tertemiz bir icki icirir”
(76/Insan,21) buyurmustur. (i) kelimesinde ise “kiilfetle igmek” anlamu vardir. Bu nedenle
Cenab1 Hak diinya igecegi hakkinda: U2 #la AL8LYy “Ve size tath bir su icirdik” (77/Miirselit,27)
buyurmustur. Ciinkii diinyada su igmek kiilfetten hicbir zaman uzak degildir (Suytti, ts:
11,191).

Besmelede gecen Rahmin ve Rahim isimleri arasindaki anlam farkliligi hususunda da
cok ilging seyler soylenmistir. Mesela Ibn Miibarek’e (6.181/797) gore Rahmdn, istenildiginde
veren; Rahim ise kendisinden istenmediginde gazap edendir (Altsi, 1994:1,64). Bu ince farklar

IA T

Kur’an’1 anlamada bize iyi bir 151k tutmaktadir.

Ayrica “rih” ile onun ¢ogulu olan “riyih” arasinda da fark gortilmistiir. “Riizgdr”
anlamina gelen bu lafiz Kur'dn-1 Kerim'de hem tekil hem de ¢ogul olarak kullanilmigtir. Rahmet
icin kullanildiginda ¢ogul, azap icin kullanildiginda ise tekil gelmistir. Soyle ki “Rih” kelimesi
Kur'an’da ¢ogul olarak (riyah seklinde) rahmet ifade eder, tekil olarak kullanildiginda ise azap
ifade eder. Ornegin “siikredebilesiniz diye, riizgdrlart miijdeciler olarak gonderir” (30/Rilm,46),
ayetinde ¢ogul olarak kullanilmis ve “rahmet” anlamuni tasimustir. “Her seyi yerinden séken
riizgdr1 gondermistik” (51/Zariyat,41) ayetinde ise tekil kullanilmis ve azap anlamini tazammun
etmistir. Bununla beraber tekil olarak kullanildig1 halde azap anlamu tasimayan tek yer Ytnus
Stiresi'nde yer alan: “Gemiler, icindekileri latif bir riizgdrla gétiiriiyorlar” (10/Yiinus, 22) mealindeki
ayettir. Bu nedenle Hz. Peygamber riizgar estiginde soyle buyururdu: “Allah'tm, sen bunu
riizgarlar kil, viizgar kilma.” (Kurtabi, 2006:11,500; Ayrica bkz. Sabtni, ts: 1,113).

Bazi miifessirler ise kelimenin ikincil anlamlarmi Kur’an'in biittinliigii ile birlikte ele
alarak ntikte diyebilecegimiz yorumlar yapmuslardir. Mesela Muhammed Esed (1900-1992),
onceki miifessirlerden farkl olarak, Sebe Stresi 10. ayetini “Biz o'ndaki biitiin sertligi ve katilig:
yumusattik” seklinde, terciime etmekte ve su agiklamay1 yapmaktadir: “Hadid terimi, oncelikle,
kelimenin hem somut hem de soyut anlamiyla “keskin” olan sey i¢in kullanilir: bu ikinci anlam
i¢in kars. Kur’an'in, “bakisin bugiin artik daha keskin (hadid)” (50:22) ayeti yahut su deyimsel
ifadeler: racul hadid, “keskin zekali adam”; hadidu'n-nazar, “(baskalarina) sert sert bakan”; rdiha
hadide, “keskin bir koku” vb. (Lisanu'l-"Arab). Belirtme takisi ile kullanilan bir isim olarak el-
hadid “keskin olan her sey”, veya “keskinlik” veya “demir” anlamlarim ifade eder. Allah'in Hz.
Davud'daki “biittin  keskinlikleri/sertligi ve katilifi yumusatmasi”, agik¢asi, o'nun
(Mezmurlarinda ifade edilen) tistiin gtizellik duygusuna, iyiligine/yticeligine ve tevazuuna bir
isarettir. Yukaridaki ifadenin alternatif bir gevirisi soyle olabilir: “Biz demiri o'nun igin
yumusattik”. Bu karsilik da, o'nun sairlik, savascilik ve yoneticilik gibi tistiin yeteneklerine bir
isaret sayilabilir” (Esed,2002:873, 12. dipnot). Ancak burada dil kaidelerinin hatirlanmasinda



-321 -

fayda vardir. Ciinkii bir kaide olmak tizere Kur’an tefsirinde liigatin kullanilmasinda az bilinen
ve saz olan manalar degil, en yaygin, en bilindik ve en fasih olan mana gozetilir (es-Sebt,
1997:213). Anladigimiz kadariyla bu tur cabalar, Kur'an’a hakkiyla vakif olma ve Kur'ani
Kur’an’la tefsir etme ¢abalarinin bir tezahtiriidiir. Sunu sdylemek gerekir ki bu tiir calismalarin
icinde gercekten hayret uyandiracak bulgulara rastlanmaktadir. Fakat iclerinde abesle istigal
cinsinden ve tekelliiflii baz1 degerlendirmeler de vardir. Ancak hepsinin abes ve tekelliiflii
oldugunu soylemek yanlis olur. Bu yiizden meseleyi Suyti gibi tek kalemde ¢izmek miimkiin
degildir.

Ote yandan edebi sanatlardan yola ¢ikmak stretiyle de Kur’an'in bazi incelikleri tespit
edilmeye calisilmistir. Mesela “Kur’anda iki ayet vardir ki bunlara belagatta inikds denmektedir.
Bu ifadeleri hem basindan hem de sonundan okudugunuzda lafizlar ayni kalmaktadir. Bunlarin
birincisi Enbiya Saresi 33. ayetteki & & I ile Miiddessir Saresi 3. ayetteki & &3 ayetidir
(Cerem,2001:277).

4.Ayetler ve Streler Arasindaki Miinasebet

Kur’an niiktelerinin tenastip ilmiyle de bir alakasinin oldugu kanaatindeyiz. Zaten
tenastip ilmi de ayet ve stireler arasindaki ince baglantilar1 ortaya ¢ikarmaya matuf bir branstir.
Miinasebet ilminin dayanag; biiyiik 6lgtide akildir. Nitekim Zerkesi (6.794/1392) sdyle der: “Bil
ki miinasebet serefli bir ilimdir. Onun degeri akilla bigilir” (Zerkesi,1988:1,61). Fahreddin Réazi
(6.606/1210) ise miinasebet ilminin latifeler iceren bir ilim oldugunu stylemektedir. Ona gore
Kur’an latifelerinin ekserisi tertibinde ve irtibatindadir (Zerkesi, 1988:1,62).

Bu meyanda bazi dlimler Kur’an'in bastyla sonu arasinda niikte aramislardir. Buna gore
Kur'an “<” harfiyle baslar “o” harfiyle biter. Birlestirirsek w« olur. Yani “Allah bes’, Bunun
manast ‘Allah yeter’ demektir ki “Allah kuluna yetmez mi?”(39/Ziimer,36) ayetine paralel bir
anlam tasir. Daha sonralar1 bu niikte halk arasinda “Allah bes, baki heves” seklinde darbi
mesele doniismiis ve bircok hattatin kaleminde levhalasmustir. franli Stfi Senai (6.1131) “sabit
gerceklige Kur'an metninden baktiginda bu gercegin “besmele”deki “be” harfi ile basladigini ve
“en-nas”taki “sin” harfi ile bittigini soyltiyor. Bu diistinceden yola cikarak vardigi sonucun da,
bu iki harfin birlestirilmesinden meydana gelen kelimenin anlami1 oldugunu vurguluyordu. Bu
iki harfi birlestirince “yeter” anlamina gelen “bes” kelimesi ortaya ¢ikiyordu. Yani ‘Din’in seriat
ve muamelat: igin yol gosterici delil olarak, tek basina bu Kur'an yeter’ denilmis oluyordu”
(Goldziher,1997:279; Ayrica bkz. Alasi, 1994: XV,527;Elmalil, ts: X,194).

Tenastibiin arandig bir diger nokta ise streler arasindaki insicamdir. Bu daha ¢ok bir
stirenin sonu ve digerinin baslangici arasindaki irtibata gore ele alinmaktadir. Bu irtibat kimi
zaman ya konu ya da ayetin ctimle yapisi géz oniinde bulundurularak yapilmaktadir. Mesela
Suytti Kiyame Saresi ile Insan Stiresi arasindaki tenasiibii soyle agiklar: Kiyame Stresi insanin
nutfeden yaratilmasini anlatarak son bulurken, buna benzer bigimde Insan Saresi de insanligin
atasi olan Hz. Adem’in yaratilmasini anlatmakla baslar. Miirselat ile Nebe Stiresi arasinda ise
Miirselat 16, 17. ayetler ile 20 ve 25. ayetlerin; Amme Stresi'ndeki 6. ayet ve sonuna kadar
ayetlerle ctimle yapilarinin benzer olmasidir. Bunun bir 6rnegi de Duha Stiresi'ndeki 6. ayetin
Insirah Saresi’'ndeki birinci ayetle benzerligidir (Suytti, 1986:131-132).

IA S

Yine streler arasindaki tenastibe bir misal olarak Hattabi der ki, ashap Kur'ant cem
edip Kadir Stresi'ni Alak Stresi'nin ardindan getirmekle “Biz Kur’dn’t kadir gecesinde indirdik”
ayetinde kiymetli bir kinayeye isaret etmislerdir. Ciinkii Kur'an'in Kadir gecesinde inmesiyle
Alak Saresi'nde “Yaratan Rabbinin adiyla oku” ayetine bir isaret vardir. (Yani onu oku ¢iinkii o
kiymetli bir gecede indirilmistir) Kadi EbG Bekr Ibnu’l Arabi bunun gercekten olagantistii bir
incelik oldugunu soyler (Suytti, 1986:140 vd).

Ayetlerin siralamasiyla alakali olarak da bir takim tenastip niikteleri cikarilmustir.
Tefsirinde Kur’an niiktelerine ¢okca deginen iinlii miifessir Razi, bu konuyla ilgili Duha
Stresinde en son olarak Allah'in hakkinin zikredilmesinin niiktesini soyle anlatir: Cenabi
Hakkin kendi hakkini yetim ve fakirin hakkindan sonraya birakmasinin hikmeti nedir? Burada
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gesitli yonlerden bahsedilebilir. Bunlardan birisi sudur: Sanki Allah soyle demistir. ‘Ben
ganiyim o ikisi ise ihtiyag sahibidir. Thtiyac sahiplerinin 6ncelenmesi daha uygundur’
(R&z1,1981: XXX1,221). Bu yorum manevi zevki oldukca oksayan bir inceliktir.

Ayrica strelerin baslangici ile sonu arasinda da bir miinasebet aranmis ve ortaya ilging
detaylar cikarilmistir. Mesela MuminGn Stresi “miiminlerin felaha erdiklerinden” bahsederek
baslar ve “kifirlerin iflah olmayacaklarim” vurgulayarak sona erer (Zemahseri, 1998: IV,254; Razi,
1981: XXIIL129; Ebtssutd, ts: IV,88 vd). Fakat sunu belirtmek gerekir ki Mumintin Stresi ytiz
on sekiz ayettir ve “kafirlerin iflah olmayacaklarin1” belirten ayet ise yiiz on yedinci ayettir.
Dolayisiyla bu niikteye yuvarlama bir hesapla ulasilmistir. Yani surenin bas tarafi ile son
tarafindaki mesajin genel yapisina bakilmistir. Fakat gercekten de diistindiiriicii bir niiktedir.

Tenastip konusu olarak incelenen bir husus ta ayet sonlarindaki Esma-i Hiisna
olmustur. Bu manada ayet sonlarindaki esma ile ayetin igerigi arasinda da ¢ok defa bir iliski
kurulmus ve bazi niikteler cikarilmistir. Mesela “Ne zaman seytandan bir kétii diigiince seni
diirtiiklerse, Allah'a sigin; ¢iinkii O, isitendir, bilendir” (7/A’rdf, 200). Bu ayetin akabinde “semi” ve
“allm” miibarek isimlerinin gelmesi sadece lisanla istiaze etmenin yeterli olmadigini, bilakis
kalbin de lisana istirak etmesi gerektigini gosterir. Ciinkii Allah hem styleneni isiten hem de
insanin kalbinde olup bitenleri bilendir (es-Sebt,1997:744).

Ayet fasilalarinin da mubhtelif niiktelere konu edinildigi goriilmektedir. Bu baglamda
Isra Stresi'nin | ve . fasilasina sahip oldugu ancak sadece birinci ayetin J harfiyle bittigini
belirten Elmalil'ya gore, bununla kasr (tahsis) yapilmis boylece Isra’min yalmz Hz.
Muhammed’de gerceklestirilmis seckin bir ayet olduguna isaret edilmis olmaktadir (Elmalily, ts:
V,272).

Orneklerden de anlasilacag iizere tenastip ilmi Kur'an niiktelerinin pek cogunun
ortaya konmasinda 6nemli bir etken olmustur. Fakat tenasiip ilminin mesruiyetini tartismaya
acan alimler de cikmistir. Ornegin izzuddin b. Abdisselam (6.660/1261) Kur'anin farkl
zamanlarda indigini ve farkli konular1 i¢ ice zikrettigini 6ne siirerek miinasebet ilmine kars:
¢ikmaktadir. Ona gore Kur'dnda tenaslip aramak gii¢ yetirilmeyecek bir alanda tekelliifte
bulunmaktir (Zerkesi, 1988:1,63). Ayni sekilde bazi alimler ozellikle de stireler arasindaki
tenastip ilminin bos bir gayret oldugunu savunmustur. Mesela Sevkani (6.1250/1834) ayetler
arasinda miinasebet aramanin beyhude bir ugras oldugunu iddia eder. Hatta ona gore boyle bir
ise yeltenmek inang problemi olan kisilerin kalbindeki siipheleri daha da artirmaktadir
(Sevkani, ts: 1,86).

5.Huraf-1 Mukattaa

Miisliimanlar: Kur’an’in derin anlamlar ve niikteler tazammun ettigine yonlendiren bir
faktor de stire baslarinda yer alan kesik harfler (hurtif-1 mukattaa) olmustur. Bu meyanda
hurtf1 mukattaa degisik yonlerden bulunduklar1 strelerle iliskilendirilmistir. Zerkesi'ye
(6.794/1392) gore streyi olusturan tek tek harfleri teemmiil ettiginde o stirenin bu harfle ilgisi
olan bir kelime iizerine bina edildigini goriirsiin. Ornegin Kaf Stresi “Kif” mukattaa harfiyle
baslamaktadir ve dikkat cekici bir sekilde bu stre, icinde “kaf” harfi bulunan kelimeler iizerine
bina edilmistir (Zerkesi, 1988:1,218). Gergekten de kirk bes ayetten miitesekkil Kaf Stiresi'ni
tetkik ettigimizde, otuz dort ayette, icerisinde “kaf” harfinin bulundugu kelimelerle
karsilasmaktayiz. O halde genel bir kaide olarak, her stire hangi harfle baslamissa o stirenin
kelimelerinin ve harflerinin ekserisinin birbirine benzedigi soylenebilir. Ornegin Ytinus
Stiresi'nde “elif-lam-ra” iki yiiz veya daha fazla kelimede tekrarlanmistir. Ciinkii bu stre “elif-
lam-ra” ile baglamaktadir (Suyti, ts: 11,244).

Ayrica bazi miifessirler hurtf-1 mukattaanin i¢inde yer alan harfin 6zelligine
dayanarak, stirenin igerigi ile iliski kurmaya ¢alismislardir. S6z gelimi Suara Stresi Ta-Sin-Mim
ile baglar. Elmalili'ya gore W siddet harflerinin en siddetlisi, kalkale harflerinin en serti, isti'la
harflerinin en kalmni oldugundan, ilk seste bu strenin siddetli bir korkutma ifade ettigini
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hissettirir. (Elmalili, ts: VI,93). Bu yorum Kur'dan'in yiiksek belagati acisindan yabana
atilmamasi gereken bir niikte olarak kabul edilebilir.

Hurtf-1 mukattaa kimi defa ebced hesabmna malzeme olmus ve enterasan sonuclar
cikarilmistir. Fakat baz1 arastirmacilara gore hurtif-1 mukattaay: cifr hesabinda kullanan otorite
miifessirlerden Taberi, Razi, Beyzavi, ibn Atiyye ve cagimiz miifessirlerinden Hamdi Yazir'in
yontemi yanlistir. Zira bu yontem, insanin diinya ve ahiret mutlulugunu temin i¢in gonderilen
Kur'an'in hedefini saptirmaktir (Candan,2007:279). Kanaatimizce ebced hesab1 gaybi yonii
bulunan bir mevzu olmas: hasebiyle, bunlarla ilgili ortaya ¢ikarilan sonuglarin niikte olarak
algilanmasinda temkinli davranilmalidir.

6. Matematiksel Hesaplamalar

Kur’an tizerinde matematiksel hesaplamalarin yapilmasi ebced hesabr ve hurtfilikle
nesvu nema bulmustur. Ilk etapta Kur’an harflerinin sayimi gibi matematiksel hesaplamalar
yapilmis ve bazi kurrd demistir ki harf olarak Kur'an'in ilk yarisindaki son harf “nun”dur.
Ikinci yarmin ilk harfi ise “kaf"tir. Bu da Kehf Stiresi'ndeki “nukre” kelimesinde gegmektedir.
Kelime olarak Hac Stresi 20. ayetteki “el-culiid” kelimesindeki “dal” harfi, ikinci yarisinda ise
Hac Stiresi 21. ayetteki “hadid” kelimesidir. Ayet olarak ilk yarinin son kelimesi Suara Stresi 45.
ayetteki “yefikun”, ikinci yarinn ilk kelimesi ise Suara Stresi 46. ayetteki “fe ulkiye’s-seheretu”;
stire olarak ilk yaridaki son stire Hadid ikinci yarinin ilk stresi ise Miicadeledir (Zerkesi,
1988:1,320).

Kur’an tizerinde yapilan bir takim matematiksel ¢alismalarin genellikle bir niikteyle
Ozdeslestirildigi dikkat cekmektedir. Mesela bir hesaplamaya gore Kadr Stresi'nin kelime sayis1
30 dur. Bu da Ramazan aymnin giin sayisina denk gelir. Bu stiredeki * zamirinin rakamsal
degeri 27'dir. Kadir gecesinin Ramazan ayinin 27. gecesi oldugunu soyleyenlere bir isarettir. Bu
stirede “Leyletu’l-Kadr” ibaresinin sayisal degeri dokuzdur. Bu ibare ti¢ kere gectigine gore
3x9=27 olur. Bu da yine Kadir gecesinin 27. gece olduguna bir isarettir (Ceremi,2001:277).

Her yoniiyle bilimsel hegemonyanin etkisinde kalan Islam diinyasinda, zaman zaman
apolejik bir tavirla Kur’an’in sasirtict bilimsel bir hiiviyete sahip oldugunu ispatlama ¢abalar1
yasanmakta ve Kur’an'in “Hak kitap” olusu adeta bu tiir girisimlerle kamuoyuna duyurulmaya
calisilmaktadir. Medyanin giictinii de kullanarak ve medya da bu tiir calismalar tizerinden
pirim yaparak konu sik sik giindeme tasmnmaktadir. Bu baglamda giintimiizde bir kisim
arastirmacilar kimi zaman bilgisayar verilerinden faydalanarak Kur’an'in sasirtic1 bazi yonlerini
desifre etmeye calismaktadirlar. Ancak bu tiir ¢alismalarda tekelliiflerin oldugu goézden
kagmamaktadir. Ornegin yurdumuzda bu tiir calismalariyla taninan Omer Celakal, ilk bakista
cok cekici tespitler sunmaktadir. Fakat bazi iddialar1 mercek altina alindiginda ciddi hatalarin
ve tekelliifli yorumlarin oldugu anlasilmaktadir. Ornegin “Kur’dn’t Kerim'in Sifresi” adlh
eserinde Kur'an’da “giin” kelimesinin 365 defa; “giinler” kelimesinin 30 defa; “ay” kelimesinin
12 defa gectigini soyleyen Omer Celakil, bundan bir yilin 12 ay, 365 giin, bir aym otuz giin
¢ikarimini yapmaktadir (s.25). Halbuki giines esasina dayali miladi takvime gore yil 12 ay 365
giin ise de, ay 30 ve 31, Subat ay1 bazen 28, 29 giin olabilmektedir. Ay esasina dayali hicri
takvimde ise y1l 12 ay, 354 giindiir. Bir ay ise 29 veya 30 giindiir. Ote yandan Kur’an’da gecen
“giin, gtnler ve ay” kelimeleri ile ilgili verilen kelime sayilar1 da yanhstir. “el-yevm” kelimesi
Kur’dan'da 348 defa, “yevmen” kelimesi 16 defa (348+16=364), “yevmiikiim” kelimesi 5 defa,
“yevmihim” kelimesi 5 defa (348+16+5+5=374) “yevmeyn” kelimesi 3 defa, “eyyam” kelimesi
ise 30 defa gecmektedir. Dikkat edilirse giin anlamindaki “yevm” ve “yevmen” kelimelerinin
toplam1 365 degil 364 (348+16) etmektedir. Iki giin anlamina gelen “yevmeyn” kelimesi hic
dikkate alinmamuistir. Ayrica giinler anlamindaki “eyydm” kelimesi nigin aylara isaret etsin?
“Ay” kelimesinin karsilig1 olan “el-kamer” sozctigti Kur’an’da 27 defa gegmektedir. Dolayisiyla
verilen bilgiler yeterli degildir (Karagsz,2003: 10 vd). Isin dogrusu Celakil'n calismalarindaki
genel goriintii niikteden ¢ok kehaneti andirmaktadir. Onun galismalarinda sikca karsilastigimiz
zorlama tiirtinden hesaplamalar tereddiitleri de beraberinde getirmektedir. Buna ragmen
Celakil'n da ilham kaynaklarindan birisi olan ve “on dokuz” rakamina yaptigi vurguyla
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populer hale gelen Resad Halife (6.1992) ise kendince ortaya gikardigi bazi matematiksel
hesaplamalar1 niiktenin ¢ok 6tesinde bir mucize olarak telakki etme meylindedir. Nitekim bu
konulari ele alan kitabina “Kur’an Mucizeleri” adini vermesi de buna isaret etmektedir.

7. Tefsir

Kur’an niiktelerinin ortaya ¢ikarilmasinda elbette en biiyiik faktorlerden birisi tefsirdir.
Zaten bu niikteler ekseriyetle miifessirler tarafindan soylenmistir. Bu tiir inceliklere bazi
miifessirlerin 6zel bir ilgi gosterdigi anlasilmaktadir. Bu meyanda tefsir kitaplarinda niikte,
latife, fevaid, isaret vb. baslklar altinda zaman zaman ayr1 pasajlar agan Razi ve Alasi gibi tinli
miifessirler de vardir. Ozellikle “isaret” adiyla yapilan niiktelerde tasavvufi baglamda
aciklamalar yapilmistir. Mesela Hz. Peygamber’e Kur'dn'in tenzili bicimde indirilmesine
karsilik Hz. Musa, Hz. Davud ve Hz. isa’ya inzal yontemiyle kitabin verilmesi baz1 niiktelere
sebep olmustur. Bir kisim miifessirler bu konuyu soyle yorumlamaktadir. Hz. Peygamber
timmiydi, Hz. Musa, Hz. Davud ve Hz. Isa ise yazma biliyorlardi. Eger vahiy, Hz. Peygamber’e
topyektn inseydi Kur'an’1 ezberleyemezdi (Zemahseri, 1998: 1V,348; Beyzavi, ts: 11,140).

Ayrica besmelenin “ba” harfinin kesre ile baslamasina dair ince yorumlar yapilms
bunun ardinda niikteler aranmistir. Mesela Aldsi, besmelenin “ba” harfiyle baslamasimin Allah
icin tevazu gostereni Allah'in yiiceltecegine ve Allah’in azametinden dolay: kalpleri kirik
olanlarin yaninda olduguna dair bir remz oldugunu soyler (Altsi, 1994:1,57).

IA T

Kur’an’da kelimelerin 6ncelik ve sonralik cercevesinde zikredilmesi bazi miifessirlerin
dikkatini ceken bir husus olmustur. Mesela “Hanginizin daha giizel is ortaya koyacagini denemek
icin, 6liimii ve hayati yaratan O'dur. O azizdir, gafiirdur” (67/Miilk,2) ayetinde “mevt” kelimesinin
“hayat” kelimesinden 6nce zikredilmesini Beyzavi iki sekilde izah etmektedir: Birisi, “Siz dliiler
idiniz. O sizi diriltti. Yine oldiirecek, yine diriltecek...” (2/ Bakara, 28) ayetindeki mandaya isaret
olmasy; digeri de 6lumiin, insam giizel ameller yapmaya daha fazla sevk etmesi niikteleridir
(Beyzavi, ts: 11,509).

Ote yandan aym olgunun muhtelif sekillerde anlatilmasi da Kur’an niiktelerine
kaynaklik etmistir. Mesela “namaz kilmay1” dile getiren yusalliin ve yukimiin kelimelerinden,
yukimiin sozctiglintin daha ¢ok istimal edilmesi, bir kisim miifessirleri cesitli incelikler aramaya
yonlendirmistir. Bu konuda dustinen Elm@hh’ya gore, Kur’an’da namaz hakkinda “ytisalltine”,
veya “salld” fiillerinden ok wiglall & 15E8a veya 53all dsadiy buyrulmas: dikkate deger bir
husustur. Elbette, “namazi ikame ederler” demekte, “namazi kilarlar” demekten fazla bir anlam
vardir ki bu, en az “dogru diiriist” yani namazin sartlarina uymak, Allah'a boyun egmek ve
tevazu gostermek stretiyle giizelce kilmak ve hatta kildirmak manalarini ifade eder. Ve bunun
icin namazda ta'dil-i erkdn (namazi erkanina uyarak kilmak) vacip oldugu gibi, tzellikle namaz
icin iyiligi emretmek ve kotiiliikten sakindirmak, namazin gereklerini tamamlamak icin gayret
sarf etmek de dinin luzumlu gordiigii hususlardandir. Ana-babanin ¢ocuklarina namaz
terbiyesi; din kardeglerin birbirlerine tavsiye ve hatirlatmasi; amirlerin engelleri ortadan
kaldirma ve imkanlar: tamamlama stiretiyle begendirmesi ve tesvik etmesi; Cum'a namazina ve
cemaatle namaz kilmaya dikkat ve devam etmesi de bu ciimledendir (Elmalily, ts: [,175). Baz1
alimlere gore ise yukimiin kelimesi “namaza vakitlerinde ve sinirlar1 icinde devam ederler”(Ebt
Ubeyde, ts: 1I, 155) anlamini barindirmaktadir.

Bazi surelerin harf analizi de yapilmis ve ortaya ¢ikan neticede niikte aranmistir. S6z
gelimi alimler, Fatiha Stiresi'nde Arapgada yer alan yedi harfin bulunmadigini soylemislerdir.
Bunlar & - g - -5 -0i - - ¢ harfleridir. Bunun nedeni, bu yedi harfin, Allah’in azabinu
cagristirmasindandir. ... Ctinki Allah cehennemin niteligi hakkinda, “Cehennemin yedi kapist
vardir. Onlardan her kapr igin birer grup ayrilmistir” (15/Hicr, 44) buyurmustur. O halde Allah bu
stireden azaba delalet eden lafizlarin bagindaki bu yedi harfi bu stireyi okuyan ona inanan,
ondaki hakikatleri tantyan kisinin cehennemin alt tabakalarina diismekten emniyet bulacagina
dikkat cekmek icin dustirmistiir (Razi, 1981:1,184 vd). Kanaatimizce bu ve benzeri niikteler
tefsir niteliginden ¢ok fantastik bir karaktere sahiptir.
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Yine Besmele hakkinda yirmi dort tane niikte siralayan Razi on tigiincii niikte olarak
besmelede gecen ti¢ Esmanin (Allah-Rahméan-Rahim) Kur'an’da muhatap alinan ti¢ sinifa
tekabiil ettigini soyler: “Kullarimizdan kimi nefsine zulmeder. Kimi miitedildir, orta yolu tutar. Kimi
de Allah'in izniyle hayirlarda one gecer (35/Fitir,32). Boylece Allah adeta soyle demistir: Ben
hayirda yarisanlarin Allah’tyim. Orta yolu tutanlara karsi Rahmén, nefsine zulmedenlere karsi
da Rahimim (Rézi, 1981:1,177).

Kur’an niiktelerini tetkik ettigimizde, alimlerin Kur’an’a gosterdikleri ihtimami ¢ok agik
bir sekilde gozlemleyebilmekteyiz. Buna bir ¢rnek olarak Kirmani'yi (6.505/1111) verebiliriz.
Kirmani'ye gore Kur'an'da “sana hilallerden sorarlar”, “sana neyi infak edeceklerinden sorarlar”,
“sana haram ay1 sorarlar” soru tarzindaki ayetlere cevap olarak “de ki” seklinde baslayan cevaplar
verilmistir. Ancak Bakara 186. ayette “kullarim sana benden sorarlar. Ben muhakkak ki yakimim”
buyrulur ve “kul” (de ki) kelimesi bu ayette hazfedilir. Boylece kulun dua halinde en ytice
makamda oldugu ve onunla mevlas: arasinda vasita bulunmadigma isaret eder (Suytti, ts:
I1,247; Ayrica bkz. Sabani, ts: 1,124). Bu yorum gergekten diistindiirticti ve akla yatkin hos bir
niiktedir.

Sonug

JA T

Kur'an niikteleri kategorisinde addedecegimiz tespitler her seyden 6nce Kur'an'in
ruhuna uygun, mantikli, tutarli ve yeni diistincelere ufuk acacak bir potansiyele sahip
olmaldir. Ayrica Kur'an’la ilgili ortaya c¢ikarillan sasirtici tespitlerin  niikte olarak

adlandirilabilmesi icin onlarm, Kur’dnin muhkem hiikiimleriyle celismemesi en o6nemli
Olciitlerden birisidir.

Miifessirler tarafindan zikredilen bir kistm Kur’an niikteleri tefsir niteligine haizken, bir
kisminin tefsirden ¢ok fantastik bir karakterde oldugu goriilmektedir. Bu agidan bakildiginda
Kur’an niikteleri icerisinde gercekten tutarli, makul ve hayret verici tespitler oldugu gibi ilk
etapta cezbeden ama yakindan incelendiginde zorlama yorumlar oldugu anlasilan bilgiler de
mevcuttur. Bu nedenle Kur’an niiktelerinin garip tefsir ve Batini tefsirle smirda durdugunu
ifade etmek gerekir. Nitekim Elmalili da konunun bu hassas tarafina dikkat ¢ekmistir. Neyin
niikte sayilabilecegi bir yoniiyle subjektif nitelik tasimaktadir. Bu baglamda tenastip ilmini
degerli bir ilim addeden Suyti, ayet ve harflerin sayimini, Kur'an'in yarisi, tigte birligi vb
hesaplamalar1 ise faydasiz mesguliyet olarak degerlendirmis hatta konuyla alakali olarak
[bnu’l-Cevzi'yi elestirmistir. iz b. Abdisselam ve Sevkani gibi bazi miifessirler ise Suyfti'nin
ehemmiyet verdigi ve bizim de Kur’an niiktelerinin en miihim kaynaklarindan saydigimiz
tenasiip ilmini beyhude ugras olarak gérmiislerdir. Iste bu tarz yaklasimlar Kur’an niiktelerinin
Oznel bir deger tasidigini gostermektedir.

Cesitli saiklerle sekillenen Kur’an niiktelerinin, bazi calismalara kaynaklik ettigi
sOylenebilir. S6z gelimi “Kédbe” kelimesinin, Kur'dn'da kag yerde “beyt” anlamia geldigini
tesbit etmek icin yapilan arastirmalar ve buna benzer faaliyetler, Kur’dn fihristlerinin
yazilmasina onctiltik etmistir.

Kur'an niikteleri, diustindiiren ve heyecan veren yonleriyle hem Kur'an
arastirmacilarint hem de Kur’an okuyucularini Kur’an’i daha fazla incelemeye sevk edecek bir
motivasyon dgesidir. Bu niikteler Kur’an'in bitmez tiikenmez bir hazine oldugunu bu ytizden
Kur'an’la daha fazla mesgul olunmas: geregini muhataplarina ima etmektedir. Hatta bu
niiktelerin Kur'dn’a iman etme hususunda muhataplar1 olumlu anlamda etkiledigi de

soylenebilir. Ciinkti Kur’an niikteleri, Kur’an’dan manevi bir haz almanin yollarindan birisidir.

Kur’an niiktelerine Razi, Altsi, Elmalili gibi tinlti miuifessirlerin alaka gostermesi dikkat
cekmektedir. Bu durum, Kur’dn niiktelerinin yabana atilacak bir mevzu olmadigin
gostermektedir. Ciinkii onlarin tefsirlerine bir renk ve zenginlik katan unsurlardan birisi de bu
niikteler olmustur.
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