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KURESELLESME SURECINDE HRiSTIiYANLIK VE HRISTIYANLIGIN
KURESELLESMESI

CHRISTIANITY IN THE GLOBALIZATION PROCESS AND THE GLOBALIZATION OF
CHRISTIANITY

Abdullah METIN®

Oz

Bu calismanin amaci Hristiyanhigin kiiresellesme stirecinden ne sekilde
etkilendigini ve Hristiyanligin nasil kiiresellestigini arastirmaktir. Roma hukuku ve Antik
Yunan felsefesi ile birlikte Bat1 medeniyetinin {i¢ sacayagindan birisi olan Hristiyanlik ve
son iki ytizyillda diinyayr epeyce degistirmis bir olgu olan kiiresellesme birbirlerini
karsilikli olarak etkilemislerdir. Bu etkilesim stirecinde Hristiyanligin ana omurgasin
olusturan Katoliklikle birlikte, Ortodoksluk ve Protestanlik mezhepleri de 6nemli
degisimler gecirmistir. Vatikan, modernitenin bazi degerlerini benimseme ihtiyact
hissederken, modernite ile daha uyumlu bir yapiya sahip olan Protestanlik farkl
gorintimler altinda hizli bir yayilma igerisine girmistir. Bu yayilmanin toplumsal
hayattaki yansimalari siurli olsa da bireylerin daha fazla dinsellesmesine sebep olma
yoluyla, kiiresellesmeye dinsel bir karakter kazandirmustir.

Anahtar Kelimeler: Hristiyanlik, Kiiresellesme, Pentekostalizm, Karizmatik
Hristiyanlik, Evangelizm, Dinsellesme, Sekiilerlesme.

Abstract

The aim of this study is to discuss how Christianism has been affected by
globalization and how it has globalized. Roman law, Ancient Greek philosophy and
Christianism, which are the main components of Western civilization, and globalism,
which has transformed the world enormously for the last two centuries, have affected each
other. During this interaction process, some remarkable changes have been observed
within the major divisions of Christianity, namely Catolicism, Protestantism and
Orthodoxy. Whereas Vatican needed to display a positive attitude towards some values of
modernity, Protestantism, whose structure is more compatible with modernity, began to
spread over the world rapidly. Even if the reflections of this expansion are limited, it has
given a religious character to globalization by increasing the religiosity of the individuals.

Keywords: Christianity, Globalization, Pentecostalism, Charismatic Christianity,
Evangelism, Religionization, Secularization.

Giris
Kiresellesen diinyada sekiilerlesme artiyorsa, bu, kiiresellesmenin temelinde dinin
etkisinin mevzu bahis edilmeyecek derecede smirli oldugunu gosterir. Diinyanin
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sekiilerlestiginin kabulii, dinin kiiresellesme siirecinden etkilendigi ama onu etkileyemedigi
anlamina gelecektir. Bu sebeple, din ve kiiresellesmenin etkilesimi konusuna girmeden &nce
dinyanin sekiilerlestiginin (secularization) mi yoksa dinsellestiginin (religionization) mi
tartisilmasi gerekmektedir.

Modernlik ve sekiilerlesme arasinda bir paralellik olup olmadig1 konusu Karl Marx,
Max Weber, Sigmund Freud, Emile Durkheim ve daha bircok teorisyen tarafindan tartisilmis ve
moderniteyle birlikte dinin de zayiflayacag1 oéngoriilmiistiir. Ozellikle Weber rasyonelligin
ortaya ¢ikisinin ve bilimin ilerlemesinin batil inanglarin yerini alacagini belirtmis, bunu da
diinyamin biytiistiniin bozulmasi olarak nitelendirmisti. 1950 ve 60’lardaki “sekiilerlesme
teorisi” de dinin diististinii ilan etmisti. Oysa 21. yiizyila girerken dinin gerilemedigi ve hatta
belki toplumlarin daha fazla dinsellestigi teorisi dile getirilmeye baslandi. Bir donem
calismalarinda sekiilerlesme teorisini savunan Berger bile “sekiilerlesmis bir diinyada
yasadigimiz zanmn yanlistir” itirafini yapti (1999: 2). Berger’e gore su karsilagtirma modernite ile
sektilerlesme parallelligini oldukca zorlastirmaktadir: “Amerika Avrupa’dan daha dindardir
ama Avrupa’dan daha az modern oldugunu sdylemek ¢ok gtictiir” (2005: 341).

Sekiilerlesme su an tim diinyadaki entelektiiel ve kiiltiirel elitler arasinda ve Bati
Avrupa’da daha fazla goriilmektedir (Berger, 2005: 342). Diinyanin geri kalan
bolgesinde/kesiminde ise Beyer’in deyimiyle toplumun dinsellesmesinden (religionization)
bahsedilebilir (2007: 182). Dinsellesmede, toplumun sosyal ve teknolojik baskilarina maruz
kalan ve devamli olarak degisen kiiresel ¢evrede anlam ve kimlik problemleriyle kars: karsiya
gelen dini direnislerin etkisi biiytiktiir. Berger'e gore boyle bir cevrede din anlamin ve kimligin
kaynag1 olmustur. O, sekiilerlesmenin basariya ulasmayacagin su sozlerle ifade eder (1996: 7):

Azinlik bir grup din sosyologu 6lmek {izere olan su eski sekiilerlesme tezini kurtarmaya
calistyorlar: modernlesme  sekiilerlestirir, fslami ve Evangelist hareketler son
savunmalarint yapmaktalar. Nihayetinde sekiilerlesme zafere ulasacak, ya da bagka bir
ifadeyle, franli mollalar, Pentekostal vaizler ve Tibetli Lamalar Amerikan
tiniversitelerindeki edebiyat profesorleri gibi diistinecek. Bu tez hi¢ de ikna edici degil.

Berger -bazi istisnalar disinda- diinyanin daha ¢nce oldugu kadar dindar; hatta bazi
yerlerde hi¢ olmadig1 kadar dindar oldugunu belirtir. Ona gore bu durum, sekiilerlesme diye
bir seyin olmadigi anlamma gelmez; bunun anlami, sekiilerlesme olgusunun direkt olarak
moderniteye bagli olmadig1 ve onun kagiilmaz bir sonucu olmadigidir (2005: 338). Peterson,
“din degisiyor ama ortadan kalkmiyor” (2001: 1). goriisiiyle bu yargiy1r destekler. George
Thomas ise cagdas diinyanin daha fazla sekiiler ve daha fazla dinsel oldugunu iddia eder (2007:
35). Bu ¢ gortis birbirleriyle baglantiidir. Soyle ki, modern diinyada din icin en biiyiik tehdit
varligini yitirmekten ziyade toplumsalligini yitirmektir. Sahsilesme (privatization) yani dinin
Tanri ile kul arasinda bir inang iligkisine indirgenmesiyle dinin niteligi degismektedir. Nitekim
dinlerin gelecegi ile ilgili ngoriide bulunan Berger ve Casanova’ya gore, liberal modele adapte
olmayan ve sahsilesmeye direnen dinler modern diinyada basarili olacaklar, digerleri ise
diistise gececektir (Payne, 2003: 139). Sahsilesen dinin, mensuplarmi sekiilerlesmekten
kurtaramayacagi, dinleri de toplumsal yasamdan soyutlayacagi agiktir. Bu noktada Beyer
toplumun kiiresellesmesinin 1960’lardaki bazi teologlarin iddia ettigi gibi Tanri'nin 6liimiine
sebep olmadigmi, Tanri’'min hala cennetinde oldugunu ve diinyayr yonettigini ama seytanin
gorintimiintn belirsizlestigini, Tanr1'nin hala sevildigini ama ondan korkmanin gtiglestigini
iddia ederek (2000: 86) Peterson'un ve Thomas'in tezlerini desteklemis olmakta, bireyin
dinsellik ile sekiilerliginin biraradaligini da drneklendirmektedir.

Dinin Kiiresel Soylemi

Zygmunt Bauman kiiresellesme ile evrensellesme arasinda fark oldugunu belirtir. Ona
gore kiiresellesme kiiresel inisiyatif ve girisimlerden ¢ok, niyet edilmemis ve beklenmedik
olusuyla tin salmis kiiresel etkilere atifta bulunan, Jowitt'in “yeni diinya diizensizliginin” baska
bir ad1 iken, evrensellesme fikri kiiresel olcekte bir diizen kurma umudu, niyeti ve kararliligim
ifade etmektedir (2010: 69). Eger evrensellesmenin merkezinde ortak iyi, ortak akil, ortak
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inanglar, ortak degerler var ise, o halde dinlerin kiiresellesmesinin 6ncelikli sart1 evrenselliktir.
Bir din, farkli milletlerden, farkli dillerden, farkli kiilttirlerden insanlar1 ortak degerler ya da
inang sistemi etrafinda bulusturabildigi zaman kiiresellesebilecektir. Ornegin, Islam’in evrensel
bir din oldugunu soylemek, bu dini kabulde hicbir 6n sart aranmadigini ve bu dinin cemaatsel
olarak tiim milletlerin, bireysel olarak da tiim insanlarin ihtiyaglarina cevap verebilirligini ilan
etmek demektir. Oysa Yahudilik gibi dini tek bir irka has kilan ve katilimi simirlayan bir din
evrensellesemeyecegi i¢in kiiresellesemeyecektir de. Guintimtizde evrensellesme soylemini belli
bir gerceveye oturtmus olan iki onemli din Islam ve Hristiyanliktir.

Daha Marshall McLuhan diinyanin “kiiresel koy” (global village) haline geldigi ilan
etmeden once Pierre Teilhard de Chardin 1930'larda insanligin gezegenlesmesi (planetization)
kavramini ortaya atmus ve kiiresellesmeyi (kendi deyimiyle gezegenlesmeyi) ¢cagimizin kokleri
derinlere inen dini hareketi olarak tanimlamistir (Kale, 2004: 97). Robertson da dinin son
yillarda global sdylemin ajandasinin zirvesine yerlestiginin agik oldugunu belirtmektedir (2007:
21).

Casanova dinlerin kiiresellesmesinin temelinde yer alan ¢nemli bir kavrama dikkat
ceker: alansizlasma (de-territorialization). Alansizlasma, degerlerin bir cografi alandan, bir
kiltur alanindan hatta bir din alanindan ¢ikip evrensellesmesi olarak tanimlanabilir.
Casanova’ya gore Yahudilerin ve Misliimanlarin Ispanya’dan siiriilmesi modern evrensel
alansallasma stirecinin baslangic noktasi olarak gortilebilir. Ctinkii Yahudiler ve Miisliimanlar
yeni Katolik ulus devletin 6zneleri olamazlardi. Bat1 Hristiyan medeniyeti (Christendom) ulus
devletler halinde alansallagsan ilk medeniyetti ve insanlar devletin 6zneleri veya vatandaslar
olmadan once, devletin milli kiliselerinin tiyeleri haline gelmiglerdi (2001: 428). Nitekim -J.
Piscatori'nin belirttigi gibi- diger dinler de aym siirece boyun egmis ve en nihayetinde Islam da
egemen bolgesel devletlerin deli gomlegini giymistir (aktaran Casanova, 2001: 429).

Shen, cografi alanin 6nemini reddetmemekle birlikte kiiresellesmenin sosyal baglarin
alansal (territorial) mantiktan ayrilmasi kosullarmi yarattifimi ve insan evrensellesebilirligini
(universalizability) ortaya cikarttigimi belirtmektedir (2007: 179). Bu noktada Casanova
glokalizasyonu (glocalization) alansizlasmanin bir boyutu olarak gortir (2001: 429). Dinler
acgisindan bakildiginda, bu, alandan hareket edip kiiresel bir misyonu savunmak olarak da
nitelenebilir.

Guntimtizde kiiresellesmenin, dinlerin ve eski medeniyetlerin ulus devletlerin
kendilerine giydirdigi deli gémleginden kurtulmalarina yardimei oldugu soylenebilir. Islam’mn
Ortadogu dini ve Hristiyanhigin da Avrupa dini goriintimiinden uzaklastigi géz oniinde
bulunduruldugunda kiiresellesmenin dinlere rahat bir hareket alani sagladig: goriilecektir. Bu
kiiresel sistemin faydasina da olabilir. Eger Baumanin deyimiyle kiiresellesme yeni diinya
diizensizligi ise -Robert Schreiter’in belirttigi gibi- kiiresel sistemin yoksun oldugu ahenk ve
diizeni dinler saglayabilirler (aktaran Ormerod ve Clifton, 2009: 3).

Kiiresellesmenin Hristiyanlig1 Etkilemesi

(Miladi) takvimlerdeki tarih ile Hristiyanligin tarihi aynudir. ilk merkezi Kudiis olan bu
din, Roma Imparatorlugu’nun Hristiyanhig1 kabuliiyle merkezini Roma’ya tagimis ve giincel
goriintimiinii de burada kazanmugstir. Hristiyanhigin Avrupa’da en biiyik dontisimi
kurumsallasmak olmus ve Isa’nmn viicudu ya da Kutsal Ruh’un meskeni olarak goriilen Kilise,
elde ettigi gii¢ ile Ortagag Avrupa'sinin feodal yapisi ve iktidar iligkileri icerisinde zirvede yer
almistir. Roma hukuku ve Antik Yunan felsefesi ile Bati medeniyetinin ii¢ sacayagindan birisi
olan Hristiyanlik Avrupa’da sosyal, iktisadi ve siyasi yasami onemli derecece etkilerken,
kendisi de Ronesans, Reform, Aydinlanma doénemlerinde degisime zorlanmistir. Yani bir
yandan dontsturirken, diger yandan degisen Avrupa ile birlikte kendisi de degismistir.
Nitekim, Soren Kierkegaard'in “biz her an Hristiyan oluyoruz” (aktaran Attas, 2003: 28) soziiyle
kastettigi tam da bu dontisim stirecidir. Ronsesans, Reform ve Aydinlanma doénemlerinde



-352 -

cogunlukla Kilise'nin otoritesi, kimi zaman da Hristiyanhigin kendisi sorgulanmigtir.
Modernitenin ve kiiresellesmenin getirdigi iktisadi, toplumsal ve siyasal yasam Hristiyanlik ve
Kilise tizerinde ciddi etkiler gostermistir. XI. ytizyilda Ortodoksluk ve Katoliklik olarak boliinen
Hristiyanliga, XVI. ytizyilda Reform hareketi sonucu Protestanlik da eklenmistir. Bu iig
mezhepten Hristiyanligin ana omurgasini yine Katoliklik devam ettirmekle birlikte, modernite
ile uyumu sayesinde Protestanligin ~-Weber'in “Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu” isimli
kitabinda belirttigi tizere 6zellikle kapitalizmin temellerinde yer almasi sebebiyle- modern
diinyanin gortinimiine daha fazla katkis1 oldugu soylenebilir. Bu ti¢ mezhebin ve bunlarin
guntimiizdeki alt akimlarinin otorite referanslar1 asagidaki tablolarda gosterilmistir.

Tablo 1: Geleneksel Hristiyanlikta Oncelikli Otorite

Mezhep Otorite

Ortodoks Kilise, gelenek, kominyon
Katolik Kilise, gelenek, Papa
Protestan Kitap, kilise

Kaynak: Woodhead, 2005: 182

Tablo 2: Modern Diinyada Hristiyanlikta Oncelikli Otorite

Kilise Otorite

Ortodoks Kilise, gelenek, kominyon
Katolik

a. Muhafazakar Kilise, gelenek, Papa

b. Liberal Akil, tecriibe

c. Karizmatik Kutsal Ruh, Kitap
Protestan

a. Evangelist Kitap

b. Liberal Akil, tecriibe

c. Karizmatik Kutsal Ruh, Kitap

Kaynak: Woodhead, 2005: 182

Hristiyanligin ti¢ mezhebinden en biiytigii yaklasik 1.2 milyar mensubu ile Katolikliktir.
Onu Protestanlik ve Ortodoksluk izler. Katolikligin baskilisesi Roma Kilisesidir, basinda da
Roma baspiskoposu yani Papa yer alir. Ortodokslukta ise tarihsel olarak 4 patriklik tistiindiir:
Konstantinopol, Iskenderiye, Antakya ve Kudiis. Ortodokslugun bugiin en genis bagimsiz
kiliseleri Rusya, Romanya, Yunanistan, Sirbistan ve Bulgaristan’dadir. Bu tarihsel farklilik,
Roma Katolikligi ile Ortodokslugun modern zamanlardaki yollarim1 da farklilastirmistir.
Devletin istiinde yer alma gelenegi ile Katoliklik, ytiikselen sekiiler devlet tarafindan ciddi
anlamda tehdit edilememistir. Oysa Ortodoksluk i¢in modernite neredeyse tamamen negatif ve
yikic1 bir giic olmustur ve geleneksel seklinden dolayir Ortodoksluk sekiiler milliyetcilige
direnecek kaynaklardan yoksundur (Woodhead, 2005: 191). Rus Ortodokslugu “Ugtincii Roma”
(Third Rome) fikrini gelistirse de bu fikre ragbet fazla olmamistir ama Katolikligin “Ebedi
Roma” fikri (Eternal Rome) halen canlidir. Ugiincii Roma fikrinin Amerikan versiyonu ise
Romasizlik (no Rome) veya Romalardir (plurality of Romes) (Freston, 2007: 48).

Kiiresellesme ve Hristiyanlik iligkisi, Protestanlik {izerinden daha yogun bir sekilde
yiirtimektedir. Hristiyanigin son yiizyildaki yayilmasinda daha aktif olan Karizmatik
Hristiyanlik  (Charismatic Christianity), Evangelizm (Evangelism) ve Pentekostalizm
(Pentecostalism) gibi akimlar Protestanlik degerlerine sahiptirler. Evangelizm, modernite
baglaminda gelisen bir Hristiyanlik sekli olusturan ve 16.ytizyil Reformasyon'un en belirgin
Ozelliklerini tastyan Protestan Hristiyanligin icerisinde yer alan genis bir harekettir. Bir kilise
veya tarikat degildir ama Hristiyanligin yaygin bir akimidir (Woodhead, 2005: 197). Berger’e
gore Evangelist yiikselis nefes kesicidir. Cografi olarak kapsami ¢ok genistir; Dogu Asya, biitiin
Cin cemaatleri, Guiney Kore, Filipinler, Gliney Pasifik, Asag1 Sahra (burada geleneksel Afrika
dinleriyle sentezlenir) ve eski komiinist tilkelerde yayilmaktadir. En basarili goriintii ise Latin
Amerika’dadir; Birlesik Devletler sinirinin giineyinde 40-50 milyon Evangelist vardir (1999: 8).
Berger'in makalesini kaleme almasindan 13 yil sonra bu say1 ¢ok daha yukarilara ¢ikmustir.
Protestan ve Katolik kiliselerini etkileyen Karizmatik Hristiyanlik, Islam ile birlikte diinyanmn
hizla yayilan iki akimindan/dininden biridir. Karizmatik yenilenmenin en biiyiik etkisi
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gelismekte olan iilkelerde ve Ugiincti Diinya iilkeleri {izerinde olmustur; 6zellikle Latin
Amerika ve Afrika’da Asag1 Sahra, Filipinler, Pasifik kiyis: (her seyden 6nce Kore), Cin, Dogu
Avrupa’nin bazi kisimlari, 6zellikle Romanya bunlar arasinda kayda degerdir (Woodhead,
2005: 201).

Yeni sayilabilecek akimlar arasinda Pentekostaller’e ¢zel bir sayfa agmak gerekiyor.
Zira Jenkins'e gore 1900’lerin basinda bir avug iken bugiin sayis1 birka¢ yiiz milyona ulasan
Pentekostaller gegen ytizyillin en basarili toplumsal hareketidir (2002: 8). Berger'e gore
Pentekostalizm Evangelizm’in iginde yer almaktadir (1999: 8). Ismi, Isa’min goge yiikselisinin
ellinci giintinden gelmektedir. Yeni Ahit'te Pentekost giiniinde Kutsal Ruh’un yerytiziine
indiginden ve o giin insanlarin farkli dillerde konusmaya basladiklarindan bahsedilir (Elgilerin
Isleri, 2/4-9). Pentekostalizm’in bir akim olarak sembolik tarihi 1 Ocak 1901'de
Topeka/Kansas'da kurulan C. F. Parham’s Bible okuludur. Popiilerlesmesi ise 1906’da Azusa
Street Los Angeles canlanmasi iledir ve Amerikan misyonerligi ve kapitalist yayilmanin sirtinda
biitiin yerktireyi gezmistir. Genel olarak kabul edildigi tizere Pentekostaller tecriibe
odaklidirlar; Ruh’'un giicii ile Tanr1'y1 tecriibe etme {izerine odaklanan bir maneviyattir bu
(Ormerod ve Clifton, 2009: 16). Ruhsal hediyeleri 6nemseyen Pentekostaller bu inanglarini Yeni
Ahit’te yer alan Korintliler babina dayandirirlar (Korintliler, 12/7-10):

Herkesin ortak yarari icin herkese Ruh'u belli eden bir yetenek veriliyor. Ruh araciligiyla
birine bilgece konusma yetenegi, 6tekine ayn1 Ruh'tan bilgi iletme yetenegi, birine aym
Ruh araciligiyla iman, 6tekine ayni Ruh araciligiyla hastalar: iyilestirme armaganlars,
birine mucize yapma olanaklari, birine peygamberlikte bulunma, birine ruhlar1 ayirt
etme, birine c¢esitli dillerle konusma, bir bagkasna da bu dilleri ¢evirme armagani
veriliyor.

Jenkins’e gore Pentekostaller Protestanlik icerisinde ele almmahdirlar. Ciinkii
Protestanlik gibi onlar da gelenek ve kurumsal kiliseden uzaklasarak Kutsal Kitap’i otoritenin
kaynag1 olarak alirlar. ikisi arasindaki fark ise, Protestanlik daha ziyade genis orta sinifa
seslenirken, Pentekostalizm’in fakirlerden ve toplumun en fakir kesimlerinden destek
gormesidir (Jenkins, 2002: 63).

Ormerod ve Clifton, Pentekostalizm’i Katolik Kilisesi'nin karsi siiriimii olarak
nitelerler: “Katolikligin tersine kisa bir mirasi, merkezilikten uzak bir yapisi ve gayri resmi bir
teolojisi (ecclesiology) vardir” (2009: 15). Pentekostalizm’in bu degerleri ve yapist ona Katoliklik
karsisinda avantaj saglamaktadir. Ciinkii Woodhead’in de belirttigi gibi, Pentekostalizm’de
yerlilesme bir sorun degildir, ctinkii (a) eski bir yap1 degildir ve dolayisiyla Avrupa-merkezci
gelenegi yoktur. (b) resmi bir yapis: ve kutsal rahipligi yoktur; sadece insanlar icin bir hareket
degil, aym zamanda insanlarin hareketidir (2005: 189). Pentekostalizm’in bu 6zellikleri hizli
yayilmasini saglamistir. Bu basarili yayilma sonucunda Roma Katolikliginin -6zellikle Latin
Amerika’da- Pentekostal ozellikleri kendisine uyarladigma dair isaretler vardir.
Pentekostalizm’in bu bagarisi ve genel olarak Protestanligin hizli yayilisy; kiiresellesen diinyada
kiliselerin cgesitliligi yok saymas: ve kendi inang versiyonlarini Hristiyanligin dogru yorumu
olarak kabul etmesinin daha fazla miimkiin olmadigini gostermektedir. Bu siirecte 6zellikle
Katolikligin/Vatikan'm/Kilise'nin gecirdigi degisimi incelemek dnemlidir.

Paulcu mektuplarda resmedildigi tizere Kilise, Mesih'in viicududur. Eger kilise bir
kisinin viicudu ise, o halde Mesih kurumsal bir kisiliktir. Onun beseriligi bireysel olarak
anlasilamaz, o biitiin insanlig1 kapsayicidir (Payne, 2003: 143). Mesih Kilise'yi donatmustir.
Kutsal Ruh Kilise’de yasar ve onu canlandirir (Ormerod ve Clifton, 2009: 19). Mesih’in viicudu
olarak resmedilen ve Kutsal Ruh’un kendisi i¢inde yasadigma inamilan ve ruhlari kurtarmayi
(saving souls) misyon edinen Kilise, kendisini kurtulusun tek kaynagi olarak gérmektedir: extra
ecclesiam nulla salus yani Kilise'nin disinda kurtulus yoktur. Protestanliin babasi ve Roma
Kilisesi'ne karsi ¢ikan Martin Luther ise Kilise'nin her zaman reform icinde olmasi, kendisini
yenilemesi gerektigini su sloganla ifade ediyordu: ecclesia semper reformanda.
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Kilisenin kiiresel stire¢ igindeki dontisimiine su iki olay 6rnek olarak gosterilebilir.
Birincisi, Papa IX. Pius tarafindan 1864'te yaymnlanan Hatalar Listesi’dir (The Syllabus of
Errors). Modern devleti ve 6zgiirlitkleri mahktm eden 80 maddelik bu listede Papa IX. Pius
hata olarak gordiuigii tespit ve onerileri toplamistir. Listenin bazi maddeleri soyledir (Pius,
1864):

15. Her insan akln yol gostericigi altinda dogru oldugunu distindiigi dini
sahiplenmekte 6zgiirdiir.

21. Katolik Kilisesi'nin dogmatik bir sekilde kendini tek dogru din olarak tanimlama
giicli yoktur.

24. Kilise, dogrudan ya da dolayls, gegici bile olsa, gii¢ kullanma yetkisine sahip degildir.
37. Papa’nin otoritesinin zayifladig1 veya bu otoriteden tamamen kopuk ulusal kiliseler
kurulabilir.

44. Sivil otorite din, ahlak ve maneviyatla ilgili konularda mitidahalede bulunabilir.

77. Guintimiizde, diger biitiin ibadet sekilleri dislanarak, Katolik Kilise’sinin devletin tek
dini olarak kabul edilmesi miinasip degildir.

80. Roma Baspiskoposu kendini ilerleme, liberalizm ve modern medeniyet gibi
terimlerle uzlagtirabilir/ uzlastirmak zorundadar.

Ikincisi ise -Hatalar Listesi'nin hazirlanmasindan yaklasik 100 y1l sonra- Woodhead'in
Katolikligin kaleliginin sonu olarak yorumladigi, II. Vatikan Konsili'nin (1962-1965)
kararlaridir. Bu konsilde 3000 bin piskopos ve g¢ok sayida teolog, Katolikligin ayirt edici
niteligini kaybetmeden modern diinyaya nasil agilabilecegine cevap bulmaya ¢alismislardir. II.
Vatikan Konsili su 6nemli degisikliklere kap1 agcmistir (Woodhead, 2005: 185) :

- daha az hiyerarsik ve daha az niifuzlu bir kilise anlayis1; din adamlar1 disindaki

biiyiik katilima da vurgu yaparak Tanri'nin biitiin insanlari olarak bir kilise modeli,

- kilise ayinlerinde Latinceden ziyade anadillerin kullanimz,

- diger dinlere ve kiliselere agiklik,

- din de dahil, 6zgiirliiklerde kisisel karar alma haklarinin kabuli,

- modern devletin ve demokrasinin mesrulugunun kabulii.

II. Vatikan Konsili'nde milli devlet, demokrasi (ki burada Roma Katolikliginin kendi
kurumsal diizenlemesinde demokrasinin mesrulugunu kabul etmedigini belirtmek gerekir) ve
piyasa ekonomisine (kendisinden onceki sosyal genelgeler gibi II. Vatikan Konsili de
kapitalizmin sert, yikici ve insan karsiti egilimlerini elestirmektedir) yonelik diizenlemeler
onemlidir. Tlging bir sekilde, II. Vatikan Konsili'nin ve resmi kilise gretisinin en giiclii direnci,
modern sosyal devrimin ¢nemli bir yonii olan kadiin o6zgiirlesmesine karsi olmustur
(Woodhead, 2005: 185).

II. Vatikan Konsili kararlarinin IX. Pius'un Hatalar Listesi'ni tersine ¢evirdigini
soyleyebiliriz. Papa II. John Paul’iin su sozleri ise Kilise'nin insan haklarina saldir1 noktasindan
onu savunma noktasina geldiginin gostergesidir (Paul, 1997: 203-4):

Bireyin ortaya cikist insani hukukun temelindedir. Insanlarin haklar1 gibi devleti asan
meseleler vardir. Ne yazik ki, bugiin de diin oldugu gibi, insanoglu ve onun ihtiyaglari,
uluslararas1 hukuktaki diizenlemelere ragmen hala tehdit altindadir... Roma ve Papalik (the Holy
See) iginde yer aldigi tiim uluslar arasi organizasyonlarda sunu hatirlatacaginin giivencesini
veriyor; insanoglu tarafindan ve insanoglu icin varolan diinyada, toplumlarin organizasyonlar1
ancak insani boyutu merkeze alirlarsa bir anlam ifade eder.

Hristiyanligin Kiiresellesmesi

Kilise’nin kiiresellesme siirecinden etkilendigi agiktir. Ormerod ve Clifton’a gore Kilise
ayni zamanda misyonu 1s1ginda Tanr1 Kralligini (The Kingdom of God) vaaz etmek zorundadir
ve bu sebeple kiiresel toplumun kiiltiir ve yapisimin sekillendirilmesine katkida bulunma
zorunlulugu vardir (2009: 18). Bu yoniiyle Hristiyanlik kiiresellesmenin seyircisi degil, onun bir
aktortidir (2009: viii).
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Kiiresellesmeyi bir olgu olarak ele alan ve fakat bu olguya yon verilmesi gerektigini dile
getiren Papa II. John Paul’tin su sdzleri Vatikan'in kiiresellesmeye kayitiz kalmadiginin bir
isaretidir (Ormerod ve Clifton, 2009: 11):

Kiiresellesme, a priori olarak, ne iyidir ne de kéttidiir. Insanlarin onu getirdigi konum
onemlidir. Hicbir sistemin kendi icerisinde sonu yoktur, tipki diger sistemler gibi,
kiiresellesmenin de insanliga, dayanismaya ve ortak iyiye hizmet etmesi konusunda
1srarct olmak gerekir.

Hristiyanhigin kiiresellesme gerekliliginin teolojik temelleri de vardir. Islamiyette ve
Yahudilikte oldugu gibi Hristiyanlikta da insanlarin ayni soydan tiiredikleri (monogenism),
yani Adem ve Havva’dan geldikleri inanci vardir (Eski Ahit, Yaratilis, 2/21-23, Kur’an-1 Kerim,
Nisa, 4/1). Adem ve Havva'nin cennette yasak meyveyi yemeleri (Eski Ahit, Yaratilis: 3/1-13,
Kur’an-1 Kerim, Araf: 7/19-22) Hristiyanlikta “ilk giinah” olarak kabul edilir ve tiim insanligin
bu gtinahi tagidigina inamlir (the universality of original sin). Isa, bu ilk giinahin bedeli olarak,
carmiha gerilerek insanlik adina kendini feda etmistir. Kurtulus Isa’ya inanmakta yani
Kilise'dedir ve Kilise’nin disinda kurtulus yoktur. Tiim ruhlarin kurtarilmasi ise Isa tarafindan
verilen bir gorevdir:

Gokytiziinde ve yerytiziinde biitiin yetki bana verildi. Bu nedenle gidin, biitiin uluslari
ogrencilerim olarak yetistirin. Onlar1 Baba, Ogul ve Kutsal Ruh'un adiyla vaftiz edin.
Size buyurdugum her seye uymayi onlara 6gretin. Iste ben, diinyanin sonuna dek her an
sizinle birlikteyim (Yeni Ahit, Matta: 28).

Aziz Paul’'un misyonerlik ¢abalarindan sonra, Katolik Kilisesi Asya’da, Afrika’da ve
Latin Amerika’da cagdas misyonlar tistlenmis ve Incil’i tiim uluslara yaymak icin daima ulusal
ve kiiltiirel sinirlar: asmistir (Ormerod ve Clifton, 2009: 12). Daha sonralar1 Papa II. John Paul ve
Papa XVI. Benedikt Avrupa’nin yeni bir evangelizasyonu gagris1 yapmis (Ormerod ve Clifton,
2009: 14), 1999'da Meksika’ya son ziyaretinde Papa II. John Paul Amerika’daki tiim piskoposlar1
bir araya toplamus ve onlara kendilerini ulusal Katolik kiliseleri olarak gérmemelerini, tek bir
Amerikan Katolik Kilisesi altinda birlesmelerini tavsiye etmistir (Casanova, 2001: 434).
Papalarin kiliseler birligi soylemleri Avrupa Kilisesi'nden Diinya Kilisesi'ne gecis olarak da
nitelendirilebilir. Katolikligin kiiresellesmesinin en 6nemli bes kilometre tasinmi Casanova
kronolojik olarak su sekilde siralar:

1. 1870’de I. Vatikan Konsili papanin yanilmazhigini (infallibility/ismetlik) ve
papanin biittin Katolik Kilise’sinin {tizerinde oldugunu ilan etti. (Katolik olmayan liberal
devletler papaligin ulus tstii soylemlerini kabul ederken, Katolik monarklar ve devletler
devletin tsttinltigt savlarini devam ettirdiler).

2. XV. Benedikt'in papalig1 iki sebepten otiirti Katolikligin kiiresellesme siirecinin
baska bir kilometre tasidir. Birincisi, XV. Benedikt Birinci Diinya Savasi’'ndan sonra segildi ve
Birlesmis Miletler organizasyonunu destekledi. Milli birligin, insani birlik veya Hristiyanlarin
birliginden daha giiglii oldugu ispatlandi. Bundan bagka, papalar devlet egemenligini
smirlayan, uluslararasi sorunlarda arabuluculuk yapan, milletler ailesinin ¢ikarlarini temsil
eden Diinya Mahkemesi'nden (the World Court), Birlesmis Milletler’e kadar tiim uluslararas:
organizasyonlar1 desteklediler. Ikincisi, Vatikan'in yerli rahiplerin istihdamim tesvik etmesi,
Avrupa’nin kolonyal mirasi ile baglar1 kopararak Katolik Kilisesi'nin uluslararasilasmasi igin
zemin hazirlamasi da XV. Benedikt'in papalig1 doneminde idi.

3. XXIIL. John'un papaligi Katolik kiiresellesmede baska bir kilometre tasidir.
Bunun sebebi sadece II. Vatikan Konsili'ni toplamasi ve onun kurumsallastirdig: giincellestirme
(aggiornamento) siireci degil, ayn1 zamanda Pacem in Terris (1963) genelgesindeki (encyclical)
insan haklarint modern soylemle kaynastirarak tanimlamasidir.

4. II. Viyana Konsili'nin ardinda Kilise insan haklar1 séylemini kabullendi ve
biitiin diinyaya gonderdigi mektuplarda bunu papaligin genelgesinin bir parcasi haline getirdi.
Bu yolla, 1970lerin ortalarindan 1990’lara degin siiren tiglincii dalga demokratiklesmede
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Katolik Kilisesi'nin ve Katolik hareketinin kiiresel bir rolii oldu. Gercekten Katolik Kilisesi
kiiresel insan haklar1 devriminin dnciisii olmustur.!

5. Papa II. John Paul bu kiiresel devrimin etkili bir sesi olmus ve Katolik
Kilisesi'nin tam anlamiyla kiiresellesmesini temsil etmistir. Kilise halen kapitalist
kiiresellesmeyi sorgulamakta, piyasa ekonomilerinin insanilesmesi ve ahlakilestirilmesini talep
etmekte ve diinya kaynaklarinin dagitilmasinda adaletli olunmas: gerektigini dile getirmektedir
(Casanova, 2001: 431-434).

Ormerod ve Clifton’a gore Katolik Kilisesi kiiresellesmeden etkilenmekle birlikte
kiiresellesen kurumlarin en eskilerinden biridir. Hatta onlara gore iligkilerin ve baglantilarin
uluslararasilasmasi, ¢alisanlarin ve kaynaklarin kiiresel hareketi, kiiresel kimligin kurumsal ve
kiilttirel olarak devam etmesi gibi kiiresellesmenin bir¢ok modern yonii Kiliseye benzer (2009:
15).

Katolikligin ve genel olarak Hristiyanligin kiiresellesmesinde farkl: tarikatlarin ortaya
cikmast ve yerellesme farkli bir yer tutar. Thomas'in belirttigi gibi insanlar dinlerini bu
diinyayla bagdastirmaya calisirlar (2007: 54). Aslinda sadece diinyayla degil, yeni bir dini
kiilttirleriyle, iktisadi ve toplumsal yasamlariyla ve hatta onceki inanglariyla da uyumlu hale
getirmek isteyebilirler. Bu durum din igerisinde bir boliinmeye sebep olabilir ve Hristiyanlik bu
boliinmeyi yasamistir. Walter Kasper Hristiyanlar arasindaki béliinmenin diinya misyonunu
yerine getirmede en biiyiik engellerden birisi oldugunu belirtir (aktaran, Ormerod ve Clifton,
2009 : 20). Oysa farkli bir bakis acisiyla Hristiyanhgm farkli formatlarimin ve yerel sartlarla
bagdastirilabilirliginin onun yayilmasinda etkili oldugu diistintilebilir. Hristiyanligin yerel
sartlarla bagdastirilmasma bir ornek olarak Kuzey Meksika’da yasayan Tarahamuralar
verilebilir. Bu insanlar Hristiyanli§in elementlerini geleneksel mitoloji ile birlestirirler. Giines’e
ve Ay'a karsilik gelen Tanr’'ya ve O'nun karisi Bakire Meryem’e ve onlarin oglu Isa’ya
inanirlar. Onlara gore biittin Kizilderililer bu kutsal aileden gelmekteyken, Kizilderili
olmayanlar Seytan ve onun karisinin ¢ocuklaridirlar (Jenkins, 2002: 132). Bu 6rnekte goruldugi
ve Kubicki'nin de belirttigi gibi Isa'nin 6gretisi biitiin insanliga yonelince Hristiyan vahyinin
evrenselligi farkli sekillerde anlasilmaya baslanmis (2005: 155) ve misyon temelli hareket eden
Kilise'nin kiiresel kiiltiir de dahil, kendisini kusatan kiiltiirleri kabullenmesi bir zorunluluk
haline gelmistir (Ormerod ve Clifton, 2009: 20).

Protestan reformcular evrensel perspektiften kiiltiirlerin ve milletlerin gesitliligini
gorebilmislerdir. Bagislama, inang ve kurtulus evrensel kavramlardir ve Protestanlar bunlarin
icini diinyadaki herkes tarafindan kabul edilebilir bir sekilde doldurmaktadirlar. Protestanligin
bir tarikati olan Pentekostalizm’in bu yapist onu en hizli yayilan Hristiyanlik hareketi haline
getirmistir. Ormerod ve Clifton bu yapiy: su sekilde tahlil eder (2009: 17):

Pentekostalizm’in biricik kapasitesi, kiiresellesme ile ayni hizada hareket eden XX.
ylizy1l modernizmine paralel olarak ortaya gikan kiiresel ve yerel sosyal olaylara gore
sekil alabilmesidir. Pentekostal biiyiimenin moderniteye ve kiiresellesmeye karsi
koktenci tepkinin bir pargasi olarak ortaya ¢iktig1 iddia edilse de, bu, Pentekostal kimligi
ve hareketin teolojisinin (ecclesiology) dogasini yanlis anlamak olur. Pentekostaller
teolojik olarak muhafazakar olmakla birlikte, hareketin kalbi dar bakish bir koktenciligi
barindirmaktan ziyade evrensel giiclenmeyi esas alir. David Martin'in gozlemledigi

! Woodhead, II. Viyana Konsili kararlarinin kiiresel capta uygulanmasinda modern Katolikligin giderek kiiresellesen
dogasmin bir bulgusu olarak nitelendirdigi Ozgtirles(tir)me Teolojisinin (Liberation Theology) énemine dikkat geker.
Ozgiirles(tiyme Teolojisinin ortaya cikist Latin Amerika piskoposlarinin  1968’de, Medein/ Kolombiya'da
toplanmalariyla baslatilmaktadir. Bu toplantinin konusu hentiz yeni sonlanmis olan Vatikan Konsili kararlarimin Latin
Amerika'ya uygulanmasim tartismakti. Latin Amerika’da ortaya ¢ikan bu teoloji, oradan diinyanin gelismekte olan
kismma ve Ugtincti Diinya’ya yayilmistir. 1980lerin ortasinda Katolikligin 840 milyona ulastigi tahmin ediliyordu.
Bunlarin 277 milyonu Avrupa’da, 352 milyonu Giiney Amerika’da, 64 milyonu Kuzey Amerika’da, 70 milyonu
Afrika’da, 71 milyonu Asya’da ve 6 milyonu Okyanusya’da yasamaktaydi. 2000 yilinda Katoliklerin %70inin diinyanin
gliney kismmnda yasadig1 tahmin edilmektedir. Woodhead bu gelismeyi de Ozgiirlesme Teolojisi'nin bir sonucu olarak
gormektedir (2005: 187).
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tizere Pentekostalizm, kiiresellesen toplumun da karakteristigi olan goniillii yayilmay:
ve rekabet¢i cogulculugu temsil eder. Hareket, Hristiyanligin demokratiklesmesinin bir
tirtinli olarak eski gelenekler ve hiyerarsik yapilarla smirlandirilmamustir ve kiiresel
toplumdaki egilimleri yerel baglama adapte edebilir. Pentekostalizm, bu yiizden,
kiiresellesmeye karsi bir tepki degildir, onun bir uritntidiir ve kiiresellesmenin
gelecegine katkida bulunacaktir.

Pentekostalizm’in anti-hiyerarsik ve anti-kurumsal yapisindan bir¢cok yazar 6vgiiyle
bahsetmektedir. Pentekostalizm bu yoniiyle Kiiresel Bir Kiiltiir, Bir Seyahat Dini, Kiiresel Bir
Hristiyanlik ve Bir Diinya Cemaati hareketi olarak tasvir edilir (Ormerod ve Clifton, 2009: 15).
Casanova’ya gore Pentekostalizm, kendiliginden hem kiiresel hem yerel olmasi agisindan
tarihsel olarak essizdir ve drnegine rastlanmamais bir harekettir (2001: 437).

Kiiresel teknolojilere cabuk adapte olan Pentekostaller, bu teknolojiyi Incil'i paylasmak
ve kilisenin ufkunu genisletmek i¢in kullanirlar. Ayrica uluslararasi konferanslar, yazil eserler,
kitle iletisim araglari, sayisiz kisisel baglantilar yoluyla da Ruh’un tecriibe edilen deneyimlerini
paylasmakta, teolojik diyaloglar kurmakta ve kiiltiirler arasi stratejiler gelistirmektedirler
(Ormerod ve Clifton, 2009 : 18).

Pentekostalizm’in temel bir 6zelligi fakirler arasinda yayilma hizinin yiiksek olmasidir.
[sa'nin “fakirler kutsanmistir” soztinii hatirlatan Jenkins, Pentekostalizm’in XX. yiizyil
Brezilya’sinda fakirlerin ana orgiitlenmesi oldugunu soyler (2002: 74). Andrew Chesnut'un su
sozil Jenkins'in tespitini percinler niteliktedir: “Katolik Kilisesi fakirleri secti ama fakirler
Pentekostalizm’i secti” (aktaran Jenkins, 2002: 156). Casanova, Pentekostalizm’in kiiresel
yayilimi ile ilgili su bilgileri verir (2001: 436-7):

Latin Amerika Protestanlarinin iicte ikisi Pentekostal Karizmatiklerdir. Gercekten Latin

Amerika, 6zellikle Brezilya, ¢ok kisa bir zamanda Pentekostal Hristiyanligin merkezi

olmustur. Pentekostal Hristiyanligin Sahraalti Afrika’da (Gana, Nijerya, Zimbabwe,

Giiney Afrika) biiytimesi bir patlamadir. Bununla birlikte Afrika Pentekostalizmi, Latin

Amerika’daki gibi yerel ve bagimsizdir. Ayni sey Kore ve Cin’deki Pentekostalizm igin

de soylenebilir. Gergekten, kiiresel Pentekostalizm Avrupa, Afrika, Amerika ve

Asya’daki paralel gelismelerin yayilmasmn kaynagidir. Bu gercek anlamda ilk kiiresel
dindir.

Pentekostallerin sayisinin bugtin 250 milyon oldugu ve hatta Karizmatik Hristiyanlar
eklendiginde 2.3 milyarhlk Hristiyan diinyasmnin c¢eyreklik kismina tekabul ettigi
belirtilmektedir (URL-1, 2006). Jenkins, tahminlere gore Pentekostallerin sayisinin 2050"den
once 1 milyar1 gegecegini belirtmektedir (2002: 8).

Pentekostalizm’in ya da genel olarak Protestanligin kurumsallasmamus yapisini, Grace
Davie'nin “Religion in Britain since 1945” isimli kitabinin alt bashginda oldugu gibi “believing
without belonging” (ait olmadan inanmak) olarak tanimlayabiliriz. Casanova, Davie'nin bu
soziintin Avrupa tizerinden “belonging without believing” (inanmaksizin ait olmak) seklinde
de okunabilecegini belirtir (aktaran Berger, 2005: 341). Berger'in aktarimina gore Bat1 ve Orta
Avrupa’da insanlarm kiliseye devaminda, dinin kamu hayatina etkisinde ve dini memuriyetleri
secen insan sayisinda dramatik bir diistis vardir. Bu, geleneksel dini inanglarini ikrar eden
insanlarin sayisindaki diistisle de kendini gostermektedir. Alman analistler bu kaymay1 ve ¢ok
sayida insanin dindarliklarini1 geleneksel olmayan, bireysellesmis ve kurumsallasmis gevsek
yollardan tamimlamasimi ve pratige aktarmasim nitelemek icin “kiliseden kopma”
(Entkirchlichung/ de-churchification) terimini kullanmaya baslamislardir (Berger, 2005: 340-1).

Latin Amerika’”da Hristiyanlik farkli gortintimlerde yayilmakta, Avrupa’da
sekiilerlesme daha fazla 6n plana ¢ikmaktadir. Hristiyanligin Asya seriiveni ise yiizyillar
icerisinde farkliik gostermistir. XIII. ytizyilda Asyali Hristiyanlarin sayist Avrupa’daki
Hristiyanlarm sayisindan fazladir. Fakat 1350 ve 1500 arasinda Asya’daki Hristiyan niifusu
dramatik bir bicimde azalinca Hristiyanlik bir “Avrupa dini” gortinimii kazanmistir (Freston,
2007: 30). Bugtin Hristiyanlarin yaklasik %13’tnti barindiran Asya’min yalmzca %6.5'i
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Hristiyan'dir. Gortldiigt tizere Asya’min tekrar Hristiyanlagtirilmas: istenilen diizeyde
olmamustir. Baspiskopos Giovanni Benelli, ortacaglarda ve hatta 20 y1l 6ncesine kadar Asya’nin
Hristiyanlik yontinde doniistiimiiniin  6nitindeki en biiyiik engelin Kilise’de giictin
merkezilesmesi oldugunu belirtmektedir (Ormerod ve Clifton, 2009: 13)

Afrika'nin Hristiyanlasmas: ise Hristiyanlik adma umut vericidir. Latin Amerika ve
Afrika Hristiyanligi 0Oylesine sahiplenmiglerdir ki, onun bir Avrupa dini goriintiisi
vermesinden rahatsiz olmaktadirlar. Vitalino Simalox (Maya) “Hristiyanlastirmak
Batililastirmakla ayni degildir” (aktaran Ormerod ve Clifton, 2009: 13) demekte, Charles
Domingo (Mozambik) ise Avrupa’y1r bir konuda uyarmaktadir: “Eger Avrupa ile iletisim
kurabilecek kadar yeterli giictimiiz olursa, onlara kendilerini Christendom (Hristiyan
medeniyeti) degil, Europandom (Avrupa medeniyeti) olarak isimlendirmelerini tavsiye
edecegiz” (aktaran Jenkins, 2002: 39).

Jenkins, Afrika’nin Hristiyanlasmasi ile ilgili olarak ilging tespitlerde bulunmakta ve
anekdotlar aktarmaktadir. Ona gore, Hilarie Belloc'un Avrupa Inang’tir (Europe is the Faith)
sozii Afrika Inang’tir sekline doniismektedir ve zamam geldiginde Kuzey; sekiiler, rasyonel ve
hosgoriilii, Giiney ise ilkel ve radikal olacak ve Kuzey kendini (6tekilik anlaminda)
Hristiyanliga karst tanimlayacaktir (Jenkins, 2002: 162). Giiney Afrika Anglikan Kilisesi
baspiskoposu Desmond Tutu'nun “beyazlara kars: kibar olun, onlarin insanliklarmi ortaya
cikarmaniza ihtiyaglar1 var” sozii, Jenkins'in “Kuzey’in Hristiyanlastirilmas1” sdylemiyle aym
dogrultudadir. Jenkins'in aktardigina gore, bugtin Buiytik Britanya 50 milletten 1500 misyonere
ev sahipligi yapmaktadir. Cogu Afrika iilkelerinden gelen bu misyonerler bu manevi ¢olii yesil
ve putperest topraklar olarak tamimlamaktadirlar. Bu misyonerlerden birisi olan Ugandali
Stephen Tirwomwe, “Uganda’da bizim kiliselerimizde bos oda yokken, burada kiliseye ilk
gittigimde igerisini bos goérmek beni ¢ok tizmiistii. Britanya'min ciddi bir dirilise (revival)
ihtiyac1 var. Cok fazla sekiilerlesmis ve bu tilkenin tekrar dine dondiiriilmesi (reconverting)
gerekiyor” demektedir. Brezilyali bir Anglikan baspiskoposunun sozii ise durumu
Ozetlemektedir: “Londra bugiin misyonerlik alanidir” (Jenkins, 2002: 205). Jenkins,
Hristiyanhigin gelecegi ile ilgili olarak tahmini verilere dayanan bir aktarim yapmaktadir
(2002:2-3):

Hristiyanlik yeni ytizyilda hizli bir sekilde yayilacak, ama inananlarin ¢ogu ne
Avrupalilar ne de Avrupali-Amerikalilar (Euro-American) olacak. Diinya Hristiyan
Ansiklopedisi'ne gore bugtin (2002) 2 milyar Hristiyan var; bu gezegenin ticte biri
demek. En genis blok, 560 milyon kisiyle hala Avrupa’da. Latin Amerika 480 milyon
kisiyle ona ¢ok yakin. Afrika’da 360 milyon, Asya’da 313 milyon, Kuzey Amerika’da 260
milyon Hristiyan yastyor. 2025 yilinda Hristiyanlarin sayisinin yaklastk 2.6 milyar
olacagi, bunlarin 633 milyonunun Afrika’da, 640 milyonunun Latin Amerika’da, 480
milyonunun Asya’da yasayacagl, Avrupanin ise 555 milyonla diglincii siraya
gerileyecegi 6ngoriiliiyor.

Hristiyanhigin gelecegi ile ilgili 5nemli konular: ele alan bir diger isim olan Woodhead,
onemli gordugii 6 maddeyi su sekilde siralar (Woodhead, 2005: 203-6):

1. Sekiilerlesme: Sekiilerlesme modernlesmenin bir karakteristigidir ve Bati
modernitesi ile igli digh olan Hristiyanlik bu siirecten cok fazla etkilenmistir. Ozellikle Bati
Avrupa’da sekiilerlesme orani yiiksektir. Genel olarak bakildiginda da Birlesik Devletlerde
Kilise’ye gidenlerin sayis1 Avrupa’dakilerden daha fazladir (bazi tahminlere gore %40 daha
fazla).

2. Kiiresellesme ve Post-Kolonyalizm: Diinyanin Batili olmayan kesiminde
Hristiyanlik XX. yitizyihn ikinci yarisindan sonra hizli bir sekilde yayilmaktadir. Bu,
Hristiyanhigin ikinci kiiresellesme evresi olarak da goriilebilir. Birincisi misyoner eylemlerini
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cagristirtyordu ve Bati kolonyalizmi ile ilgiliydi.2 Ikincisi postkolonyaldir ve daha hizh
yayilmaktadir. Birincisinden farkli olarak daha yerlidir. Bugiin sadece birka¢ Batili Hristiyan
kendi kiiltiirlerinin {istiin olduguna, Hristiyanligin tistiin formuna sahip olduklarina ve bunu
diger milletlere empoze etmek gerektigine inanir. Bat1 dis1 Hristiyanlik kendinden emin bir
sekilde biiyliyor ve hatta bazen fikirlerini ve enerjisini Bati'ya geri ihrag¢ ediyor. Bu belki
Hristiyanligin ytiztinti degistirebilir ve Batimin oncelikleri Hristiyanligin gelecegi {izerinde
daha az etkili olabilir.

3. Moderniteyle uzlasma: Biitiin geleneksel, premodern Hristiyanlik formlari
moderniteye tepki gostermeye zorlanmis, ¢ogu durumda ise onun belirli yonleriyle (6zellikle
iktisadi ve siyasi konularda) uzlasma yoluna gitmislerdir.

4. Hristiyanhigin Kadinsallagsmasi: Kiliseye giden kadinlarin sayisi erkeklerden
fazladir ve kadinlar kilise hayati icerisinde erkeklerden daha aktif bir sekilde yer almaktadirlar.
Benzer bir sekilde Hristiyanlik da kadinsi olarak nitelendirilebilecek sevgi, yumusaklik ve iligki
gibi konular ve degerler tizerine odaklanir. Hristiyanligin en hizli yayilan sekli olan Karizmatik
Hristiyanlik kadinlar1 cezp etmede oldukga basarilidir. Roma Katolikligi ve Ortodoksluk halen
kadmlarin papazliga atanmasina (ordination) karsi olmakla birlikte, gogu Protestan tarikati
bunu uygulamaya baslamistir.

5. Gelenekten kopma (De-traditionalization) ve hiirmetten uzaklasma: Neredeyse
biittin Hristiyanlik bigimlerinde otoriteye giiven ve itaat, asamali bir sekilde bireysel akil,
deneyim ve tercih lehine azalmistir. Gegmise ve gelenege saygimin azaldig1 bu siireg gelenekten
kopma olarak tanimlanabilir.

6. Hayata doniis: Oteki diinyanin bu diinyadan daha gercek ve daha onemli
oldugu inanc1 zayiflamaya baslamaktadir. Bunun sonucunda da cehennem, Araf ve lanet gibi
konular {izerine vurgu azalirken, Hristiyanligin icinde bulunulan zaman ve mekan igerisinde de
hayatlar1 degistirebilecegi vurgulanmaktadir.

Sonug

Bir olgu olarak kiiresellesme bir yandan dinlerin -teolojik olmasa bile- pratiksel
dontistimiine sebebiyet verirken, diger yandan dinlere yayilma zemini hazirlayarak
kiiresellesmelerini saglamaktadir. Baska bir goriise gore ise, “kiiresellesme hem dinin icra
boyutunu canlandiracak sosyal ortamlar hazirlamakta hem de fonksiyonel yapisinda (teoloji ve
ibadet) ciddi tahribat yaparak onun kiiresel bir sistem olmasini engellemektedir” (Arslan, 2002:
41). Appleby’e gore Islam ve Hristiyanlik yillardir kiiresel capta diistinmekle birlikte, bu
diistinme kiiresellesme caginda farkli bir sekil almigtir. Ornegin Teblig Cemaati, Hristiyan
Pentekostaller ve Mormon misyonerler gibi kiiresellesmis/kiiresellesen gtigler bir “kimlik
hareketi” olarak devam etmektedirler (2008: 129).

XXI. ytizyilin sonunda diinyanin nasil bir goriiniim kazanacaginda, muhtemelen, Islam
ve Hristiyanligin rekabeti ve bu rekabetin sonucu etkili olacaktir. Hristiyanligin
kiiresellesmesinden calisma icerisinde bahsedildi. Islam’in kiiresellesmesine bakildiginda ise
Hristiyanlik karsisinda bir konuda dezavantajli gibi gortinmektedir. Hristiyanlik herhangi bir
seriat vaaz etmeyerek toplumsal, iktisadi ve siyasal yapiya kolay uyum saglayabilirken,
I[slam’in bireysel kabulii kolay olmakla birlikte, vaaz ettigi ve uygulanmasini farz olarak
gordiigii kati seriatt genis capli bir kabulii engellemektedir. Islam’in -daha ziyade- kiiltiirel
esnekligi icinde barmndiran Sufizm yoluyla yayilmasimin sebebi de budur. Sufist yayilma
[slam’in seriatindan kopmasi demektir ki, bu durum, Akbar'in “bugiin Islam’a tehdit Isa’dan
¢ok Madonna, din degistirmeden ¢ok sekiilerlesmedir” (aktaran Freston, 2007: 46) tezini
desteklemektedir. Islam’in kat1 kuralciligi ile postmodernitenin “her sey uyar” (anything goes)
felsefesinin nasil bagdasacagi ya da bagdasip/bagdasmayacagi ve Islam’m modernite ya da

2 Kenya’nin ilk bagbakam Jomo Kenyatta’'min su sozii Hristiyanlik ile kolonyalizmin birlikte algilanmasinin bir Grnegini
olusturmaktadir: Avrupahlar geldiklerinde onlarin elinde incil, bizim elimizde ise topraklarimiz vardi. Bize gozlerimizi kapatip dua
etmeyi ogrettiler. Gozlerimizi agtigimizda baktik ki Incil bizim elimizdeydi. Topraklarimiz ise beyazlarin olmustu.
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postmodernite ile miicadelesinin (Benjamin Barber’in deyimiyle Jihad vs. McWorld) sonuglar:
Islam’in ve diinyanin gelecegi agisindan 6nemli olacaktur.

Huntington’a gore 1900’de diinya niifusuna oranla %29.9 olan Hristiyan niifusu,
1980’de zirveye ulasmus ve %30 olmustur. Hristiyan niifus diisiise gececek ve 2025'te
muhtemelen yaklagik %25 seviyesinde olacaktir. 1900’de %12.4 olan Miisliiman niifus ise 1980
itibariyle %16.5 (bazi tahminlere gore %18) oranina ytikselmistir. 20. ylizyilin sonunda %20"ye
ulasacak bu rakam, 2025 yilinda diinya niifusunun %30'una tekabiil edecektir. Huntington’in
iddiasina gore Hristiyanlik esas olarak din degistirmeyle yayilirken, Islam ise din degistirme ve
dogumlarla yayilmaktadir ve bu sebeple uzun vadede Muhammed kazanacaktir (Huntington,
1996: 65-6).

Huntington'm bu tezine Hristiyan diinyasindan ciddi tepkiler gelmistir. Bunlar
arasinda Woodhead ve Jenkins’in ortaya koydugu veriler ve tahminler 6nemlidir. Woodhead’in
Diinya Hristiyan Ansiklopedisinden aktardigi veriler Huntington'in verileri ile
uyusmamaktadir.

Tablo 3: Hristiyanligin diinya niifusuna orani

Yil 1 ]
800 900 980 000
Niifus (milyon) 1 ;
02.6 619.9 373.9 259.6
Hristiyanlar (milyon) 5 ]
08.2 58.1 432.7 019.9
% Hristiyan 3 {
3.1 44 2.8 22

Kaynak: David B. Barrett (ed): World Christian Encyclopedia (Nairobi),
New York: Oxford University Press, 1982, s. 3.

Jenkins 2050 yilinda en fazla niifusa sahip 15 tilke arasina girecegi tahmin edilen
Birlesik Devletler, Nijerya, Brezilya, Etiyopya, Filipinler, Meksika ve Rusya gibi tilkelerdeki
artan Hristiyan niifusu goz ontinde bulundurarak Hristiyanligin 2050 yilinda da 9%32-34'liik
oranini koruyacagini iddia etmektedir (2002: 84-90). 2000 yilinda diinya niifusuna oranla %
19.6'lik bir paya sahip olan Islam’in ise 2025 yilinda % 22.8, 2050 yilinda %25 oranina ulasacag1
tahmine edilmektedir (URL-2, 2010). Bu oranlar ortaya konulurken dogurganlik ve din
degistirme hizlarimin aymi kalacagi varsayilmaktadir. Huntingtonm tezine karsi c¢ikarken
kullanilan bagka bir argiiman ise, onun iddia ettiginin aksine, Hristiyanligin sadece din
degistirme ile yayilmadig: -6zellikle Afrika ve Latin Amerika’daki hizli niifus artisiyla birlikte-
Hristiyanligin dogumlarla da yayildigidir. Niuifus artis oranlari verileri de bu iddiay:
desteklemektedir.

Son olarak belirtmek gerekir ki, yukarida aktarilanlar sadece nicel verilerdir ve dinlerin
diinyanin sekillendirilmesindeki etkisini nicel verilerle agiklamak yariltici olacaktir. Diinya
niifusunun yaklasik %19'unu olusturan Hindu ve Budistlerin kiiresel kiiltiire katkilari ¢ok
diistikken, niifuslar diinya niifusunun yalmzca %0.2’sinden ibaret olan Yahudilerin diinyanin
modern goriintimiine katkilarmin ¢ok biiytik olmasi nicel yamilticihigin en giizel 6rnegidir.
Kiiresellesme acisindan 6nemli olan nicel buytiikliik degil, dinin niteligi (toplumsal, iktisadi ve
siyasal yasama etkisi) ve diinyay1 degistirme potansiyelidir. Calismanin basinda Casanova ve
Berger'den aktarildig1 tizere, kiiresellesme caginda liberal modele adapte olmayan,
sahsilesmeyen (privatization) ve toplumsal mesajini degistirmeden koruyabilen dinler
gelecegin sekillendirilmesinde ana unsur olacaklardir.
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