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Oz

Toplumsal gerceklik sinemayla kendini yeniden iireterek izleyiciyle, toplumla
bulusmaktadir. Toplumsal gercekligi beyaz perdeye yansittig1 yoniiyle filimler sosyoloji acisindan
toplumsal analiz i¢in bir veri niteligi tasimaktadir. Bu perspektiften hareketle bu makalede, Tiirkiye'nin
bir takim toplumsal gercekliginin kurgusal gostergesi olan “The [mam” filmi sosyolojik agidan
incelenmistir. “The Imam” filmi iizerinden Turkiye’deki kiiltiirel ¢atismalarin nedenleri sorgulanmus,
dindarlik bigimleri konu edinilmistir. Kiiresellesmenin ve sekiilerlesmenin toplum ve dindarlik
tizerindeki etkilerinden bahsedilmistir. Ayrica ¢alismada kisilere konan isimler sosyo-kiiltiirel aidiyetin
gostergelerinden biri olarak ele almmustir. Sonug olarak Tiirkiye’deki bir takim siyasi gelismelerin
“hayat tarzlarna miidahale” soylemi tizerinden elestirilmesinin baslica nedeni kiiltiirel hegemonya
kaybi olarak goriilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: The mam, Film, Kiiltiirel Hegemonya, Sekiilerlesme, Dindarlik.

Abstract

Social reality reproduces itself for the audience and public through cinema. Films have the
property of data for sociology because they reflect social reality on the big screen. In this article I
analyzed the film The Imam through a sociological perspective, using it as a fictional indicator of a
number of social realities in Turkey. Through analysis of The Imam, this text questions causes of cultural
conflict and discusses forms of religiosity in Turkey. This article mentions the impact of globalization
and secularization on society and religiosity. In addition, the study considered names given to the
people as one of indicators of socio-cultural belonging. The main reason for criticisms via the "life-style
interventions" rhetoric of a number of political developments in Turkey is seen to stem from a loss of
cultural hegemony.

Keywords: The Imam, Film, Cultural Hegemony, Secularisation, Religiosity.

Mehmet: “Sen Ingiltere’ye gittikten sonra izini
kaybettik.

Emre: “Sorma be pir. Biz hiirriyetimizi kaybettik.
Piyasanin kolesi olduk.”

Giris
“Platon giiniimiizde yasasaydi, atesin yerine projektorii, golgesi duvara yansiyan

nesnelerin yerine film seridini, magara duvarindaki golgelerin yerine perdede gosterilen filmi,
yansima ve yankinin yerine de perdenin ardindaki hoparlorii koyarak hantal diyebilecegimiz
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magara metaforunu bir sinema salonu metaforuyla degistirirdi belki de!.” Gergekligin beyaz
perdeyle veya sahneyle iliskisi dolayisiyla bekli de Goffman ¢ok daha 6nce toplumsal yasami
rol yapma, kurmaca ve toplumsallig1 da sahne 6nii ve arkasiyla? oyundan bir boliim olarak
degerlendirdi, sosyoloji “rol” ve “aktdr” gibi kimi temel kavramlarimi tiyatrodan aldi.
Yasadigimiz toplumsal gostergeler, imgeler ve gosterge sistemleriyle daha fazla ilgilenir hale
gelen, gittikce sinemalastirilan bir toplumla karsi karsiyayiz bugtin. Dolayisiyla gergeklik
zamanla daha c¢ok sahneleniyor, toplumsal tiretim ve giindelik tecriibeler de sahnelenen
sinemasal benzerlerine gore yorumlaniyor3.

Filmlerin stiphesiz gergekci yonleri de bulunmaktadir. Bu yoniiyle filmler sadece bir
film degil onlar aynm1 zamanda toplumsal gercekligi yansitan kurgusal fenomenlerdir. Bu
meyanda sinema toplumun, insanin kendi gergekligiyle yiizlesmesinin aracisidir. Gergegin,
gercekci giindelik yasamin izlerini tagiyan sinema ayni zamanda toplumsal analiz icin bir
kaynak tegkil eder. Dolayisiyla sinema iizerinden toplumsal olgular aragtirilarak sosyal
dokunun anlasilmasi saglanabilir. Gergek¢i bir anlatim ile temellenmis filmler bir mesajt
seyirciye iletirken beraberinde kiiltiirel ve tarihsel baglami da sunar. Boylelikle soyut olaylar
film araciligiyla bireyin zihninde somutluk kazanir. Diger yandan sinema izleyicilerin empati
kurmasimi miimkiin kilarak gercekligin izleyiciyi tarafindan deneyimlenmesini saglar.
Makalemiz bu gercevede The mam filmini konu edinmektedir. The fmam filmi Tiirkiye’deki bir
takim sosyal gercekliklere projeksiyon tutmaktadirt. Bu gerceklige tekabiil eden boyutuyla
sosyolojinin konusu olabilmekte, sosyolojik ¢oziimliime igin veri teskil edebilmektedir. Bu
makalede The [mam filmi tizerinden Tiirkiye’de kiiltiirel kamplagmalarin ve catismalarin,
sekiilerlesmenin, farkli dindarlik bicimlerin bir gesit analizi yapilmaktadr.

Catisma

Filmin bagrol karakteri Emre kendi imam hatipli kimligini, gercegini, ge¢misini
gizlemistir. Ama sadece imam hatipli kimligini degil dindar kimligini de saklamustir. Burada
sorulmasi gereken temel soru Emre’nin neden buna ihtiya¢ duydugudur. Diger bir ifadeyle
Emre’yi kendi gercegini gizlemeye iten toplumsal neden/ler neydi? Bunun nedenleri arasinda
temel faktoriin, bizim modernlesme seriivenimizle ilgili oldugunu soyleyebiliriz. Ciinkii
modernlik bir defa her seyden 6nce din distydi ve dinin boyundurugundan kurtulmus bir hayat
tarzi sunmaktaydi. Dolayisiyla Emre’nin kendi kimligini gizlemesi arka planda bir gerilimin
varligina isaret etmektedir.

Tiirkiye’de cumhuriyetci elitler tarafindan gergeklestirilen Batililasma projesi diger bir
ifadeyle modernlik modeli topluma yeni bir hayat tarzim1 dayatmustir. Bu proje
modernlesmenin dogasiyla ilgili olarak Islami kimligi ve kiiltiirii dislayarak kendini ortaya
koymustur. Islami bir kiiltiirden Bat1 tarz1 bir kiiltiire gecisi yansitan hayat tarzlarindaki estetik
degerlerdeki degisimler toplumda yeni kiiltiirel farkliliklara ve toplumsal tabakalara yol
a¢gmustir®. “Moderlesme” projesinin Ibn-i Haldun'un ¢oziimlemesiyle kendi “bedevi”sini ve
“hadari”sini belirledigini soyleyebiliriz. Ibn-i Haldun mekanla kurulan iliski baglaminda
toplumu “bedevi” ve “hadari” seklinde analiz etmistir. Ibn-i Haldun yerlesik bicimde bulunan
“hadari” yasam tarzini olumlarken buna karsin “bedevi” yani gogebe kiiltiirti olumsuzlamistir.
Ciinkii yiiksek kiiltiir “hadari” toplum tarafindan temsil edilebilmektedir. Otekini ise daha alt
kiiltiirii temsil eden “bedevi” toplum olusturmaktadiré. Ibn-i Haldun’un bu ayriminin bugiiniin
diinyasinda modernlik agisindan kendisiyle kurulan iliski baglaminda modern yasam bigimini

1 Biilent Diken, Carsten B. Laustsen (2011). Filmlerle Sosyoloji, cev. Sona Ertekin, Istanbul: Metis Yayinlar, s. 20-21

2Ruth A. Wallace, Alison Wolf (2012). Cagdas Sosyoloji Kuramlari, cev. Leyla Elburuz, M. Rami Ayas, Ankara: Dogubat1
Yaymlary, s. 319

3 Diken, Laustsen, Filmlerle Sosyoloji, s. 24,27

4 Nitekim bircok internet sitesinde “The Imam filmi gercek oldu.” seklinde gikan haberler The [mam filminin sosyal hayatla
olan iliskisini agik bir sekilde ortaya koymaktadir. Bknz. http://www.on5yirmi5.com/haber/yasam/dunya-
hali/48703 / the-imam-filmi-gercek-oldu.html

5 Niliifer Gole (2012). Melez Desenler (Islam ve Modernlik Uzerine), Istanbul: Metis Yayinlary, s. 103, 114

6 [bn-i Haldun’un sehir toplumlarmi olumlamasiyla ilgili olarak bknz., ibn-i Haldun (2004). Mukaddime, cev. Halil
Kendir, Ankara: imaj AS, s. 157,210
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temsil edenler “hadari”lige, geleneksel hayat tarzinda direnenler ise “bedevi”lige tekabitil
ettigini ifade edebiliriz. O giin “hadari”ler ve “bedevi”ler arasindaki gerilim bugiin ayn
mekanda farkli yasam bigimleri arasinda devam etmektedir.

Weber’in, ekonomik kriterlere gore belirlenen “sinif konumu”na kars1 tanimladig: ve
kendisiyle yasam bicimlerine dayali toplumsal tabakalasma ve hiyerarsilere dikkat cektigi
“statti kavram1” da bizim igin agiklayic1 olabilir?. Tiirkiye’de “modern bir yurttas” olmak igin
kisi bat1 tarzi davranis, yasam ve sOylem bigimini benimsemesi gerekir. Egitim ve mesleki
kariyer edinen, viicut dilini terbiye eden, dinin yonlendirmedigi, sekiiler bir hayat tarzim
kabullenen kisiler —yalnizca onlar- prestij, toplumsal taninma ve “simgesel sermaye” elde
edebilirler. Bu yolla farkli bir toplumsal statii grubu teskil ederler. Bu itibarla Ttirkiye’de laiklik
tamamen notr bir yonetim ilkesi olmaktan ¢ok, (medeni) yasam tarzlariyla sekillenmis statii
grubunun iktidar alamini belirler. Dolayisiyla, cumhuriyetci segkinler ve Islamcilar arasindaki
iktidar kavgasinin kiiltiirel kodlar ve hayat tarzlari arasinda yasandigini sdyleyebiliriz. Bir
baska ifadeyle hayat tarzi sorunu, moda, egilimler ve kisisel tercihler arasinda onemsiz bir
husus olmayip, sosyal tabakalasmanin, iktidarin ve 6znelerin ¢ok daha karmasik iliskilerini
ortaya koymaktadir. Bir egitim ve profesyonel kariyer edinmis, beden dilini ve hayat tarzini laik,
yani Islam dig1 bir tarzda degistirmis, ozellikle yiiksek tabakadan Kemalist kadinlar, ama aymni
zamanda Kemalist erkekler, sosyal taninma ve prestij depolamakta ve boylelikle “simgesel
sermaye”ye ulagsmakta, nihayetinde farkli bir statii grubu haline gelmektedirler. Batili, laik
hayat tarzlar1 cumhuriyetgi elitleri, daha geleneksel, yerel ve dini adetlere ve usullere daha
bagh seckinlerden farkhilastirmaktadir. O halde Islami yasam tarzinin diglanmasiyla sosyal
taninma ve sosyal statii, laikler ve Islamcilar arasindaki gerginligin baglica siyasal ve sosyal
zeminini tegkil ettigini soyleyebilirizs.

Ttiirkiye’de bir kesimin belki hentiz ¢oziilmeye baslayan bir problemine isaret eden
Zehra'min (filimde muhtarin kizi) iginde bulundugu durumu da bu perspektiften
yorumlayabiliriz. Zehra’nin bagortiisii kdyde hi¢ kimseyi rahatsiz etmemektedir. Ancak aym
Zehra okumak icin kente, {iniversiteye girdiginde basortiisii soruna doniisebilmektedir. Ciinkii
kent daha dar alanda tiniversite: modernligin, batili yasam tarzinin vegheleri baska bir agidan
iktidar alanlaridir. Burada basortiisii batililasma projesinin {tirettigi seckin sif tarafindan
modern yasam bicimine doniik bir tehdit olarak algilanmaktadir. Hayat tarzlariyla kendilerini
tanimlayan ve ayristiran {ist “toplumsal statii gruplar1” (stande) Weber'in de belirttigi gibi
kolaylikla kendi icinde kapali “kast”lara doniisebilmektedir®. Insanlar arasindaki iliskiler
“esitlik” fikrinden ¢ok dogal “hiyerarsi”lere dayanir ve Hindistan’da ortaya c¢ikmus kast
sisteminde oldugu gibi, belli bir statii grubuna dahil olabilmek icin belli yeme igme (6rnegin en
tist kast kabul edilen Brahmanlar [rahipler] et yemezler), giyim aliskanliklarina, kast igi evlilik
sartlarina uymalk, alttaki kast {iyeleriyle temasta bulunmamak, yani “kirlenmemek” ve “saflig1”
korumak gerekir. Oysa basortiisiiyle okumak isteyen oOgrenciler tarihin bir doneminde
unutulmak istenen inang bicimlerini talepkar, yani radikal bir bicimde hayata cagirmaktadirlar.
Dahasi “dokunulmazlar” kastimin smirlarimi asarak kendilerine yasak bolgelere —iiniversite,
medya, kentsel mekénlara- dahil olmaktadirlar. Farkli kastlara mensup bedenlerin aym
mekanlar1 paylasmalari safligin bozulmasina yol agacaktir. Kastin en {ist ve en beklenmedik
alaninda toplumsal temas yasagini cignemektedirler 0. Boylece degisik yasam tarzlariyla
kiltiirel hegemonyaya meydan okumaktadirlar. Nihayetinde ayni alanda farkli yasam
bicimleriyle karsi karsiya gelerek gerilime neden olmaktadir.

“Hayat tarzi” meselesi bugiin Tiirkiye’de gitindemdeki yerini koruyan onemli
konulardan biridir. 2013 May1s ayinin sonlarina dogru Istanbul’daki Gezi Parki’'ndaki agaglarin
yeni bir proje icin kesilecek olmasi protesto gosterilerine neden oldu. Buradaki protestolar

7 Max Weber (1978). Economy and Society, California: University of California Press, s. 932, Max Weber (2005). Sosyoloji
Yazilari, gev. Taha Parla, Istanbul: Iletisim Yayinlari, s. 277, 278

8 Gole, Melez Desenler, s. 32,90, 91, 104

9 Weber, Economy and Society, s. 933, Weber, Sosyoloji Yazilari, s. 280

10 Gole, Melez Desenler, s. 90, 91
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sonrasinda da Tirkiye genelinde yapilan gosterilerle desteklendi. Bu olaylar ile birlikte “hayat
tarzina miidahale” tartismalar tekrar giindeme geldi. Bu durum sorunun temelde birkag agag
meselesi olmadigim problemin daha derinlerde oldugunu gosterdi.

Tirkiye’de o6zellikle son on yilda yasanan siyasi gelismeler toplumun bir kesimi
tarafindan “hayat tarzlarina” miidahale olarak algilanmaktadir. Bunda hem kendi hayat
tarzlarmin garantorii olarak goriilen bir takim kurumlarin siyaset tizerindeki etkinliginin
kirilmas1 hem de kendi yasamlarim da etkileyen siyasi kararlarm alinmas: ve bu kararlarin
alinmasi siireglerine etkin bir sekilde katilamamasi etkili olmus olabilir. Kent yasaminin birey
ve toplum {izerinde biriktirdigi stresin de etkisiyle bu rahatsizlik ‘Gezi Olaylar1’ ile disa
vurdugu ifade edilebilir. Siyaseten alinan bir takim kararlara karsi gosterilen bu tiir tepkilerin
hakh gerekgeleri de olabilir. Ancak rahatsizliginin asil nedeninin, tartismalara yansidigi
bicimiyle “hayat tarzina miidahale” sdyleminin temelde kiiltiirel hegemonya kaybi ile ilgili
oldugunu sdyleyebiliriz.

Altun da benzer iddiay1 “Kemalist elitin ve yeni orta sinifin elinde tutmak i¢in bin bir
gayret sarf ettigi kiiltiirel hegemonya, 2000 sonrasinda “gtindelik hayata miidahale soylemi”
aracihigiyla kendisine bir koruma kalkani olusturmaya galisti. Bu, tepeden inme politikalarla,
nasil konusulacagindan, ne dinlenecegine, nasil giyinileceg§inden, ne okunacagina varmncaya
kadar giindelik yasamin her boyutunu disipline etmeye, tek-tip bir yasam tarzi dayatarak
hitkmetmeye calisan Kemalist devlet aygitinin sagladigi imkanlardan yararlanarak gesitli
avantajlar elde eden, siyasal, toplumsal, kiiltiirel ve entelektiiel sermaye biriktiren bir kesimin
kiiltiirel hegemonyasidir. Bu kesim, kamusal hayatin yeni yiizlerini, onlarin gériinme bigim ve
sikliklarmi kendi kiiltiirel hegemonyalar1 agisindan bir tehdit olarak gérmiis ve bu yeni yiizlerin
kiiltiirel taleplerini yasam tarzina miidahale olarak yansitmistir. Igerisine diisiilen ideolojik
kayip hissi, kiiltiirel alandaki hegemonyay1 koruma arzusunu kamgilamistir'.” sozleriyle dile
getirmistir. Ayrica kiiltiirel hegemonya kaybi seckinlerden olusan sosyolojik yeni bir sinifin
varligini da gostermektedir.

Yasanan bu durumla birlikte dikkat gekici bir konu da yasam tarzlar1 arasindaki
mesafenin zamanla kapaniyor olmasidir. Toplumun g¢ogullugunun farkl kesimler tarafindan
daha fazla kabul ediliyor olmasidir. 2 Mayis 1999’da Fazilet Partisi Milletvekili Merve Kavake1
basortiisiiyle Tiirkiye Biiytik Millet Meclisi'ne girmis, ¢ok biiyiik tepkilerle karsilasmis, hatta
dénemin bagbakani Biilent Ecevit, “Buras: devlete meydan okunacak yer degildir.” ctimleleriyle
bu duruma tepkisini ortaya koymustur. Bugiin ise tersi bir durum so6z konusudur. 31 Ekim
2013’te basortiistiyle Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi'ne giren kadin milletvekillerine olumsuz
tepkilerin gosterilmemesi farkli yasam bicimlerinin nispeten kabul gordiigiiniin 6nemli
gostergelerinden birisidir. Ancak bu gelisme bir uzlasidan ¢ok kiiltiirel hegemonyanin el
degistirdiginin de isareti olarak yorumlanabilir. Nitekim ayn1 giin CHP kadin milletvekili Safak
Pavey o giin Meclis'te yaptigi konusmasinda kendi yasam bicimlerinin sindirilmeye,
dontstiirtilmeye calisildigini, endisesinin tiirban gibi sembollerle ilgili olmadigini, sekiilerizmin
gelecegiyle ilgili oldugunu belirtmistir. “Biz catismiyoruz, var olmak icin direniyoruz12.”
sozleriyle de bir sekilde miicadelenin devam ettigini ima etmistir. Buna ragmen, artik keskin
cizgilerle belirlenmis alanlardan 6te, cizgilerin daha da grilestigine, farkli statii gruplarinin
siyasal merciler de dahil miizik, spor, sinema, tiyatro gibi alanlarda birbirlerine yaklastiklarina
tanik olmaktayiz. Esasinda bunda yine modernligin etkili oldugunu soyleyebiliriz. Zira Bati
modernligi kiiresellesme yoluyla yasam tarzlarini1 homojenlestirmektedir?s.

Kiiresellesmenin iki temel unsuru bulunmaktadir. Bunlardan biri, lokal ve modern
oncesi ekonomilerin yerini alan ve diinya 6lgeginde yayginlik kazanan kapitalist sistemdir.
Kiiresellesmenin diger olusturucu faktorii kitle iletisim teknolojilerindeki gelismelerdir.

11 Fahrettin Altun (19 Ekim 2013). “Kemalist Kiiltiirel Hegemonya ve Yasam Tarzina Miidahale Soylemi”, Star Gazetesi

12 Safak Pavey, “Safak Pavey’in Mecliste Ozgiirliikler Konusmast”, http:/fwww.safakpavey.com/safak-paveyin-mecliste-
ozgurlukler-konusmasi/ (erisim: 20.11.2013)

13 Gole, Melez Desenler, s. 122



-82 -

Diinyada tiim ekonomilerin kiiresel kapitalizmin niifuzu altina girmesi, ekonomik kiiresellesme
olarak tanimlanmustir. Neo-liberal ekonomik modelin diinya olgeginde yayginlasmasi,
diinyanin  sosyo-kiiltiirel bakimdan homojenlesmesi anlaminda kiiresellesmenin diger
olusturucu unsuru olan ve diinyay: iyice daraltan kitle iletisim teknolojilerinin kiiltiirel
kiiresellesmeyi neticelendirdigini soyleyebiliriz. Ayrica kiiresellesme stireci dini geleneklerde
goriilen yenilik¢i ve modernist yaklasim ve gelismelerin motivasyon kaynaklarindan biri olarak
da karsimiza gikmaktadir4. Ornegin Islami pop miizigini, moda gosterilerini!> Islami diye
bilinen televizyon kanallarindaki tv programlarimi modernligin dini gelenekleri ne 6l¢iide
donustirdtigiintin -~ yalmizca birkag gostergesi olarak degerlendirmek miimkiindiir.
Kiiresellesmenin dontistiirticii niteligiyle baglantili olarak burada filmin ismindeki “the” da
kiiresellesmenin etkilerine isaret etmek icin eklenmis olabilecegini sdyleyebiliriz. “The” ile ilgili
bir bagka nokta da “the”nin isme katti§1 anlamin tersine bildigimiz degil, bilmedigimiz,
gelenekselin disinda bir imam tipiyle karsilasmakta oldugumuzdur. Tabi artik filimdeki
“imam” gelenekselin disinda farkli ¢izgisiyle kendine 6zgii bir nitelik kazanip, bu haliyle
taninir hale gelmektedir.

“Emrullah”tan “Emre”ye

Bireyin egitim durumu (bilhassa Tiirkiye’de imam-hatip kokenli olmak gibi) veya
giyim tarzi onun toplumsal-kiiltiirel aidiyetini ortaya koydugu gibi isimler de kisinin sosyal
kategori gostergelerinden biridir. Emre, babasinin kendisine verdigi “Emrullah” ismini belki de
bu nedenle “Emre” seklinde degistirmistir. Ciinkii isimler bireyin ait oldugu, iginde dogdugu
kilttire gondermede bulunurlar. Dolayisiyla Emre imam hatipli kimligi ile birlikte isminin
isaret edebilecegi dindar en azindan muhafazakar bir aileden geldigi gercegini de saklamuistir.
Zira isimler bireysel tercihlerin konusu olmakla birlikte, esasen toplumsal-kiiltiirel aidiyet ve
baghliklar1 ortaya koymaktadir. Bu nedenle isimlerin, sadece tanimlayici olmakla kalmayip
siniflayici bir karaktere sahip olduklarimni ifade edebiliriz. Ayrica isimler grup ve toplum
agisindan bakildiginda da, biitiinlesme ya da farklilasma araci olarak kullanilan sembollerdir.
[simler bir grubun ya da toplulugun tarihsel 6zgiinliigiiniin belgesi ve gostergesi olarak kimlik
ifadesinde temel faktordiir. Topluluk, kendi tamidig1 ve kolektif hafizasinda viicut bulmus
isimlerle kisileri kendine ait kilar ve bireyi bir cemaat semsiyesi altinda “bizden” kabul eder. Bu
nedenle topluluktan kopusun veya uzaklasmanin en agik gostergesi “isimlerde beliren
yabancilagsma”dir?e.

Her toplum kendi biinyesinde degisik statii ve tabakaya boliniir. Giiniimiiz sosyal
yapida genellikle hayat bigimi ve tiiketim temayiillerinin belirledigi tabakaya ozgii bir
ayrimlasma mevcuttur. Kentlerde sosyal tabakalasma diizenine uyan bir mekansal dagilimin
varligi, belli gelir ve yasama diizeyine sahip kesimlerin kendi sosyal ¢evrelerine yonelme
egilimlerini ortaya koymaktadir. Bu ayrimlagmanin gostergeleri giindelik yasamin bircok
ayrintilarina kadar uzanabilir. Egitim, gelir diizeyi, meslek ve yasam bigimi gibi faktorlerin
bilesiminde meydana gelen sosyal tabaka ve kategoriler, farklilasma egilimlerini, konustuklar:
dilde de gosterirler!”.

Toplumsal aidiyetin ilk asamalarindan biri bireyin kendisiyle 6zdestirdigi ismidir.
Berger ve Luckmann, bir gocugun sadece ait oldugu toplumsal simif perspektifiyle kars1 karsiya
kalmadigini, c¢ocugun anne babasi tarafindan verilen idiosinkratik(6zel durumla ilgili)
renklendirme iginde, ait oldugu toplumsal sinif perspektifini benimsedigini belirtirler's. Ayrica
isim, kendisi araciligiyla gecmisin gelecege uzattif1 bir mesaja dontismektedir. Ancak ¢ocuga,
ailenin diinya goriisiinii yansitan isimlerin verilmesi, sadece ailenin dis diinyaya verdigi mesaj

14 Hiisnii Ezber Bodur (2012). “Kiiresellesme ve Din”, iginde: Din Sosyolojisi El Kitabi, Editorler: Niyazi Akytiiz, Thsan
Capcioglu, Ankara: Grafiker Yayinlari, s. 214

15 Gole, Melez Desenler, s. 125

16 Celaleddin Celik (2005). Isim Kiiltiirii ve Din, Konya: Cizgi Kitapevi Yaymlary, s. 25, 133

17 Celik, Isim Kiiltiirii ve Din, s. 132

18 Margaret M. Poloma (Tarihsiz). Cagdas Sosyoloji Kuramlari, Ankara: Giindogan Yaynlari, II. Basim, s. 265
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degil, cocuga da bu perspektifi kabule zorlama imasi tagidigini soyleyebiliriz!®. Isimlerin bu
karakteri dolayisiyla da ‘Emrullah” kendi adini degistirme ihtiyaci duymus olabilir.

Mekana Bagli Sosyo-Kiiltiirel Farkliliklar

Filimde koytin imami Mehmet Baykara, Emre'nin kendi gercegiyle yiizlesmesinin,
gecmisiyle hesaplasmasmin araciigimi yapmaktadir. Baykara’nin teklifini kabul eden Emre’nin
boylelikle kendi gercegine, kdye dogru yolculugu baslar. Emre bu yolculuk i¢cin motosikleti
tercih etmistir. Clinkii Emre i¢in (Hasan ile konusmasindan da anladigimiz tizere) motosiklete
binmek “kagis1”, ozgiirliigii ifade etmektedir. Koyde kendi gercegiyle yiizlesmesi nedeniyle
belki de Emre bundan boyle motosiklete ihtiyag duymayip ayrilirken artik onu kdyde birakar.

Niifusunun biiyiik bir boliimiinti kisal yerlesim alanlarinda yasayan toplumlarda
gerek ekonomik hayattaki dagilimlar gerekse bireyler ve sosyal kurumlar arasindaki iliskiler
bakimindan, koy ile sehir arasinda onemli farkliliklar ortaya cikabilmektedir. Sehir toplumu
degisik adet, etnik ve dini ktkenden, ¢esitli sosyo-ekonomik imkéan ve egitim seviyelerinden
gelen insanlarin bir arada bulundugu, heterojen bir yapiyr ongoriir. Sehirlere 6zgii bir hayat
biciminde uzmanlasma ile birlikte sosyo-kiiltiirel farkliiklarin artmasi sonucu, sosyal
denetimin zayiflayarak farkliliklara yonelik toleransin yayginlik kazandigi goriiliir. Farkh
kokenlere sahip go¢menlerin bir araya gelmesiyle olusan sehir toplumu, ‘biz’ duygusunun ve
paylasmanin sinurli oldugu bir nitelik kazarmir. ‘anonim’ iligkilerin hakim oldugu sehir
ortamlarinda yakin mekanlar1 paylasanlar da dahil olmak {izere bir bakuima herkes bir digerine
yabancidir ve genellikle is boliimii gevresinde iliski kurarlar. Buna karsin koy toplumu kiiltiirel
hayatin standartlastig1 ve tek bicimli hale geldigi, homojen bir yap1 6zelligi tasir?0. Diger bir
ifadeyle sehir toplumu farkliliklara agik ve bu farkliliklar: biinyesinde barindir iken aksine koy
toplumu geleneksel degerlerin giindelik hayat: belirledigi, farkliliklara daha kapali bir toplum
tipidir. Burada Robert Redfield'in ‘folk” ve ‘sehir’ toplumlar1 ayrimindan yararlanabiliriz. Folk
toplumlari, kiigiik, kendi igine kapali, kendi kendine yeten ve geleneksel cemaat anlayisina
oldukga yakin bir nitelige sahiptirler. Kendi i¢ine kaynasmis olmasina karsin dis diinyadan
goreli olarak soyutlanmasi, yabancilarla temaslarin kisithgi, tiirdes ve grup dayarnismasi
duygusunun bulunmasi folk toplumunun belirleyici karakterleridir. Bu ice doniik ve homojen
yapilar hem kendi icindeki dayamismay: pekistirmekte hem de yogun bir ‘biz’ ve ‘onlar’
ayrimina yol agmaktadir?!. Redfield’e gore kir toplumlari, kiiciik izole halindeki sosyal agidan
homojen olmayan toplumlardir. Aralarinda gtiglii bir grup dayanismasi, akrabalik, gelenek ve
din temelli ortak kiiltiirel baglar1 olan kir toplumlarindaki davranislar, yasayla diizenlenmek
yerine kendiliginden olup, entelektiiel yasam yok denecek kadar siirhdir. Kent toplumlar: ise
bunun tam tersi niteliklerle vasiflandirilabilir; dislanmanin s6z konusu olmadig, heterojenlik,
toplumsal orgiitstizliik, sekiilerlesme ve bireysellikle nitelenen bir yasam tarzi?2.

Benzer ayrimi Tonnies’de de bulmak miimkiin. Ténnies, “dogal istemin baskin
oldugu her tiirlti birligi cemaat(Gemeinschaft), ussal istem tarafindan sekillendirilen ve esas
itibariyle onun tarafindan yonlendirilenleri de cemiyet(Gesellschaft) olarak?” kavramsallastirir.
Baska bir ifadeyle “Tonnies, kirsal hayati, aile, komsuluk ve cemaate baghlik ile kapali,
duygusal, sahsi iliskilerin hakim oldugu, halk-gelenekleri-gorenekleriyle ve dinle belirlenen bir
gemeinschaft; sehir hayatini ise yiizeysel, anonim ve rasyonel iligkiler temelinde anlasma,
yasama, kamuoyu ile beliren bir gesellschaft olarak niteler 2 .” Cemaat duygusunun
kaybedilmesi, Tonnies'in calismalarmin merkezinde yer alir. Tonnies Gemeinschaft und
Gesellschaft (Cemaat ve Cemiyet) bashigin tasiyan calismasinda, cemaatte toplumsal iliskilerin

19 Celik, Isim Kiiltiirii ve Din, s. 9

20 Celaleddin Celik (2002). Sehirlesme ve Din, Konya: Cizgi Kitabevi, s. 35, 39

21 Celik, Sehirlesme ve Din, s. 36

2 Gordan Marshall (1999). “Redfield, Robert” mad., Sosyoloji Sozliigii; gev. Osman Akimhay-Derya Komiircii, Ankara:
Bilim ve Sanat Yaymlari, s. 612

2 Ferdinand Tonnies (2005). “Gemeinschaft ve Gesellschaft”, cev. Ahmet Aydogan, icinde: Sehir ve Cemiyet (Weber-
Ténnies-Simmel), Ahmet Aydogan (Hazirlayan), Istanbul: iz Yaymcilik, s. 203

24 Celik, Sehirlesme ve Din, s. 37
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dayanigsmac: bir 6zellik tasimasiyla, sanayilesmekte olan toplumlarin genis olgekli ve gayri
sahsi iligkilerle ayirt edilmesini kars: karsiya getirerek, toplumsal birligin bu big¢imlerine iliskin
ideal-tipik cerceveler belirlemistir?.

Toénnies tarafindan yapilan bu ayrim, kiiciik ¢apl ve biiyiik ¢apl toplumlarin
niteliklerini yansittig1 iddia edilen farkh iliski tiplerini vurgulamaktadir. Niifusun buyiik
oranda hareketsiz oldugu cemaatte, statii atfedilen bir konumdur ve aile ile dini kurum, agikca
tanimlanmis bir dizi inancin muhafazasinda, duygusal ve igbirligine yonelik davraniglarin
gelismesinde 6nemli roller iistlenirler. Ne var ki, isboliimii daha karmasik bir nitelik kazandikca
bu baglar ¢oziiliip, yerini s6zlesmeye dayali ve gayri sahsi iliskilere birakmakta, boylece biiytik
capli orgtitlenmeler ve sehirler gesellschaftlich (cemiyetci) toplumsal bigimleri
yansitmaktadirlar. Diger yandan modern kent toplumunda rekabet ve bireycilik giderek
egemen duruma gelmektedir?. Boylelikle kent sekiilerligin tiretildigi mekéanlara dontismektedir.
Bu rekabet ortaminda birey sekiirlerlesmektedir. Gerek Redfield’in ‘halk kiiltiirti’” ve ‘sehir
kilttirtt’ ayrimi gerekse de Tonnies’in ‘cemaat’ ve ‘cemiyet’ ayrimi veya benzer sekilde
Durkheim’in ‘mekanik dayanisma’-‘organik dayanisma’ ayrim sekiilerlesme siirecinde yasanan
toplumsal degismenin temel ayrimlaridirlar?.

Filmde “Piyasamin kolesi olduk.” ctimlesi ile Emre sekiilerlesmeye atifta
bulunmaktadir. “Sekiilerlesme, eskinin her seyi kapsayan askin dini sistemlerinin, islevsel
anlamda farklilasmis modern toplumlarda diger alt-sistemlerle birlikte onlar gibi alt-sisteme
hapsedildikleri ve bu esnada soz konusu diger alt-sistemler {izerindeki hékimiyetlerini
kaybettikleri bir siire¢” seklinde tanumlanabilir. Bu tanim, elbette toplumsal ya da makro dlgege
gondermede bulunmakta ve kurumsallasmis dinin, dini otoritelerinin, yonetim sekli, ekonomi,
aile, egitim, hukuk vb. diger alt-sistemler tizerindeki kontroliinii kaybettigini gostermektedir.
Bireysel diizey bu tamim temelinde ele alinirsa, “bireysel sekiilerlesme, dini otoritelerin her bir
bireyin sahip oldugu inangclar, ibadetler ve ahlak ilkeleri tizerindeki hakimiyetinin kaybolmasi
anlamina gelecektir.” Boylelikle bireysel sekiilerlesme, aslinda dinin gerileyis veya bireysel
takva ve ibadetlerin zayiflig1 anlamina gelmeyecektir?. Ek olarak yine bu gercevede bir yoniiyle
bireysel sekiilerlesmenin bireyin dindarhigimin zayiflamas: degil bireyin giindelik hayatinda
dini olanin yogunlugundaki azalma oldugunu soyleyebiliriz. Bu yoniiyle bireysel sekiilerlesme
dinin emir ve yasaklarma riayetteki zayiflamadan ziyade =zihnin giindelik yasamda
giindelik/diinyevi problemlerle daha ¢ok mesgul olup dini olanin dar alanlara sikistirilmasidr.
Bu agidan bireysel sekiilerlesme esasinda bir zihin kaymasidir.

Gilindelik hayat genel anlamda diinyevi davranislardan olusur. Hayat icinde insanin
aile, calisma hayati, dinlenme, spor, yemek, icmek, eglenmek, miizik dinlemek, sinema vb.
izlemek, kitap okumak, degisik bicimlerde oyun oynamak, saglik durumlari, ekonomik konular
gibi bir¢ok alanda iliskisi olur. Bunlar 6ncelikle diinyevi gibi goziikse de esasinda her bir alanin
dinle iliski yonii de-alanina gore az ya da ¢ok- vardir. Boylelikle din giindelik hayatin farkh
alanlar ile kurdugu etkilesim igerisinde karsimiza ¢ikar. Elbette ki kimse zamanin tamamini
dini sembollerin sekillendirdigi bir diinyada yasayamaz?’. Ancak birey iizerinde dinin
etkinligin gilindelik yasamada zayiflamasi veya yogunluk merkezinin diinyevi olana dogru
kaymas1 durumunda bireysel sekiilerlesme s6z konusu olmaktadir.

Tim bu anlattiklarimiza bagl olarak kentin ve koyiin birbirinden farkli yasam
bicimlerine sahip olmasi diger taraftan toplumunun genelinde yasanan degismeler farklh

% Gordan Marshall (1999). “Cemaat” mad., Sosyoloji Sozliigii, cev. Osman Akinhay, Derya Komiircii, Ankara: Bilim ve
Sanat Yaymlari, s. 90

26 Gordan Marshall (1999). “Ténnies, Ferdinand” mad., Sosyoloji Sozliigii, cev. Osman Akinhay, Derya Komiircii, Ankara:
Bilim ve Sanat Yayinlari, s. 763

2 Mehmet Akgiil (2012). “Modernlik-Modernlesme, Postmodernlik, Sekiilerlesme Ve Din”, iginde: Din Sosyolojisi EI
Kitab1, Editorler: Niyazi Akytiz, fhsan Capcioglu, Ankara: Grafiker Yayinlari, s. 203

28 Karel Dobbelaere (2012). “Sekiilerlesme Ve Dinin Yeniden Uretimi”, cev. Mehmet Siiheyl Unal, iginde: Peter B. Clarke
(Derleyen), Din Sosyolojisi Cagdas Gelismeler, Ankara: Imge Kitabevi, s. 13, 21

29 Mustafa Arslan (2012). “Giindelik Hayatta Din”, iginde: Din Sosyolojisi El Kitab:, Editorler: Niyazi Akyiiz, Thsan
Capcioglu, Ankara: Grafiker Yaymlari, s. 655, 656, 662
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dindarlik tiplerinin de ortaya ¢ikmasina kaynaklik ettigini soyleyebiliriz. Filimde bu farkh
dindarlik tiplerini gorebilmekteyiz. Burada film ile ilgili onemli problemlerden biri de filmin
nasil okunacagidir. Ciinkii film toplumun farkli kesimlerine degisik mesajlar iletmeye
calismaktadir. Ornegin filmde uzun sagli, giines gozliigii takan, deri mont ve kot giyen, Harley
Davidson motosiklete binen, bilgisayar miihendisi olan, esi tesettiirlii olmayan, Kur’an
egitiminde teknolojiden yararlanan, gocuklarla iyi iletisim kurabilen, sevgi ve hosgorii dilini
kullanan bir imam resmedilmektedir. Boylelikle maneviyat ile modern yasam bi¢imi bir arada
sunulmaktadir. Laik/sekiiler kesime verdigi en 6nemli mesaj belki de budur. Bunlara ek olarak
film sakal ve biyig1 bulunmayan, sariksiz hutbe okuyan, gerektiginde namahreminin elini
tutmaktan, onu, arkasinda motosikletine bindirmekten ¢ekinmeyen imam tipiyle geleneksel bir
takim anlayigslar1 da sorgulamaktadir. Tabi ki filmin ilettigi bu mesajlar toplumun degisik
kesimlerinde farkli olarak yanki bulmaktadir. Oregin film takkeli, sakall1 birini yobaz, ailesine
baski yapan, kaba gii¢ kullanan, esini déven, dtekilestiren biri olarak resmetmesi bakimindan
elestirilebilmektedir. Esasinda Filmi temelde iki kategoriye ayirmak miimkiindiir. Oncelikle
[stanbul’da bir takim iliskilerde dindarlar iizerindeki toplumsal baski veya daha dogru bir
ifadeyle toplumdaki imam-hatiplilerle ilgili yanlis imajin birey tizerinde neden oldugu bask: ve
bu baskmin neticesinde gizlenen bu kimlikten, ge¢misten ve gercekten bir kacisin yansitilarak
toplumdaki imam hatiplilerle ilgili bu anlayisin elestirisi yapilmaktadir. Koyde gegen yoniiyle
de film geleneksel iliskileri, cemaat yapilarini, geleneksel din anlayisini sorgulamaktadir.
Ozellikle Hac1 Feyzullah karakteri tizerinden bir takim dindarlik anlayis ve tipini elestiriye tabi
tutmaktadir. Her ne kadar dinin kaynag: belirli ve degismez ise de bir dinin dayandig1 metin
tizerinde gesitli yorum ve anlayislar ortaya gikabilmektedir. Buna bagh olarak da dini yasam
bigimleri veya diger bir ifadeyle “dindarlik”lar farklilasabilmektedir. Elbette bu ortaya ¢ikan
farkli “dindarlik”lar1 kategorilestirmenin veya diger bir ifadeyle bir “tipoloji” gelistirmenin bir
takim giigliigii olabilmektedir. Bu yonde yani dindarlik tipolojileriyle ilgili Tiirkiye’de bazi
calismalarm yapildig: bilinmektedir. Bu ¢aligmalarin ilki Mehmet Taplamaciogluna aittir ki,
Taplamacioglu bu ¢alismasinda dindarlig bes temel kategoriye ayirir:

1- Gayr-i amil (Non-pratiquants)
2- Idare-i maslahatci (Opportunistes)

3- Dini biitiin ve amil ziimre (Pratiquants)
4- Sofu ztimresi (Pieux)
5- Softa ztimresi (Bigots)30

Unver Giinay da dini yasayisin siddetinin azlik-gokluguna gore bir dindarlik tipolojisi
ortaya koymaya calisir:

1- Atesli Dindarlar
2- Alaca Dindarlar
3- Mevsimlik Dindarlar
4- Beynamaz Dindarlar
5- llgisiz Dindarlar

Giinay ayrica dini yasayisla ilgili olarak bi¢cim bakimindan bir takim tipler belirlemeye
calisir:

1-  Geleneksel halk dindarlig:
2- Seckinlerin dindarhig:
3- Laik dindarlik

30 Mehmet Taplamacioglu (1962). “Yaslara Gore Dini Yasayisin Siddet Ve Kesafeti Uzerinde Bir Anket Denemesi”,
Hlahiyat Fakiiltesi Dergisi, s. 10, s. 145
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4- Tranzisyonel dindarlik3!

Aslinda koy tam da farkli dindarlik tiplerinin bir araya geldigi bir yasam alanina
dontismiis durumdadir. Farkli dindarlik bicimlerinin bir arada bulundugu koyde, neredeyse
tiim sosyal faaliyetlere haram diyen, yeniliklere sicak bakmayan, herkesten siiphe duyan,
gercek dinin silinip gittigine inanan karakteri ile “Hac1 Feyzullah”, Taplamacioglu'nun yaptig1
tipolojiye agisindan “softa ziimresi” kategorisine, Giinay'in yaptig tipolojiye gore ise “atesli
dindarlar” ve “geleneksel halk dindarlig1” kategorisine dahil edilebilir. Ancak bunlardan farkh
olarak, kendi din anlayisimi ve dindarligini basta aile olmak {izere ¢evreye dikte etmeye ¢alisan
ve Otekilestiren dindarlik seklinde tanimlayabilecegimiz dindarlig1 “Otoriter/baskici dindarlik”

olarak kavramsallastirmak da miimkiin olabilir.

Koyde karsilastigimiz farkli bir dindarlik tipini de net olmamakla birlikte gerek
isimlerinden, konusmalarindan gerekse de cami ve din ile iliskilerinden Alevi olduklari
anlagilan “gogerler” temsil etmektedirler. Kendilerine gore bir din anlayis1 ve dini bir yasam
tarzi gelistirdikleri anlasilmaktadir. Bu tip bir dindarlikta halk inang¢ unsurlarmin daha ok
kabul gordigi, dini yasam ile baglarmin siki olmadigy, icki igmek gibi dinin yasakladig bir
takim davraniglarin zarar baglaminda degerlendirildigi anlagilmaktadur.

Tiirklerin Anadolu’ya ilk yerlesmeleri sonras1 Orta Asya’da gelisen bir takim siyasi
olaylar yeniden Anadolu’ya dogru go¢ dalgalarina neden olmustur. Yerlesik Tiirkler ile gocebe
Turkler arasinda iktisadi, siyasi, sosyal ve kiiltiirel farkliliklar ortaya ¢ikmistir. Bu ayriliklar
daha sonra din anlayisinda farklihiga neden olmustur. Gogebe Tiirkler kitabi kiiltiirden uzak
olmasu itibariyle dis etkilere agik, eski inanglari ile Islami mezceden, tasavvuf merkezli hosgorti,
sevgi ve saygt ve ehl-i beyt fikrinin merkezde yer aldig bir Islam anlayis1 gelistirmisler ve
glintimiizde bunlar “Alevi” kavramiyla isimlendirilmislerdir. Alevi kavrami, Anadolu’da 19.
Yiizyilin sonlarina dogru kullanilmaya baslanmis, “Ali” merkezli biitiin olusumlar1 karsilamasi
i¢in tretilmis bir kavramdir32. Aleviler farkli din anlayislariyla ve yasayislariyla toplum iginde
ayr1 bir kategori olusturmaktadirlar. Kendi kiiltiirel aidiyetlerini degisik bigimlerde ifade
ettikleri (filimde gogerlerin isimlerinde oldugu) gibi isimler ile de kimliklerine géndermede
bulunabilmektedir.

Farkli dindarlik tiplerinin ortaya c¢ikmasimun elbette bir¢ok etmenlerinden
bahsedilebilir. Kuskusuz bu faktorlerden biri de sehir veya koy yasam tarzlaridir. Weber bu
durumu farkl tabaklarin degisik inanglara egiliminden bahsederek aciklamaya calisir. O'na
gore koyliiler biiytiye egilimlidir. Clinkii tiim ekonomik varliklar: tabiata bagimliydi®. Esasinda
Weber dinleri ekonomiyle agiklama cabasina girmez. Ancak ekonomik faktorleri de goz ardi
etmez. Burada bizim ilgilendigimiz mesele Weber’in degisik faktorlerin din anlayis: tizerinde
etkili olabilecegi diistincesidir. Geleneksel iliskilerin hakim oldugu Toénnies’in ifadesiyle cemaat
yapisinin hakim oldugu koy toplumunun dini anlayis ve yasayista dogal olarak daha tutucu
olmasi beklenir. Zira koyiin niifusu sehirlere nispeten oldukga duistiktiir. Ayrica diger yandan
koy daha dar bir alana kurulmus iken sehir daha genis bir alana dagimistir. Boylelikle koytiin
birey tizerinde baskisi daha hissedilirdir. Toplumsal degisim yavastir. Buna karsin kent
yasaminda geleneksel iliskiler ¢oziilmiis, sosyal baski zayiflamistir. Niifusun yogunlastigi bu
ortamda birey kalabaliklar arasinda yitip kaybolabilmektedir. Emre belki de bu nedenle
kendisini, kimligini gizleyebilmistir. Sonugta farkl1 yasam tarzlar: elbette ki din anlayisi da
etkileyecektir. Sehirde dini normlar daha esnektir. Iliskilerde kisilerin dindarligr daha geri
plandadir, dindarlik daha ¢ok bireyin tercihleriyle iligskilendirilmistir. Oysa koyde durum
bundan farklidir. Ornegin “Haci Feyzullah” gogerlerle olan iliskisini kendi din anlayist
cercevesinde kurmustur. “Oteki”lestirmeyi de din iizerinden yapmaktadir. Esasinda koy gibi
yasam alanlarinda gelenek ile din arasinda paralel iliskiler kurulmakta, yasam tarzina

31 Unver Giinay (1999). Erzurum ve Cevre Koylerinde Dini Hayat, Erzurum Kitapli1, s. 260-264

3 Ramazan Ugar (2012). “Alevilik-Bektasilik”, iginde: Din Sosyolojisi El Kitabi, Editorler: Niyazi Akytiz, Thsan Capcioglu,
Ankara: Grafiker Yayinlari, s. 544

3 Weber, Sosyoloji Yazilar, s. 360
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mesruiyet din temelinde aranmaktadir. O nedenle Zehra ile Emrullah arasinda ortaya ¢ikan
durum tartisilirken daha ¢ok din cercevesinde tartisilmistir. Dinin bir emri, yasag1 veya dini bir
metin kosullar bir kenara birakilarak, yorumlanmaksizin kabul edilmesi gerektigi bazi
kimselerin tutumundan anlagilmaktadir.

Koyde goze carpan inanislardan biri de “dilek agaci”dir. Bu tiir inamislar daha ¢ok
halk dindarlig: seklinde kavramsallastiriimaktadir. Halk dindarhig: dini kaynaklarda karsiligim
bulamadigimiz ancak halk arasinda gozlemledigimiz inanglardir. Ezan okundugunda
radyonun kapatilmasi, bayanlarin baglarini 6rtmesi ve “dilek agac1” gibi inanglar: siralayabiliriz.
Filmde “dilek agac1” konusunda ozellikle duruldugu goriilmektedir. Koytin imami Mehmet
Baykara ile Haci Feyzullah’in belki ittifak ettikleri tek mesele bu “dilek agac1” inancinn
yanhshgidir. Benzer diisiinceleri Emrullah da dile getirir. Boylelikte farkli dindarlik tiplerin bir
takim meselelerde ortak tavir ortaya koyduklarini goriiriiz. Ancak soruna yaklasimda kisilik
gibi etkenlere bagl olarak farkliliklar goriilebilmektedir. Bu arada halk dindarliginin karsisinda
Ozellikle Emrullah ile temsil edilen dindarlik Giinay’in tipolojisine gore “seckinler dindarlig1”
ile tesmiye edilebilir. Hurafe ve batil inanclara yer vermeyen bu dindarhiga “kitabi dindarlik”
da diyebiliriz.

Farkli dindarlik tipleri icerisinde halk dindarhigmin kitabi dindarliktan ayrigtirildig
ozgun niteliklerinden birini, gelenegi temsil eden ritiiel ve miizikal bilesenlerinin tesekkiil
ettigini sOyleyebiliriz. Dinin mdtizikal bilesenleri, genel anlamda kiiltiirel hayati, 6zelde de
dindarlhigr temsil etmekte bununla beraber dindarligin genel yapisi tizerinde etkilerde
bulunmaktadir. Boylelikle, miizik genel olarak farkli dindarlik tipleri 6zelde de dindarhigin
boyutlar1 baglaminda temsil ve yeniden insa seklinde isleyen degisik etkilere neden
olmaktadir3,

Filmin basinda ve sonunda hareketli, “yesil pop” olarak da adlandirilan bir muizik yer
alir. Miizik sadece bir miizik degil Feld'in de belirttigi gibi o ideolojinin ifade bigimlerinden ve
kimligin gostergelerinden biridir. Miizik tecriibenin, bilginin ve uyumun &zel bir yolu, kimlik
ve aidiyeti tesekkiil etme arac1 ve metaforik bir stirectir®. Miizik, dinin de dahil oldugu kiilttirel
sistemlerin anlam kiimelerini giiclti bir sekilde aktaran, aktarirken de tekrar yorumlayip deger
katan kiilttirel sistemdir. Diger agindan miizik, toplumlarin en 6nemli etkilesim ve iletisim
araglarindandir. Uretimi itibariyle bireysel bir tecriibeyi ifade eden bir sanat olmasina ragmen,
degerler sistemini gosteren anlam kiimelerini, ritmik karakteri niteligiyle etkileyici bir sekilde
iletebilen, toplumsallastirilabilen ve kolektif paylasimin objesi haline getirebilen miizik, kutsalin
tecriibe edildigi bir anlamlar agini kuran din ile uzun soluklu bir etkilesime sahip olagelmistir®.

Ibni Haldun medeniyetin gerilemesinin ilk sosyolojik ifadesini miizikte bulacagint
belirtirken?” aslinda bir yandan da miizigin sosyo-kiiltiirel hayatin bir {iriinii oldugu gercegini
ortaya koymus ve ayrica dinin de dahil oldugu kiiltiirel hayat1 temsil etme kabiliyetine isaret
etmistir. Sosyokdiltiirel hayatin sozlii veya yazili sosyalizasyona dayali niteligi, yapisal ve
ekonomik karakteri, toplumsal organizasyon bigimi, geleneksel ve dini kodlar1 en tipik bir
bicimde sembolik olarak miizikal kaliplarda kendini ortaya koymaktadir. Miizikal kaliplar,
kiiltiirtin farkli bilesenleri arasindaki sinirlar1 veya gegislilikleri gosterebilmekte, kiiltiirel
hayatin temel paradigmalarina duyarl dindarlik tipleri veya dinin herhangi bir kiiltiirel saha
igindeki yorumlanma tarzlarinin, kutsal/sekiiler veya dini ve geleneksel olanin sembolik
ifadeleri haline gelebilmektedir. Dinin kutsallik alaninin sosyal ve kiiltiirel hayatin diger
alanlarindan ayirma tegebbiisiiniin sembolik bir gostergesi olmak iizere dini referanslarla
oruntiilti ve dindarhigin bilhassa da pratik boyutunda etkin mitizikal kaliplar “kutsal mtizik”,
“ilahi miizik”, “dini musiki”, “tasavvuf musikisi” seklinde kavramlastirilarak profan/sektiler
olarak degerlendirilen miizik cesitlerinden ayristirilmaktadir. Boylelikle, miizik, bir anlamda

3 Jlkay Sahin (2012). “Miizik ve Din”, i¢inde: Din Sosyolojisi EI Kitabi, Editorler: Niyazi Akytiz, fhsan Capcioglu, Ankara:
Grafiker Yayinlari, s. 467, 469

3% Steven Feld (1994). “Communication, Music and Speech about Music”, i: Feld /Keld: Music Grooves, Chicago, s. 91-92
36 Sahin, “Miizik ve Din”, s.465, 469

%7 jbn-i Haldun (2004). Mukaddime, gev. Halil Kendir, Ankara: imaj AS, s. 595
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dini/kutsal alan ile sekiiler/profan alan sinirlarini temsil eden sembolik kiiltiirel bir bilesene
dontismektedir. Ancak hizli degisim ve dontistim stireclerinin dindarlik tizerindeki etkileriyle,
“yesil pop” olarak adlandirilan miizik tiirtinde oldugu tizere sekiiler/profan olarak
nitelendirilen miizik tiirlerinin, sekiiler bir form ve kutsal bir icerikle dini alana taginmasina da
yol agmis goriinmektedir. Bu yoOniiyle miizik, bir taraftan dini gelenegin sekiiler alana
direncinin, diger taraftan da sekiiler alana etki ve niifuzlarinin sembolik gostergelerindendir®.

Sonug

Modernlik geleneksel yasam bigimlerini dislayarak kendi hayat tarzini toplumlara
dayatmustir. Onerdigi bu hayat tarzinin temel niteligi geleneksel ile i¢ ice ge¢mis olan dini bir
kenara itmesiydi. Ozellikle bir dénem Tiirkiye’de de modernlesme projesi bu cercevede
gerceklesmis, Islami hayat tarzi dislanarak toplum igin belirlenen tek tip yasam bicimi
yukaridan asagiya topluma giydirilmeye ¢alisilmistir. Bu girisim toplumda kiiltiirel farkliliklara
ve toplumsal tabaklara yol agmistir. Konusulan dil ve tercih edilen isme kadar giindelik hayatin
bir¢cok alaninda kendini gosteren sosyal tabakalar arasindaki bu kiiltiirel farkliliklar, degisik
yasam bicimleri ortaya ¢ikan statii gruplar1 arasinda gerilime neden olmustur. Kiiltiirel alanda
cereyan eden ¢atisma bugtin de hala devam etmektedir.

Sosyal olaylarin karakteri geregi indirgemeci bir yaklasimla toplumsal olaylar: tek bir
nedenle actklamak miimkiin degildir. Sosyal olaylarin bir¢ok nedenlerinden bahsedilebilir. Bu
gercek ile birlikte giintimiiz Tiirkiye’sinde “hayat tarzina miidahale” sdyleminin gerisinde
temel faktor olarak kiiltiirel hegemonya kaybi yatmaktadir. Modernlikle kiiltiirel sermaye
edinen toplumun bir kesimi son zamanlarda yasanan siyasi ve sosyal gelismeler karsisinda
kendi kiiltiirel hegemonyasini kaybetme tehlikesiyle karsi karsiya kalmistir. Bu sermayeyi
koruma arzusu “yasam tarzina miidahale” soylemlerini tetiklemistir. Ancak burada dikkat
edilmesi gereken nokta tartismanin taraflarmin hakli gerekgeleri olabilecegi gerceginin de goz
ardi1 edilemeyecegidir. Bugiin, her seye ragmen, postmodern donemin karakteri ve
kiiresellesmeyle ile birlikte yasam tarzlar arasindaki mesafe kapanmakta, farkliliklar basortiisii
gibi bir takim sembolik tercihlere dogru daralmaktadir. Tiim farkl kesimler birbirlerine toplum
icinde farkli hayat bigimleri olabilecegi gercegini kabullenme zemininde yaklasmaktadirlar.
Sekiilerlesmenin de etkili oldugu bu siirecte farkli din algis1 ve yorumlari da kendini
gostermektedir. Ayrica sekiilerlesme genel olarak toplum {izerinde dinin etkinliginin
zayiflamasi olarak tanimlansa da bireysel sekiilerlesme kisinin zihninin uhrevi olandan diinyevi
olana yonelmesidir. Bu anlamda bireysel sekiilerlesme bir zihin kaymasidir.

Dinin veya dini metinlerin tekligine ragmen bunlar iizerinde anlam ve yorumlar
cogulluk kazanmakta, bu ¢ogullukta sosyo-kiiltiirel faktorler temel rol oynamaktadirlar. Buna
bagh olarak da farkli dindarlik bigimleriyle karsilasilabilmektedir. Benzer sekilde kent ve koy
yasamina bagl olarak da farkli dindarlik bigimleri kendini ortaya koymaktadir. Bu dindarlik
bicimlerinin ayrishginin bircok sembolik gostergeleri bulunmaktadir. Bu sembolik
gostergelerden biri de kuskusuz miiziktir. Miizik profan kiiltiir ile dini olan arasinda aktarim
aracina dontisebilmektedir. Boylelikle kiiltiirel hayat daha 6zelde dindarlik tizerinde etkili
olabilmektedir.
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