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TASAVVVUFi iRSAD METODU OLARAK SOHBETIN FONKSIYONU
FUNCTION OF GABFEST AS SUFISTIC GUIDANCE METHOD
Biilent AKOT"
Oz
Islam dini irsad siirecinde insani, iyi ve dogruya sevk ederken birgok metottan faydalanir.
Islam tarihine bakildiginda Hz. Muhammed (s.)in insanlari irsad ederken sohbeti kullandig
goriilmektedir. Sonraki donemde tarfkatlarin ve mutasavviflarin da ortaya c¢ikmasiyla sohbet,
Restlullah (s.)in basvurdugu énemli bir metot olmustur. Bu calismada tasavvufi irsad metodu olarak
sohbet kavrami ele alimirken 6ncelikle Islam acisindan sohbet konusu, tasavvufta sohbetin 6nemi,

metodu ve sohbet ehli gibi konular tasavvufi literatiir 1s1381nda irdelenecektir. Son olarak da sohbet ile
vaaz arasindaki farklar analiz edilerek sohbetin nasil bir islev icra ettigi ortaya konulacaktir.
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Abstract

islam religion, benefits from many methods while driving human being to the good and
right in the process of guidance. When we have a glance at the history of Islam, Prophet Mohammad
(p.) used gabfest in guidance. After the period of Messenger of Allah, many sufis referred gabfest as
an important guidance method while training their followers with the emergence of sects and sufis.
In this study, we will primarily scrutinize gabfest from fslamic aspect, importance of gabfest in
sufism, gabfest method and gabfest participants while we address gabfest term as sufistic guidance
method. Finally we will prove how gabfest works by analyzing the differences between sermon and
gabfest.
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Giris

Dinin, fertleri, sahsiyetlerinin  parcalanmasi
tehlikesine karst koruma, onlar1 mukaddesat ile
biittinlestirerek sahsiyet birligini saglama, cesitli ruhsal
baskilara karsi alternatif olma, grup amaglarinin ozel
cikarlar tizerine egemen olmasini temin etme, toplumun
istikrar ve devamhiligini saglama, kuvvetli bir sosyal
kontrol arac1 olma gibi ¢ok ¢nemli fonksiyonlar1 vardir
(Donmezer, Istanbul: 258). Bu sartlar altinda dinin
ogretilmesi toplumun en 6nemli vazifelerindendir. Bunu
saglamak icin de irsad metotlarmin etkin bir sekilde
kullanilmas: kaginilmazdir. Arastirma konusu olan
sohbet de tasavvufun siklikla basvurdugu irsad
metotlarindandir. Bu acgidan sohbet kavrami irsadi bir
metot olarak ele alindigr igin oOncelikle irsad
kavramindan kisaca bahsetmek yerinde olacaktir.

Bilindigi tizere irsad sozii, bir kisinin isinde isabet
etmesi (ibn Faris, 1966: II, 398) anlamma gelen “r-s-d”
kokiinden gelmektedir. Hidayet etme ve yol gosterme
demektir (Ibn Manzur, 1988: V, 219). Riisd, dogru olan
yolda gitmek, dogru olan yolu bulmak, dogru
diistinmek, dogruyu yanlistan ayirabilecek erginlik
yasina gelmek anlamina gelir. Riisd, insanlara hak yolu
gostermek ve ¢ikarlarini anlatmaktir. Dogru is ve dogru
yola riisd adi verilirken zitt1 dalalettir. Fert ve beseriyet
bakimindan faydali ve hayirli yola riisd, bu yolu
gosterenlere resid, rasid ve mirsid adi verilir
(Topaloglu, 2000: XXII, 455).

frsadla ilgili birgok Aayet-i kerime mevcuttur
(Bakara, 2/82, 263; Al-imran, 3/159; En’am, 6/52; Nahl,
16/125; Isra, 17/53; Taha, 20/42-44; Enbiya, 21/108, 109;
Suara, 26/15, 29). Ancak, irsad, kelime olarak bu sekliyle
Kur’an-1 Kerim’'de ge¢memektedir. Kur'an'da “r-s-d”
kokiinden tiireyen degisik sekilleriyle on dokuz yerde
gecmektedir (Abdulbaki, 1982: 320). islami agidan irsads,
fiili ve sozli irsad olmak tizere baslica iki ana bolimde
incelemek miimkiindiir. Fiili irsad, goriilen her hangi bir
kottultigin  ve haramin fiilen Onlenmesi ona engel
olunmasidir. Peygamberimiz (s.) bu konuda soyle
buyurur: “Sizden her hangi biriniz bir kétiiliik goriirse;
onu eliyle degistirsin engellesin, giicii yetmezse; diliyle
engellesin, buna da giicti yetmezse; kalbiyle bugz etsin.
Bu da imanin en zayif seklidir” (Buhari, Mezalim, 22;
Mislim, Libas, 114). Sozli irsad ise dogru ve giizel
olanin dille ve ¢giitle dgretilmeye calisilmasidir. “Sen
ogit ver. Clinkii 6giit, miiminlere fayda verir” (Zariyat,
51/55) ayet-i kerimesi de bu tiir sozlii irsadin faydal
olacagini ifade etmektedir. Allah Teala, sapitmis olan
kavimleri bu yolla irsad etmeyi biitiin peygamberlerine
emir buyurmus (Taha, 20/44, 90; Isra, 17/28, Maide, 5/
20; A'raf, 7/59, 61, 65, 73,79, 85; Had, 11/50, 52, 61, 84, ,
Ankebut, 29/36, Yasin, 36/20) ve glintimiiz insanina da
irsad yolunu gostermistir.

[mam-1 Gazali, (6.505/1111) peygamberler harig,
diger biitiin insanlarmn az ¢ok kalbi marazlara miibtela
oldugunu ve bunlardan temizlenmenin farz-1 ayn
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sayildigini, bunun igin, biitiin hedefi kalb-i selimi elde
etmek olan tasavvuf terbiyesinin ayni derecede gerekli
oldugunu savunmaktadir (ibn Acide, tsz.: 391). Bisr b.
Hafi, serli insanlarla arkadaslik yapmanin, hayirh
insanlara kotii zanda bulunmaya sebep olacagini, hayirh
insanlarla arkadas olmanin ise serli kimseler hakkinda
hiisn-i zan sahibi olma neticesini doguracagini ifade
eder (Kuseyri, 1993: 146). Bu bakimdan tekke gibi
yerlerde bir araya gelinerek yapilan sohbetlerin, kisiler
arast etkilesimi ve toplumu kaynastirma ozelligi
konusundaki 6nemi de goz ard: edilmemelidir. Kisinin
ait oldugunu hissettigi grup, ne kadar tegkilathysa, o
kadar da istikrarlidir. Bu noktada sohbetin, tarikatin
teskilatlanmasi1 agisindan da onemli bir isleve sahip
oldugu soylenebilir (Maucorps, 1958: 153).

Son asirda tarikatlarin yasaklanmasiyla beraber, din
anlayiglariyla birlikte varliklarmi gelecege tasirken
yasakli bolgenin giivenli adaciklar1 olarak camilerde
vaaz zincirine siki bir sekilde tutunmuslardir. Ozellikle
1925-1950  doneminde  camiye  entegre  olan
Naksibendilik, Halvetilik, Kadirilik, Rifailik gibi motifler
varliklarmi ve geleneklerini daha rahat bir sekilde
koruyup devam ettirirken Bektasilik ve Mevlevilik gibi
bir cami ile birlestirilmek suretiyle gizliden devam eden
bir tekkeye sahip olmayan tarikatlar ise varliklarini ve
geleneklerini aymni dlgiide giiglii bir bigimde korumay:
basaramamis goriinmektedir (Giinay, 2000: 541-542).1

Biittin bu faktorler esliginde tasavvufi irsad metodu
olarak oncelikle sohbet kavraminin tanimlanmasi, islam
acisindan sohbet konusu, tasavvufta sohbetin onemi,
metodu ve sohbet ehlinin Ozellikleri gibi konular
irdelenecektir. Bununla birlikte sohbetle vaaz arasindaki
farklar ele alinarak sohbetin nasil bir fonksiyon icra
ettigi ortaya konulacaktir.

1. Islam’da Sohbet

Sohbet, Arapca’da tilfet edip dost olmak demektir
(Asml Efendi, 1852: I, 179). Sohbet, bir kimse ile dostluk
kurup onunla yar ve hem dem olmak manasina geldigi
gibi bulusmak, beraber oturmak, beraber yiirtimek,
konusmasalar bile birinin digerine kavusmasi veya
gormesi gibi manalar1 da ihtiva eder (Firuzabadi, 1993: I,
99).

Sohbet kelimesi, Kur’an-1 Kerim'de
turevleriyle birlikte doksan ti¢ yerde geg¢mektedir
(Abdulbaki, 1982: 401-402). Bes yerde es, hanim (Nisa,
4/36; En’am, 6/101; Cin, 72/3), on dort yerde arkadas
(Kehf, 18/47; Enbiya, 21/43), yetmis dort yerde de
yaninda bulunmak, bir yere veya seye bagh halk gibi
manalari ifade eder (Suara, 26/61; Bakara, 2/39, 82, 217,

1Ayrica bkz. Unver Giinay-A. Vehbi Ecer (1999). Toplumsal Degisme,
Tasavouf, Tarikatlar ve Tiirkiye, Kayseri: Erciyes Universitesi Yaymlari,
5.241-242.; Hulusi Sentiirk (2011). Islamcilik: Tiirkiye'de Islami Olusumlar
ve Siyaset, Istanbul: Cira Yaymlari, s.147.; Thierry Zarcone (1993),
“Naksibendiler ve Tiirkiye Cumhuriyeti: Zultimden, Yeniden Dini
Siyasi ve Toplumsal Mevkiye Ulasma (1925-1991),” Tiirkiye Giinliigii S.
235.100.
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257, 275). Kur’an’da “Ey iman edenler, Allah’tan
korkun, sddik ve salih kimselerle bulunun” (Tevbe,
9/19) emri ile salihlerle beraber olma emredilirken
“Hatirladiktan veya isini gordiikten sonra zalim kavmin
yaninda oturup kalma” (En’am, 6/68) ayetiyle de zalim
olan insanlarla dost olunmamas: emredilmektedir. Bu
anlamda Peygamberimiz (s.) de iyilerle oturup kalkan
kimseyi misk satan kimseyle arkadashk yapana,
kottilerle dustip kalkant da demirci diikkdninda
bulunan kimseye benzetir (Buhari, Zebaih, 31).

Sahabi kelimesi ile sohbetin ayni kokten gelmesi de
onemlidir. Bu giizide topluluk Peygamberimiz (s.)in
sohbetiyle yetismistir. Kisilikler Peygamber modeline
uygun olarak sohbetlerde dokunmustur (Yilmaz, 2001:
21). Ogzellikle Hz. Peygamber, Mekke’de Islam dinini
teblige baslaymnca miisriklerin tepkisi ile karsilasmisti.
Bundan dolay1 ilk Miisliimanlar evlerinde, gizlice ibadet
ediyorlardi. O glinlerde oOzellikle Erkam b. Ebi'l-
Erkam’in evi mescid haline gelmisti. Hz. Peygamber,
ashab-1 kiram ile burada hem sohbet eder hem de namaz
kilardi (Onkal- Bozkurt, 1993: VII, 47). Sonraki donemde
Restilullah, (s.) bizzat kendisinin irsad faaliyetini ifa
etmesinin yaninda bu is igin naibler de tayin ederdi. Bu
naibler, irsad metodlarini Peygamber Efendimiz (s.)’den
ogrenmis vasifli ve kabiliyetli kisilerdi. Sirasiyla
Habesistan’a hicrette Habesistan Kraliyla bizzat gortisen
Hz. Cafer b. Ebi Talib ve Birinci Akabe Biatin1 miiteakip
Medine’de saglam ve imanli bir toplum olusturmak
gayesiyle vazifelendirilen Hz. Musab b. Umeyr bu
kisilerdendi (Uludag, 1975: 11).

Medine doneminde ise Hz. Peygamber (s.),
namazdan sonra isi yoksa mescidde oturur ashabi ile
sohbet ederdi. Namazdan sonra isi olmayan
Miislimanlar da mescidde sohbet halkalar1 olusturur,
kendi aralarinda sohbet ederlerdi. Hz. Peygamber, her
halka ile ilgilenir ve bu arada ashabin bilgilendirirdi.
Mekke fethinden sonra Miisliman olup Medine’ye
gelen sair Ka'’b b. Ziheyr'in ifadesine gore Hz.
Peygamber, mescidde halka halka oturan ashabinin
arasinda bulunuyor, bir o taraftakilerle, bir bu
taraftakilerle sohbet ediyordu (Hakim, tsz.: III, 671).

Restlullah (s.), hemen her giin sabah namazindan
sonra sohbet yapar, sabah namazindan sonra “i¢inizden
bu gece riiya goren var mi?” diye sorar, anlatilan
rityalari yorumlayarak soze baslardi. Sayet cemaatin
iginden riiyd goren kimse c¢ikmazsa, kendi riiyasini
cemaate anlatir, sonra da yorumunu yapardi (Sofuoglu,
1970: VII, 150). Hz. Peygamber (s.) ¢ok ender de olsa
sahabeye sabahtan aksama kadar ders ve sohbet yapar
ve onlart her konuda bilgilendirirdi. Su rivayet buna
acikca isaret etmektedir: “Restlullah (s.), bir giin sabah
namazini kildirdiktan sonra &gleye kadar sohbet etti.
Sonra minberden inip 6gle namazi kildirdi. Ogle
namazindan sonra da ikindiye kadar konustu. Ikindi
namazmi kildirdiktan sonra tekrar minbere c¢ikt,
aksama kadar konustu. Yaptig1 bu konusmalarda olacak
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olan her seyi ashaba anlatti. Bu konusmalardan en cok
seyi Ogrenenlerimiz, hafizasi en kuvvetli olanlarimiz
oldu” (Hakim, tsz.: IV, 487). Bu sohbetlerin ¢ok ilgi
¢ekici oldugu ve cemaatin sabahtan aksama kadar hig
sikilmadan bu sohbetleri dinledigi vakidir (Buhari, Salat,
13; Miislim, Mesacid, 230).

Sohbetin Kur’an ve siinnet merkezli tarihsel
gelisiminin yaninda Islami anlayista sohbet edilecek
kisilerdeki secicilik, insanin karakter ve fizyolojik
gelisimi boyunca etkilendigi kisilere isaret etmesi
acisindan da onem arz eder. Ister hak ister batil olsun
biitiin irade, arzu ve tavir insanda mevcut oldugu igin
bir kimse hangi toplulugun igine girerse, onlarin
fiillerini kendine 6rnek alir. Gordiigii biitiin uygulama,
arzu ve meyiller tercihini yaptig1 topluluk baglaminda
iyi veya kotii yonde degisecektir (Giindiiz, 1985, 257).
Bu agidan sohbeti yapan, nefsindeki hayvani unsurlar:
terbiye ederek insan-1 kamil haline gelmis kisi olmalidir.
Boyle birisiyle yapilacak sohbet ise etki-tepki
prensibinden hareketle sohbete katilanlar1 da gergek
manada birer insan haline getirme yaninda kolektif suur
saglayacaktir. (Serif, 1996: I, 333-335). Buradaki kolektif
suurdan kasit, sosyal psikoloji literatiirtinde yer alan
kisinin kitlelere uyarak suurunun devre disi kalmas:
anlamindaki kolektif davraniglar degildir. Bu tiir
etkilesimler, genis bir yelpazede yer alan sosyal
durumlar icgin gegerli olup sohbetteki etkilesim, kisinin
sosyallesmesi baglaminda degerlendirilmelidir. Kitleye
uymanin beraberinde getirdigi akil disilik burada soz
konusu degildir. Kaldi1 ki bireylerin sohbet vb.
etkinliklerle bir araya gelmeleri, anlam arayisinda
karsilastiklar1 sorunlarda biricik olmadiginin farkina
vardirarak, sorunuyla basa ¢ikmada ona yardimc
olmaktadir (Serif, 1996: 1, 337).

Bununla beraber sohbetin insan psikolojisine
olumlu katkis1 da s6z konusudur. Modern psikolojide
kisi kendisini olumsuz etkileyen bir konuda stirekli
kendi kendiyle konusmaya devam ederse, bu durum
akil hastaligina kadar gidebilmektedir. Bu fasid diistince
dairesi, yalnizca daha yiiksek bir daireye girerek
kirilabilmektedir. Bu ytizden “kendinize yoldas olarak
ihlasl bir kardes bulun” denilmistir. Ctinkii boyle insan1
olumlu yapilandiracak kapasitedeki bir insanin
dostlugu, sohbeti ve kendi diisiince sikistirmalar:
arasinda bir ayirim yaparak vesveselere bogulmus bir
gonliin sikintilarini giderir (Ecmel, 2000: 78-79).

2. Tasavvufta Sohbet

Sohbet, salikin tasavvufi yolda mesafe kat etmesini
temin eden Onemli vasitalardan biridir (Razi, 1995: 375;
Hafni, 2003: 826). Tasavvuf istilahinda mitiridin, miirsidi
ile gorlismesi, miirsid-i kamilin ruhundaki kabiliyetlerin
miiride yansimasi olarak tarif edilebilir. (Cebecioglu,
2004: 647).

Sohbetin gerekliligi konusunda mutasavviflarin
cogu hemfikirdir. Mutasavviflardan Ibrahim Havas
(6.291/903), salihlerle beraberligi kalb hastaliklar: igin
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sifa olarak kabul ederken (Kuseyri, 1993: 148); Ebti Talib
el-Mekki (6.386/996) ise, edebin elde edilmesini
salihlerle beraberlige baglamistir (Mekki, tsz.: I, 158).
Ayni sekilde Hucvirl (6. 465/1072) de sohbetin insan
tabiat1 tizerinde biiyiik bir tesiri oldugunu, onu bir
halden baska bir hale wulastirnp kendisine yeni
aliskanliklar kazandiracagimi daha da Otesi insanmn
sohbetle alim olabilecegini sdylemistir (Hiicviri, 1994:
405). Gazali (6.505/1111) ise, nefsin gizli hastaliklarimi
nurani basiretiyle teshis ve tedavi eden bir seyhin
meclisine girip 6niinde diz ¢tkerek ve onun giizel haline
nazar ederek, 0ziinii tanimanin ve istikameti bulmanin
gerekliligine vurgu yapmustir (Gazali, 1968: 111, 99).

Mevlana (6.672/1273), sahabenin yildizlar gibi
karada da denizde de yol gosterici olmasinin vahye
mazhér olan Hz. Peygamber (s.)’e arkadas ve dost
olmalar1 ve onun sohbetinde bulunmalarindan
kaynaklandigini soyleyerek, vahiy ve ilhama mazhar
olmus kimselerle, yani peygamberler ve velilerle
arkadas olmaya ve onlarin sohbetlerine katilmanin
onemine dikkatleri ¢ekmekte ve miridleri de
dedikoduyu birakip, ilhama mazhar olan miirsid-i
kamillerin ~ meclislerine  katilmalar1  gerektigini
soylemektedir. Ciinkii tasavvufi terbiyede sohbet,
miiridin baglandigi miirsidin halini kazanabilmesi icin
onemli bir vasitadir. Sohbette seyhin sozii miiridin
kalbine yerlesir. Seyh, manevi emanetin bulundugu yer
durumundadir. Bu manevi emanet, miiride sohbet
vasitast ile intikal etmektedir (Mevlana, 1990: VI, 2665).

Bununla birlikte tasavvuf literatiiriinde sohbetin
sebebi, faydasi ve adabi tartisilmis, sohbet tizerinde
¢okca durulmustur (Serrdc, 1960: 163). Biitiin
tarikatlarda sohbete 6nem verilir. Fakat meldmet ehlinde
ve Mevlevilikte bu o6nem daha da artmaktadir.
Mevlana’ya gore Allah erleriyle bir anlik sohbet takva
tizere yasanan yiizyillik Omiirden daha {isttindiir.
Bayrami Meldmileri'nden Kemall Efendi ise sohbetin
kamil bir miirside teslim olan miiride nefsin biitiin
hastaliklarin1 tedavi eden bir iksir oldugunu sdyler
(Uludag, 2009: XXXVII, 351).

Mevleviligin disinda biittin tarikat disiplininin,
sohbet tizerine kuruldugunu soyleyen miirsidler de
mevcuttur. Ozellikle Naksibendilik, siyasal Islam’a
kaynaklik eden orgiitlenmis dini yapilarin en
gliclilerinden  biri olmasi hasebiyle cumhuriyet
doneminde politik diizlemde en ¢ok tartisma konusu
olan, bu baglamda tasfiye ve baskilara da maruz kalan;
buna karsin pek cok siyasal protesto hareketleri {ireten
bir dini grup yapilanmasi olarak sohbetin aragsalligini
dinamik bir sekilde kullanan 6ncti aktorlerden olmustur
(Yavuz, 2005: 190). Bu tarikatta sohbet, stifinin manevi
tekamiiliinde biiytik 6nemi haizdir. Nitekim S$Sah-1
Naksibend’in (6.791/1383) “Bizim tarikatimiz sohbettir.
Halvette sohret, sohrette afet vardir. Hayir, Hakk icin
olan cemiyettedir. Sohbete devam ede ede hakiki iman
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nasib olur” (Cami, 1982: 420)2 so6zii, sohbetin
tasavvuftaki yerini agik¢a ortaya koymaktadir. Yine bu
tarikatin diger bir prensibine gore “sohbeti terk eden,
tarikat: terk etmis” (Hani, 1989: 81) sayulir.

Tasavvuf literattirtinde sohbet seyhinin
toplantilarinda tutulan notlardan derlenen baz kitaplar
da vardir. Bu tiir eserlere “melftizat” ve “mecalis” gibi
isimler verilir. Mevlanad’nin Fihi Ma Fih ve Mecalis-i
Seb’a’si, Emir Hasan Siczi'nin Nizdmeddin Evliya ile
sohbetlerini igeren Fevaidi'l-Fuadt bu turtn ilk ve
onemli ornekleri arasinda sayilir. Sun‘ullah Gaybi'nin
Oglanlar Seyhi Ibrahim Efendi’nin sohbetlerinde tuttugu
notlardan olusan Sohbetname’si tiirtin diger énemli bir
ornegi olarak dikkat cekmektedir. Ibrahim Has'in
Kelam-1 Aziz’'i Halveti-Gabani seyhi Hasan Unsi
Efendi'nin, Mehmed Stihtdi'nin Telvihat-1
Siibhéniyye’si de Halveti-Ramazani seyhi Kostendilli Ali
Aldeddin  Efendi'nin sohbet meclisinde tutulan
notlardan derlenmistir (Uludag, 2009: XXXVII, 351).

Mutasavviflar tarafindan tasavvufi sohbet, kisiler
agisindan {ice ayrilmustir. Birincisi, kendisinden fiistiin
olanla sohbet etmektir. Eger bir kimse kendisinden daha
olgun bir seyhle sohbet ediyorsa, ona hizmet ediyor,
hizmetinde bulunuyor demektir. ikincisi, kendisinden
asagl olan birisi ile sohbet etmektir. Bu da sefkat ve
rahmet duygularindan dolay1 yapilan sohbettir. Ciinkii
kendisinden asagi olan biri ile sohbet, sadece onun
kalbini almak ve ona acmaktan dolay1r yapilr.
Ugtinciisii, kendisine es ve denk biri ile yapilan
sohbettir. Bu da dostluk, arkadaslik ve sevgiden yapilan
sohbettir (Giimtishanevi, 1328: 444).

Bir baska tasnife gore de tasavvufi sohbet, igerik
agisindan cismani sohbet, ruhani sohbet, ildhi sohbet
olarak tige ayrilmistir. Cismani sohbet, yasayan
mesayihle {lfet edip sozlerinden faydalanmaktir.
Tasavvufta stiltk ehlinin ¢ogunlugu bu tiir sohbetlerde
bulunur. Mevlana Celdleddin-i RGmi’'nin Sems-i Tebrizi,
Sadreddin Konevinin Muhyiddin Ibnii’l-Arabi ile
birlikteligi cismani sohbet vasitasiyladir. Ruhani sohbet,
“vefat etmis ya da uzak bir beldede bulunan biytik
evliyanin ruhaniyetiyle beraber olmak ve onlardan
manen istifade etmek” anlamina gelir. Ancak miiridin
boyle bir miinasebette bulunmasi igin bedeni kesafetten
uzaklasip mizacini latif hale getirmesi gerekir. Cismani
ve ruhani sohbete “sohbet-i halkiyye” de denir. Ilahi
sohbet vasitasiz bir sekilde Hakk’'in terbiyesine mazhar
olmaktir (Uludag, 2009: 350.)

Sufiler, sohbet deyince sadece karsilikli konusmay1
degil; daha ¢ok, kamil bir insanla beraber olmayy;
onunla hemhal olmay: ve aymi atmosferde yasamayi
anlamislar; bunun, salih kimselerle sadik bir niyetle

?Daha genis bilgi i¢in bkz.: M. Kemaleddin, Haririzade, (tsz.). Tibyanu
Vesdili Hakdik fi Beyani Seldsili’t-Terdik, Siileymaniye Kiittiphanesi, H.
Mahmud Efendi Boliimii, no. 2631, c. III, 196a.; Ali b. Hiiseyin es-Safi,
(1300). Resahat Aynu’l-Hayadt, Mekke: s. 132.
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yapildiginda ilahi rizaya ve cennete vesile olacagini; ehl-
i serle olmast durumunda ise, ilahi gazaba ve
cehenneme kap1 acacagini belirtmislerdir (Siihreverdi,
1983: 556-557).

Biittin bunlardan anlasilmaktadir ki; sohbetten
gaye, sohbetine girilen kamil insanin gtizel edep ve
halinin, kabiliyeti nisbetinde sohbete katilanlara sirayet
etmesi ve bdylece manevi tehzib ve terakkinin elde
edilmesidir. Bu faydanin temini, “ruhlar, saf halinde
dizilmis ordular gibidir. Orada tanisanlar, diinyada da
tanisip kaynasirlar. Orada anlasamayanlar, diinyada da
birbiriyle zitlasip dururlar” (Buhari, Enbiya, 2; Miislim,
Birr, 157), hadisinde belirtildigi gibi, iki tarafin ruhen ve
halen ortak yonlerinin bulunmasina baglanmis olup,
fitratlar1  birbirine =~ uymayanlarin  bir arada
bulunamayacaklar: ifade edilmistir (Kuseyri, 1993: 1I,
737).

Sadik ve samimi bir miiridin, miirsidinin irade ve
hiikmti altina girip, sohbetiyle sereflenerek onun
edebiyle edeplendiginde lambanin, kandilinden 1sik
aldig gibi, miirsidin batinindan manevi hal ve feyz alir.
(Stihreverdi, 1983: 96-97). Imam-1 Rabbani, (6.1034/1625)
“Onlar oOyle bir topluluktur ki, onlarla oturan saki
olmaz” (Buhéri, Deavat, 67, Mislim, Zikr, 35), hadis-i
kudsisinin, velilerle beraber bulunanlar igin biiyiik bir
miijde tasidigini, onlarla oturup kalkanlarin ilahi
muhabbeti elde edeceklerini, ilahi muhabbetin kisiyi
taate, taatin ilahi yakinliga, ilahi yakinhigin fena fillah’a
ve devamli beka billah’a ulastiracagini, bunun ilk
kademesinin de kadmil miirsidin héal ve ahldkinda fani
olmakla (yani fena fi's-seyh haline ulasmakla) hasil
olacagini belirtmistir. (Imam-1 Rabbani, 2011: 11, 1208).

Insanlar sohbeti istemeli ve sohbet meclisine,
stfilerin arasma katilmalidir. Stfilerin ev sahibi Hz.
Allah (cc.), tegrifatqist Hz. Ali (ks.), sdkisi Hz. Hizir’dir
(as.). Onlarin makamindan daha yiiksek bir makam
yoktur. Sayet sohbet etmek i¢in yedi kisi bir araya gelse
bu mertebeye erisebilir. Umulur ki sohbet i¢in bir araya
gelenler arasinda bir Allah (cc.) dostu vardir. Sohbet
sirasinda uyanik olan kimse, kalbini miirsidinden hig
ayirmayan kimsedir. Boyle yapan kisinin kalbine feyiz
akar (Tagi, 1980: 113).

Herhangi bir sahisla arkadashga ve sohbete
meyleden insan, kendi kendisini sorgulamali; kendisini
o sahsa yaklastiran seyin ne olduguna bakmalidir.
Yakmhik duydugu ve sevdigi sahsin hallerini ve
davraniglarint  seriat terazisi ile tarttiktan sonra
arkadasmi dogru buluyorsa, kendisini iyi bir halde
gormelidir. Kendi aynasimi Cenab-1 Hakk parlak ve
purtizstiz kildig1 icin, ona kardesinin aynasinda iyi halin
glizellikleri ~ goziikmiistiir. ~ Aksine  arkadasmin
davrarnislarini yanlis bulmussa, nefsini kinayarak ve
itham ederek kendine donmelidir. Ciinkii ona
kardesinin aynasinda kendi durumunun kotulagi
gozikmiistiir (Stthreverdi, 1983: 96-97).
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Ayet ve hadislerden de anlagildifi iizere insan
oturup kalktigi, iletisim kurdugu kisilerle ruhi bir
alisveris halindedir. Bu ruhi alisverisin muhatap oldugu
organimiz kalbimizdir. Kalp de c¢evresinden gelen
tesirlere acik bir uzuvdur. Dolayisiyla kalbin,
glizelliklerle, iyi hasletlerle bezenebilmesi icin salihlerle
beraber olmak emredilirken, kalbin olumsuzluklara
maruz kalmamasi icin de zalim ve nefsinin keyfini
yasayan insanla diistip kalkmasi hos gortilmemistir
(Uludag, 2000: XXI, 580). Nitekim Ziinntin Misri'ye (6.
245/859) kiminle sohbet edilmesi daha uygundur diye
sorulunca; “hastaliginda seni yoklayan, giinah isledigin
zaman senin igin tevbe eden kimseyle” seklinde cevap
vermesi (Serrac, 1960: 182) en gilizel oOlgiilerden biri
olarak kabul edilebilir.

3. Sohbet Metodu ve Sohbet Ehli

Sohbet metodu izah edilirken farkli sekillerde tasnif
edilmesi miuimkiin olan Nebevi konusma adabi ve
metodu ornek olarak alinabilir. Bu bakimdan
Restilullah’in sohbet metodu cevamiu’l kelim olmasi,
israf1  kelamdan kaginmasi, muhatabin seviyesini
gozetmesi, ifrat ve tefritten uzak durmasi, agik ve
anlasilir konusmasi, {slubunun akict ve etkileyici
olmasi, konusmalarinda gtiler vyiizlii ve samimi
davranmasi, beden dilini kullanmasi, makam ve mevkii
gozetmesi, nezaket kurallarma riayet etmesi 3 gibi
bagliklarda 6zetlenebilir.

Buna gore sohbet metodu, Peygamber
Efendimizin sohbet metoduna gore izah edildiginde
sohbetler canli yapilmal;; cazip hale getirilmeli,
dinleyenleri biktirmamalidir. Bunun ig¢in de her
seferinde degisik usuller kullanilmalidir (Agirman, 2007:
118-120). Ayrica her asirdaki islam davetgilerinin; iginde
yasadiklari asrin durumunun ve sartlarinin gereklerine
gore davetin keyfiyetindeki sertlik ve yumusaklik,
aciklik  veya gizlilik yoniinden elastikiyeti de
kullanabilirler (Bati, 1984: 91).

Biittin bu parametreler 1siginda seyh, sohbetine
katilanlara sefkat, merhamet ve samimiyetle muamele
etmeli, sohbete katilanlar seyhlerine hiirmet gosterip
hizmet ederken birbirlerine karsi saygili, dostca ve
litufkar davranmalidir. Sohbet igin belli bir mekéan
yoktur. Ilk dénemlerde mescid, seyhin evi, is yeri, carst
pazar gibi yerlerde sohbet yapilirken sonraki
donemlerde tekke ve zaviyeler zikir ve sohbet mekanlar:
olmustur. Tasavvufi sohbetler karsilikli konusma ve
soru-cevap seklinde degil sohbet seyhini can kulagiyla
dinlemekle gerceklesir. Sohbete katilanlarin ihtilaf, itiraz
ve tartismadan kaginmalar: esastir. Ebt Said el-Harraz,
stfilerle sohbet ederken daima kendini kusurlu
gordugtinden hig¢ ihtilafa diismedigini soyler. Stikat
eden sohbet seyhini gormek bile bir tiir sohbet sayilir.

3Bu konuda daha genis bilgi i¢in bkz.: Necmettin Seker, (2011). “Sozlii
Tletisimde Nebevi Metot Hz. Muhammed’in (as) Konusma Uslubu ve
Adab1”, Toplum Bilimleri Dergisi S. 5/10, s.115-127.
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Tasavvufta, hal ve beden dilinin “lisan-i kal” denilen s6z
dilinden daha etkili oldugu kabul edilir. Bayezid-i
Bistami, “Bizim siikitumuzdan faydalanamayanlar
sozlerimizden hicbir sey anlayamazlar” demistir
(Uludag, 2009: 350).

Gazali'ye gore hitabet ve tezekkiirdeki gaye,
kalpleri harekete gecgirmek, tesvik etmek ve goniilleri
yumusatmaktir. Bu bakimdan sohbet sirasinda hiisn-i
beyan onemlidir. Ne var ki, hitabette asir1 gitmek, garip
kelimeler kullanmak, sirf “beni iyi hatip bilsinler” diye
bir anlayis icine girmek dogru degildir. Ayrica gereksiz
ayrintilara dalarak siiphe ve tereddiide sebep olacak
tavirlardan da kaginmak gerekir (Gazali, 1968: IlI, 152).
Bununla birlikte nasihat eden kisi muhatabin haline gore
konusmalidir. Biitiin ser’i konular1 ve hikayeleri herkese
anlatmak miimkiin olmadig1 gibi muhatabmn haline
uymayan bir metot ile hitap etmek de bosa zaman
harcamaktan baska bir sey degildir. Bu durumdan
kaginmak i¢in, ¢ogunlugu ilgilendiren ortak konular
secilmeli ve onlar tizerinde durulmalidir. Zira ser’i
ilimler hem gida, hem de devadir. Gida genel olarak
herkes icin, deva ise 6zel durumu bulunanlar igindir.
Bunlara dikkat edenler azaldig icin irsad hizmeti etkisiz
hale gelmis, isyan ¢ogalmus, fitne ve fesat artmistir. Pek
¢ok insan parlak sozlerle, siirlerle mahvolmustur.
Soylenenler goniilden gelmedigi, riyaya dayandig: icin
gontillere etki etmemistir. Soyleyen miitekebbir,
dinleyen de zoraki dinleyici olmustur (Gazali, 1968: 1V,
70-71).

Sohbet metodu ve ehliyle ilgili olarak Mevlana ig
aydinlanmaya dikkat ¢ekerek soyle diyor: “Bil ki, iginde
azicak bir aydmlbik olmayana, disaridan verilen 6giit
fayda vermez; amma iginde 1sik bulunan kisinin
kulagmna, ariflerin sozii girer, icindeki 1sikla bagdasir.
Hani goziinde goriis 15181 bulunmayana giinesin 15181
fayda vermez; amma goziinde 1sik olan kisiye giinesin
1181 fayda verir” (Mevlana, 1965: 39). O, konuya
dinleyen acisindan da yaklasarak diislince-sevgi-
muhabbet kabiliyetlerini gelistirme ile gosteris, siiphe,
nefret ve hasetten kurtulmanin énemini belirtmistir. Bu
sayede ariflerin soyledigi gercekleri dinlemenin
miimkiin oldugunu ifade etmistir (Mevlana, 1965: 39).
Hig stiphesiz kotii huylarmn farkina varmak ve bunlar:
iyi huylarla degistirmek zordur. Bunun icin Mevlana,
kusurlarin goriilmesi ve diizeltilmesi yolunu soyle
aciklamistir: “Eger sen kardesinde bir kusur goriiyorsan
o sende bulunan kusurun aksinden ibarettir. Alem de
iste boyle bir ayna gibidir. Miimin miiminin aynasidir.
(EbG Davud Edeb, 49). Sen o kusuru kendinden
uzaklastir. Ciinkii ondan duydugun tiziintii, kendinden
duydugun dtzuntidiir. Ondan incindigin zaman
kendinden inciniyorsun (Mevlana, 1990: 37).

Sohbet metodunun yaninda sohbet ehlinin vasiflar
da 6nemlidir. Sohbet ehli, ince kivrak bir zekaya sahip
olmali; Kur’an ve hadis gibi [slam’imn iki temel kaynagin
bilmenin yaninda usul bilgisine sahip olmalidir. Sohbet
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eden icin hikmeti anlama kabiliyeti énemlidir. Fakihlik
aslinda bu ince anlayis: ifade eder. Hz. Peygamber (s.),
“oyle fikih tasiyanlar vardir ki fakih degildirler” diye
buyurur (Tirmizi, Hilm, 7). Sohbet ehli anlamadig:
konularda konusmamalidir. ‘Bilmiyorum’ diyebilmeli,
bunu bir kusur saymamali, bilakis bir fazilet olarak
gormelidir. Bu iste kendi giinahi ile birlikte yanlhs
yollara  diislirdiigti insanin  giinahin1  yiiklenme
ihtimalini goz ardi etmemelidir (Ankebtt 29/13).

Sohbet ehlinin, bildigi ve oOgrettigi seyleri bizzat
yasamasi, ihlas ve samimiyeti onu daha inandiric1 kilar.
Ayrica insanlar lisan-1 hal ile de 6grenirler. Insanlar
kendileriyle konusan, onu iyilige ¢agiran kimsenin bunu
nefsinde yasamasini ister. Bilindigi gibi Kur’an’da
kisinin yapmayacag: seyleri sdylemesi biiytiik bir vebal,
nefret sebebi olarak ifade edilmektedir (Saff, 61/2-3).
Ihlas, biitin peygamberlerin de ozelligidir. Hz.
Peygamber, ii¢ defa dinin nasihat oldugunu (Kad1 fyaz,
1988: I, 32), Allah’a, Kitab’ma, Resaliine,
Miisltimanlarin yoneticileri ve tiim Miisliimanlar’a kars1
diiriist, i¢cten ve samimi olmanin dinin 6zint, temelini
teskil ettigini belirtir (Buhari, Iman 42; Miislim, Iman,
95). Sohbet ehli, sohbet ettigi insanlarin davrams ve
ahlakini bilmek durumundadir. O, gesitli kisilere hitap
eder. Bu kisilerden bir kismi bazen diismanlardan,
bazen de miicadele erbabindan olur. Béyle bir durumda
sohbet ehli, farkli kimselere kars: kendi gayesini iyice
tayin ve tespit etmek zorundadir (Serafeddin, 1930: 31).

Cogu kere kisinin icten bir davranisi ¢ok uzun
konugmalardan daha tesirli olabilir. Sohbet ehlinin
kullandig dil ve tislup, soylediklerinin anlasilmasi ve
etkisi agisindan onemlidir. Bir rivayette belirtildigi gibi
Hz. Peygamber’i tstin kilan o6zelliklerinden biri
“cevamiu’l-kelim” (Buhari, Cihad, 122; Tabir, 22,
I'tisarn, 1; Miislim, Mesacid, 6) olmasidir. Bunu sadece
Kur’an’a; hem Kur’an hem hadise; hatta sadece hadise
yoranlar olmustur (Kandemir, 1993: VII, 440).
Cevamiu’l- Kelim o6zelligi tasiyan ¢ok sayida hadisin
oldugunda siiphe yoktur. Ayrica Hz. Peygamber’in
“Beni Rabbim terbiye etti ve edebimi gtizel yapt1”
(Tirmizi, Birr, 33) hadisi de onun dildeki fesahatiyle
ilgilidir. Sohbet ehli de dili iyi kullanmay1 bilmeli,
anlasilabilir net ifadeler kullanmali, argo sozlerden
kaginmalidir. Hz. Peygamber, Kur’an tarafindan da
oviilen (Kalem, 68/4) ytice bir ahlaka sahipti; sert ve
kaba degildi. Allah'm bahgettigi bir merhametle
insanlara yumusak davranmis, onlarin kabaliklarmi
bagislamistir. Kur’anin ifade ettigi gibi eger kaba ve kati
yirekli olsaydi insanlar etrafindan dagiliverirdi (Al-i
Imran, 3/159). Egitim ve 6gretim erbabinin; bir iyiligi ve
glizelligi baskasina telkin edecek kisinin yumusak
olmasi 6nemlidir. Bilindigi gibi ilahhk iddiasmndaki
Firavunu davete giden Hz. Musa’ya da yumusak stz
soylemesi emredilir (Taha, 20/44). Hz. Peygamber, bir
hadisinde “Stiphesiz Allah rifk sahibidir, sertlikle
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vermedigini yumusaklikla verir” (Miislim, Birr, 77.; Ebu
Davud, Edeb, 11) buyurmaktadir.

4. Sohbet - Vaaz iliskisi

4.1.Vaaz

Vaaz, korkutma anlamimna gelmektedir. Kalbi
yumusatan ve hayir olan seyi hatirlatmaktir (ibn Faris,
1966: VI, 126). Baslangictan giiniimiize kadar gelen
uygulamay1 dikkate alarak vaaz terimini “dini
konularda cemaati aydinlatarak manen gelismesini
saglamak amaciyla din alimlerince ibadet mahallerinde
yapilan konusma” diye tanimlamak miimkiindiir. Bu
sekilde konusma yapan kimseye vaiz denir. Islami
kaynaklarda mev‘iza, tezkir, irsad, nasihat, tebsir ve
inzar gibi kavramlar da c¢ogu kez vaaz anlaminda
kullanilmaktadir (Cirit, 2012: XL, 404).

Kur’an-1 Kerim’de vaaz kelimesi bulunmamakla
birlikte bircok Aayette mev‘iza, vaizin, ayrica va'z
kokiinden fiiller geger (Cirit, 2012: XL, 404). Allah Teala,
Hz. Peygamber’e, insanlar1 dine hikmetle, giizel 6giitle
ve en giizel usulle davet etmesini emretmektedir (Nahl
16/125). Bu bakimdan vaaz, peygamberimizin de irsad
metotlarindandir (Cetin, 1998: 244). Peygamberler,
Allah’tan aldiklar1 emir ve ogiitleri, insanlara teblig
ederler. Islamiyetten once vaaz bir irsad metodu olarak
kullanildig gibi (Demirci, 2012: XL, 407) Hz. Peygamber
doneminde de bu uygulama devam etmistir. (Tirmizi,
ilim, 16, Edeb, 72; Buhari, ilim, 12, 28, 84-87, Iman, 51-
52).4 Ay sekilde dort halife doneminde de halka vaaz
ve nasihat edilmistir. Hz. Omer zamaninda belli insanlar
izin alarak vaaz etmislerdir (Wensick, 1970: VIII, 19-20).

[slam diinyasmin degisen zaman ve cografyalarinda
vaizlik gorevi, daha ziyade ulema tarafindan icra
edilmistir. Osmanli’da da ulema, Kur’an ve hadislerin
en yetkili yorumculartydi (Uzungarsii, 1988: 186).
Bununla beraber serbest olarak camilerde vaaz eden
vaizler vard: (Pederson, 1964: V, 365). Ancak Osmanli’da
esas vaaz edenler ise, kiirsii seyhleri idi. Bunlar cuma ve
diger giinlerde halka vaaz ederlerdi.> Osmanli’da vaiz
yetistiren 6zel bir kurum yoktu. Vaizler medreselerden
yetisiyordu ve medreselerde bunlar icin 6zel bir ders
okutulmuyordu (Baltaci, 1976: 22-24).

Vaazin tarihsel gelisiminin yaninda vaizlerin
nitelikleri konusu da onemlidir. Ciinkii vaizler bazi
niteliklere sahip olmadan vaaz edemezler. Nitekim
Imam-1 Gazali, Musul’da ikamet eden Ebu Hamid
Ahmet b. Selamet’e gonderdigi mektupta bu konuda
soyle soyler: “Ben kendimi vaaz ve nasihat etmek igin
ehil gérmemekteyim. Zira vaaz, bir zekattir, nisabi ise o

4 Bu konuda daha genis bilgi icin bkz. Selahaddin Parladir (1983). “Hz.
Peygamber Devrindeki Egitim Anlayisi ve Isleyisi”, Dokuz Eyliil
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi S. 1, s. 281-282.

5 Kiursti Seyhligi igin bkz. Osman Ergin (1977). Tiirk Maarif Tarihi,
Istanbul: Eser Matbaasi, 1977; Nesimi Yazici, (1996). “Osmanli Son
Doneminden Cumbhuriyete Hutbelerimiz Uzerine Bazi Diisiinceler”,
Islam Diisiincesi Sempozyumu, s. 5. Mehmed Emin, (1335). “Kiirsii
Seyhleri: Selatin Seyhligi", Sebilii’r-Resad, S.XVII, s.88-89.
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vaazt evvela kendi nefsine kabul -ettirmektir. Bu
tahakkuk etmedik¢e nisap bulunmamis olur. Nisap
bulunmayinca da zekat verilmez” (Gazali, 1968: IV, 91).
Restilullah’mn vaaz ve nasihatleri bu konuda izlenecek
yontemlere 151k tutmasi bakimindan 6nem tagimaktadir.
Onun vaaz tarzini benimsemenin zorunlu oldugunu
belirten Ibn Hazm’a gére muhataplarina sert ve
karamsar ifadelerle vaaz eden kimse Hz. Peygamber’in
metodundan uzaklasmis demektir. Cilinkii vaazda sert
uisltip kullanmak beklenenin aksine insanlarin tepkisine
ve kotiiliikte 1srar etmelerine yol acar. Vaizin giiler
ylizlii ve miijdeleyici olmasi, yumusak bir dslipla
konusmas1 gerekir (Cirit, 2012: XL, 405). Bu agidan
vaizler, vaazda dedikoduya yol a¢mamak igin sehir
halkinin toresine ve 1stilahimna aykir1 soz sdylememelidir.
Vaaz, Miisliimanlar arasindaki uyusmazliklar: giizellikle
¢ozmeyi saglamali, objektif olmalidir. Halkin dinin
emirlerini yerine getirmesi tesvik edilerek orta yol
se¢ilmelidir. Zaman ve zemine gore vaaz edilmelidir.
Halkin anlamayacag ilmi konulardan bahsedilmemeli;
akillar1 seviyesince konusulmalidir. (Celebi, 1993, 123-
125).6 Vaiz, vaaz sirasinda miiminin kendisinden {i¢
beklenti iginde bulundugunu da bilmelidir. Bu
beklentiler, hiisn-i kabul gormek, gerilimden uzaklasip
rahatlamak ve mutlu olmak, dinin emirleriyle uyumlu
olmaktir (Demirkol, 1989: 292).

Biittin bu yukaridakilerin yani1 sira bir vaizde
aranan Ozelliklerin basinda kaynaklara hakimiyet
yaninda insan ve toplum psikolojisini iyi bilmek;
cemaatin bilgi ve kiiltiir yapisini, toplumun dini, ahlaki
ve ictimal ihtiyaglarini dikkate alarak bilgilendirici, yol
gosterici ve egitici olmak gelmektedir. Bu arada vaazdan
beklenen amacin elde edilebilmesi i¢in vaizin ses tonunu
iyi ayarlamasi, beden dilini agir1 kullanmamasi, dinin
oziiyle bagdasmayan gercek disi kissa ve menkibelere
vaazinda yer vermemesi de Onemlidir. Ayrica vaiz
riyaya yol acan yapmacik tisliptan siddetle sakinmali;
dinin emir ve yasaklarini, I[slam’mn temel esaslarini, hak
ve adalet anlayismi, dinin topluma sundugu baris,
kardeslik, feragat, fedakarlik ve hosgoriiye dayanan
ahlaki erdemleri tatli bir tisltipla anlatmali; uyarilarda
bulunurken korkutucu ve drkiticii degil daima
Ozendirici, timit verici bir yol izlemelidir. Vaazda bu
konuda yazilmis kitaplarin secimi de ayri bir dnem
tasitmaktadir. (Cirit, 2012: XL, 405-406).

Biittin bunlar goz ontine alindiginda giintimiizde
vaaz ve vaizler hakkinda bir¢cok  problemle

¢ Vaaz ve metodu konusunda daha genis bilgi icin bkz.: Ahmet Kog
(2008). “Etkili Tletisim ve Ogretim Teknikleri Agisindan Vaaz”, 1. Din
Hizmetleri Sempozyumu, Ankara: Diyanet Isleri Baskanhgi Yayinlari,
s.151-170.; Mustafa Demirbas (2008). “Vaaz ve Irsadda Verimli ve
Etkili Olmanin Unsurlar1”, 11. Din Hizmetleri Sempozyumu, Ankara:
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karsilasilmaktadir. Inanan insanlarin  Kur’dn’a ve
Peygamber’e itirazi miimkiin degildir. Kur'an'in
sOylediklerine itaat etme noktasinda ihmalkarlhklar: olsa
bile, ondan bir stipheleri yoktur. Ancak din egitimcileri
vaaz ve irsad faaliyetlerinde agirlikli olarak kendi
yorumlarmi kullandiginda istenen tesir olusmamakla
birlikte birtakim ciddi sikintilar da dogmaktadir.
Yorumlara dayali vaaz ve irsad faaliyetleri din
adamlarina bakisi olumsuz yonde etkilemektedir
(Tosun, 1996: 47).

Cami cemaatinin Kur’ant  anlatan  birisini
dinledikleri zaman Kur’an’in, cemaatin ekseriyeti
tizerindeki tesirinin arttigi, dolayisiyla Kur'an'in
anlasilmasinin cemaat tarafindan cokca Onemsendigi
tespit edilmistir. Ne var ki cemaatin bu durumu, onlarin
diizeyli bir Kur’an anlayisina sahip oldugu anlamina
gelmemektedir. Cami faaliyetlerinin cemaatin Kur’an
anlayisi tizerinde olumlu ya da olumsuz herhangi bir
etkisinin olmadig1, hatta camiye gitme siklig1 ve siiresi
ile Kur’an anlayislar arasinda bir iligkinin bulunmadig:
sonucuna varilmistir (Coskun, 2001: 103). Dinini daha iyi
ogrenmek amaciyla vaaz ve hutbe dinleyenlerin
oraninin ¢ok diisiik olmasi, cami cemaatinin sahip
oldugu din ve Kur'an anlayisinda vaaz ve hutbelerin
¢ok etkili olmadigini da gostermektedir (Coskun, 2001:
104). Bir vaazin etkili olmamasinin en Onemli
sebeplerinden birisi, vaizin mesleki agidan yeterli
olmamasidir. On yil arayla vaizler tizerinde yapilan iki
ayr1 aragtirma sonuclar1 benzerlik gostermekte ve her iki
calismanin sonuglarina gore vaizlerin yeterliklerinin
istenen diizeyde olmadigi goriilmektedir (Demirkol,
1989: 283-330).

Toplumda uzun asirlar iginde yerlesen, orf ve
adetten kaynaklanan birtakim diistincelerin Islami
anlayistan geldigini soylemek yanhstir (Ayhan, 1986:
70). Cogu kez aktarilan dini bir bilginin giindelik
hayatta ise yararliigini saglayacak dontistiirmelerin
yapilamadigr miisahede edilir. Bu konuda istenilen
anlamda bir zihniyet ya da tutum gelistirmeye yonelik
bir planin  bulunmamas: nedeniyle istenmeyen
sonuglarla karsilasilmasi kagmilmaz olmaktadir (Usta,
2005: 5).

Onemli bir problem de halk dindarliginin énemli
bir kismma mesafeli yaklasim beklenirken cesitli
sebeplerle toplumun, olaylar karsisindaki duygusal
davranisi ile miicadele edememe, rasyonel diistince
tarzinin yer etmemesi, tore, 6rf ve adetlere baghliklarin
giici karsisinda ne yapacagimi bilememe, din
bilgisinden emin olmama ve benzeri nedenlerle hem
camilerdeki cemaat ve hem de onlar1 aydinlatmas:
beklenen gorevlilerin bu durumdan kurtulamamasidir
(Arslan, 2004: 183-202).

Allah'm  hosnutlugunu  kazanmak
noktasinda kisinin basta sahsina, sonrasinda insanlara
faydali olmasi esas gayedir. Yiice Allah”1 tanimak ve
Onun bu tanikligi dogrultusunda biitiin varliklara
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gontilde sevgi duyabilecek atesi tutusturmaktir. Vaiz ve
hatipler bu mesaleyi tutusturacak birer kivilcim
olmalidur.

4.2. Sohbetle Vaaz Arasindaki Farklar

Sohbet ve vaaz kavramlari arasinda belli bash
farklar s6z konusudur. Tasavvufi perspektiften
bakildiginda sohbet etmek evlerden zultimati kaldirir.
Ashab-1 kiram (ra.), Hz. Peygamber Efendimiz (s.)in
sohbetine istirak ettiklerinde ara sira soze katilarak
sohbeti arttirirlardi. Sohbetlerin vaaza donmemesi igin
Miisltimanlar da boyle yapmalidir (Tagi, 1980: 120).

Sohbet, cezbeden gelir. Yani muhabbet ile
husule gelir, oysa vaaz boyle degildir. Ayrica ilahi
sohbete istirak edip dinleyenlere feyz ve nisbet
geldiginde hem dinleyiciler hem de sohbet eden feyz ve
nisbet alir. Vaaz ise boyle degildir, gelen feyz
dinleyicilere akar. Sohbet eden sGfi kendi goniil
deryasindan konusur. Seyh bir bagkasmmn feyz
deryasindan istifade ederek sohbet etse bile Rabb’inin
murad: uyarinca sohbet eder. O, ayn: zamanda cezbenin
zirvesindedir. Oysa vaiz Oyle degildir; o baskasmn
deryasindan istifade etse bile yine de nefsinin arzularina
mukayyet kalarak konusur. Bunun yaminda seyh, sdyledigi
sozlerle hemhal olur ve yasar. Bu duruma uymadikca
konusmaz. Oysa vaiz Oyle degildir, kendisinin
uygulamadig nasihatleri baskasina tavsiye edebilir. Sohbet
ehli ve miirsid, miisahede ve muhabbetin cezbesiyle sarhos
olarak sohbet eder. Vaiz ise havf ve reca saikasiyla vaaz
eder. Clink{i miisahade haliyle yetismemistir (Tagi, 1980:
114-115).

Psikolojik anlamda duygulara bakacak olursak
duygular gecisgen olup, sohbet vasitasiyla bu
gecisgenlik saglanmaktadir. Ancak vaaz vasitasiyla bu
saglanamaz. Vaaz, statiktir, sohbetse dinamiktir. Vaaz
eden yasamadan anlatabilir. Ancak sohbet eden miirsid
yasamak durumundadir ki bu da tesiri arttirir.
Giiniimiizde insanlarin vaaz dinledigi halde yeterince
degisip gelismedigi de buradan anlasilabilir.

Baska bir ifade ile duygular bulasicidir, ¢cogunlukla
duygusal bulasicilik ¢ok daha ince, her temasta gizliden
gizliye yasanan etkilesimin bir pargasidir. Ruhumuzun
bir tiir yeralti ekonomisini olusturan bir ortamda
birbirimize ruh hallerimizi iletiriz; burada bazi temaslar
zehirleyici, bazilar1 ise besleyicidir. Bu duygusal
alisveris, inceden inceye, neredeyse algilanamaz bir
diizeyde yiiriitiilen bir 6zellige sahiptir. Duygularimizi
bir tiir sosyal virtis gibi birbirimize bulastiririz. Her
temasta duygusal sinyaller gondeririz (Goleman, 1996:
148-149). Sohbetlerde paylasimci bir anlayis esastir. Bir
ekmegi olan kimse yarismi ihtiyact bulunan sohbet
arkadasma vermelidir. Ibrahim b. Seyban, “ayakkabim,
ibrigim diyenlerle sohbet edilmez” demistir (Uludag,
2009: 351).

Kur’an-1 Kerim’de, “Dogru insanlarla bulunun”
(Tevbe, 9/119) kavliyle emredildigi icin sohbetsiz gecen
zaman zarardir, omriin bosa zayi olmasidir. Omriin
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tedrici olarak serefli sohbetin tahsili yolunda sarf
edilmesi ve miimkiin oldugu kadar sohbetin terk
edilmemesi gerekir. Sohbet olmaksizin tarikatta adabi
uygulamak miimkiin degildir. Ciinkii sohbet, biitiin
kemalat ve marifetlerin mukaddimesidir. Gegen zaman
iade edilemez, kaza da edilemez (Hazret, tsz.: 55).

Sohbet, hicbir sey diistiniilmeden kalbe, dile gelen
hitabettir ve kalbin galeyana gelmesindendir. Sohbet
edenin konusmasindaki sevk ve hiiziin ya Allah’tan
korkusundan ya da mahbuba kavusmasina olan
hasretindendir. Hatta bu durumda olan sohbetci cok
defa karsisinda cemaatin oldugunu da unutur. Vaaz ise
sohbetin ziddi olup vaaz eden, yaninda oturan
kimselerin durumlarmmi gtz o6niinde bulundurarak
konusur. Bu cesit konusmada sozciiniin, cemaatin arzu
ettiklerini kendi nefsani arzularina tercih etmesi sarttir.
Sonucta halka vaaz ve sohbet eden kimse, her iki
durumda da nefsini gormemelidir (Hazret, tsz.: 95-96).

Tasavvufi agidan sohbet miiridin, baglandig seyhin
halini kazanabilmesi igin 6nemli bir vasitadir. Sohbet
vasitasiyla seyhin sozii miiridin kalbine yerlesir. Seyhte
var olan manevi coskunluk ve manevi emanet, miiride
sohbet vasitasi ile intikal eder (Seybi, 1963: 434). Miirsid-
i kamilin rtthundaki kabiliyetlerin miiridlere yansimasi,
bir bakima kabiliyet aktarimi olarak kabul edilebilir.
Sohbette hem sozlii egitim, irsad ve teblig vardir; hem
de hal egitimi ve manevi yansima, hatta seyhin etkili
nazari s0z konusudur (Uludag, 1991: 436). Zira sohbette
yasanan hal, bir baska sahsin duygu, diistince ve
davraniglarmin ~ 6rnek  alinmasi  olarak  bilinen
0zdeslesmenin bir tezahtirtidir. Kisi kendisini seyhi,
sohbet arkadaslar1 ve iginde bulundugu grupla
Ozdeslestirmek stiretiyle, ayn1 zamanda sosyallesme
siirecinin bir unsuruyla karsi karsiyadir. Kisi, deger
verdigi kimselerden gordiigii davranislar: benimseyerek
uygulamaya c¢alisir. Gtizel bir 0Ornek karsisinda
hayranlik duygulari harekete gecer. Boylece birey,
ozdesim kurdugu kimselerden gordiigii, isittigi
davranig ve tutumlari uygular (Giiveng, 1991: 282-283).

Tarikatlarin camilerdeki vaaz pratigini sistemin
mesruiyet tamidigi bir varolus alami olarak tercih
etmeleri, dini hafiza zinciri olarak vaazin oncesinde 6zel
mekanlarda ve evlerde stirdiirdiikleri sozel kiiltiir
baglaminda etkin ve basat olmasina yonelik bir eylem
kategorisi tiretmistir. Ote yandan bu sohbet zinciri,
seyh-miirid iliskisini gii¢lti ve canli kilarak geleneksel
dini grup yapisi korudugu gibi modern doénemde
cemiyet icinde cemaat yapilanmalarma yonelik
adaciklarin  {iretilmesi sonucunu da dogurmustur;
bodylece bu yeni kosullarda mutasavvif olarak seyhin
otoritesi ve benimsedigi tasavvuf anlatimi, modern
bireyin referans noktasi olarak rehberlik fonksiyonunu
siirdiirmektedir (Giinay, 2006: 147).

Sonug¢

Eski kaynaklarda “sohbet” denilince ¢ogu kere Hz.
Peygamber’e arkadaslik kastedilir. Arkadaslik, konusma
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sohbet ve sahabet ile olur; karsilikli muhabbetle artar.
Konusmama; kiisltigii, darginhig ifade eder. Konusma
¢ogu kere insani rahatlatir, insanlar arasindaki sevgiyi
artirir. Onun igin insanlar arasindaki sohbetin bir ad1 da
muhabbettir. Tarikatlar, miintesiplerinin dini
ihtiyaclarini karsilamak ve manevi problemlerine cevap
bulmak ic¢in sohbet ve vaazdan faydalanmislardir.
Mutasavviflarin eserlerinde tasavvufi konularla birlikte
inang, ibadet ve ahlak gibi gesitli konulara ait bilgilere
yer verilmektedir.

Tasavvufi sohbette, miirsid-i k&milin ruhundaki
kabiliyetlerin miiride yansimasi sdz konusudur.
Miirsidlerin sohbetleri, goniillere sifa sunan manevi bir
ilagtir. Insan, saf ve berrak bir aynaya bakmadan,
yliziindeki bir lekeyi goremedigi gibi, ahlaki olgunluga
erismis kisilerle gortismeden de kusurlarimi goriip
diizeltemez. Kur’an ve sohbetin maddeye ve manaya
tesirinin s6z konusu oldugu bugiin artik deneylerle de
kanitlanmistir.  Verilen biitiin  manevi vazifelerin
otesinde sohbete devam etmek suretiyle ruhani agidan
kemale ulasilabilir. Sohbet edilen kimseyle manevi bag
tesis olundugu igin, sohbetin ve sohbet edilen kimsenin
kalitesine dikkat edilmelidir. Sohbeti yapan nefsindeki
hayvani unsurlar1 terbiye ederek insan-1 kamil haline
gelmis kisi olmalidir. Boyle birisiyle yapilacak sohbet,
etki-tepki prensibinden hareketle sohbete katilanlar1 da
gercek manada birer insan haline getirecektir. Ayrica
insan-1 kamilin sohbetlerine katilmak, bir anlamda
formasyon 6zelligi de tagimaktadir. Bu yiizden sohbet,
manevi terbiye anlaminda da kullanilmaktadir.
Miirsidin tevecciihiine nail olmak, manevi a¢idan hazir
olmaya, bagka bir ifadeyle kalbi uyanikliga da baghdur.
Miirid sohbetlere devam ettikge, hal ve tavirlarinda da
kemalat gerceklesecektir.

Nihai anlamda vaaz ve sohbet birbirinden farkh
fonksiyonlar i¢indedir. Sohbet, dinamik; vaaz statik bir
yapida oldugu igin sohbet, vaazdan dstiin bir irsad
metodu olarak adlandirilabilir. Sohbet, kiigtik ve nitelikli
gruplarla icra edildigi icin karsibkli bir etkilesim
saglanmaktadir. Oysa vaazda, biiyiik ve genel gruplar
s6z  konusudur. Bu ozellik, vaazin etkisini
azaltmaktadir.
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