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Oz

Kadizdde Mehmed Arif Efendi, (6.1173/1759) eserlerini Arapga olarak te’lif etmis
kelam, fikih, hadis, tefsir, Arap dili ve tasavvuf alanlarinda birgok risale yazmustir. Bu
calismada onun tasavvufi eserlerinden Risdle fi Hased adindaki Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Nafiz Pasa Koleksiyonu icindeki bes varaklik risalesinin analizi konu edilmistir. Eserin
nesrinin yaninda telif gayesi, metodu ve icerigi ile ilgili bilgiler verilecektir. Ayrica eser
merkezinde hasedle ile ilgili goriisler de ele almacaktir. Bu eser vasitasiyla Kadizaddenin
hased konusundaki goriisleri detayli olarak ortaya konulmus olacaktr.

Anahtar Kelimeler: KadizdAde Mehmed Arif Efendi, Tasavvuf, Ahlak, Hased.

Abstract

Kadizade Mehmed Arif Efendi, have written many works in Arabic theology,
figh, hadith, tafsir, Arabic language and sufism. In this study his mystycal work “Risala fi
Hased” which is in Siileymaniye Library, Nafiz Pasha Collection and which is made of
five prepare treatise, has been the subject of analysis. Besides the publication of this work,
copyright purpose, method and content-related information will be provided. In addition
to this the opinions on hased will be discussed on the center of work. By this work, views
of Kadizade on hased will be introduced in detail.

Keywords: Kadizade Mehmed Arif Efendi, Sufism, Ethic, Hased.

Giris

Kadizdade Mehmed Arif Efendi'nin kendi eserlerinde adi “Kadizdde Mehmed”
(Kadizade, 387: 6a) olarak ge¢mektedir. Tam adi ise, “Mehmed Arif b. Mehmed” olup tespit
edilemeyen bir tarihte Erzurum’da diinyaya gelmistir. (Bagdatly, 1955: 1I, 333; Bursali, 1333: I,
404). Babast oldiikten sonra, annesi Ispir kadisi ile evlendiginden iivey babasma nispetle
“Kadizade” olarak tanmmustir. Ayrica Ispir kazasinda dogup biiytidiigi iginde “Ispiri” olarak
da meshur olmustur (Ates, 2007: 310). Erzurum tarihi ile ilgili yapilan ¢alismalarda ”1spiri”
olarak amilmasina karsilik Osmanli ilim tarihinde “Erzurumi” nisbesi ile anilmistir (Bagdatl, 11,
333).

Kadizade, temel egitimini Ispir'de yapmus, (Konyali, 1960: 508) sonrasinda Erzurum’da
icazet almistir (Uylas, 2006: 515). Erzurum’daki tahsilinin ardindan Istanbul’a gelerek ikinci bir
icazetnameyi de donemin meshur alimlerinden Kazabadi namaiyla bilinen Ebu'n-Nafi” Ahmed

" Bu galisma, Erzurum Atatiirk Universitesinin diizenlemis oldugu Erzurum 1spirli Kadizdde Mehmed Arif Efendi ve
Omer Efendi Sempozyumunda tarafimizdan &zet halinde sunulan “Kadizdde Mehmed Arif Efendinin Risale fi Hased
Adl Eserinin Analizi” baslikli yaymlanmamuis bildirinin genisletilerek makaleye donuistiirtilmiis halidir.
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b. Muhammed b. ishak (6.1163/1750)'tan almistir. Daha sonra memleketi Erzurum’a dontip
Sultaniye Medreselerine miiderris olmustur (Suluoglu, 2010: 13). Burada miiderrislik gorevine
devam ederken ayni zamanda Erzurum Miiftiisii olarak da gorevlendirilmistir. (Bursal: I, 404).
Bununla birlikte kendisi evlenmis olup Ibrahim Edhem Bey (6.1190/1776) adinda bir oglu
diinyaya gelmistir. Edhem Bey de babasi gibi iyi bir alim olmus olup “Nehriyyetii’l-Fetvd isimli
bir eseri giiniimiize ulagmustir. (Som, 2010: 100). Kadizade, 1173/1759 tarihinde vefat etmis
(Bagdatli, II, 333; Bursaly, I, 404) olup kabri, Erzurum-Cat yolu tizerinde bir¢cok ulemanin da
medfun oldugu Tuzcu Koyii'ndeki kabristandadir (Uylas, 518). Kabrinin Diyarbakir’da oldugu
da sdylense de (Kirboga, 1974: 168) bu iddia gergek disidir.

Kadizade, omriiniin sonuna kadar bircok eser kaleme almistir. Eserlerinin cogu keldmla
ilgilidir. Hanefi-Maturidi ¢izgisinde bir inang ve diistince anlayisina sahip olan mdiiellif genel
olarak eserlerinde bu ekoliin temel kaynaklarina atifta bulunmustur. Tespit edebilen eserleri on
dokuzdur.

e Bahru'l-Fetava (Stuleymaniye, H. Hiisnti Pasa, 387),

e Kiladetii'l Mercan fi Ahvali’l Cann (Stileymaniye, Nafiz Pasa, 1502),

e Serhu Ravzati'l-Cennat

e Risaletiin fima yetealleku bi'l-Kur’an

e Risale fi Ihtilafi'l Ulema fi Vukai'l-Mu’arreb fil-Kur’an

e Risaletli's-Selamiyye

e Risale fi'l Vad’ (Stileymaniye, Esad Efendi, 1269),

e Risale fi'l-Va'd (Stileymaniye, Nafiz Pasa, 1502),

e Risale-i Fethiyye (Stileymaniye, Esad Efendi, 3668),

¢ Risale fi Fark Beyne Hadis'il-Ilahiye ve’l-Kudsiyye (Siileymaniye, Serez, 3832),

e Risale Mimeyyiz Mezhebi'l Maturidiyye Anil Mezahib’il Gayriye (Stileymaniye,
Yazma Bagslar, 1287)

o Kasif-u Hali'l-Mevta ve'l-Berzah (Siileymaniye, Esad Efendi, 1269),

e Risale fi'z-Zikr

e Risale fi Hasedi’l Mezkar fi Tarikati'l-Muhammediyye (Siileymaniye, Nafiz Pasa, 1502),

¢ Risile-i Melheme (Stileymaniye, Yazma Bagislar, 4647),

e Risaletli's-Sa’diyye

e Risale fi's Sa’ati'n Nahsiyye ve’s Sa’diyye

e Risale fi Beyani Buyuti's-Seb’ati’s-Seyyare

e Risale fi Beyani Sa’ati’'l Busb (Nuruosmaniye, 4971).

Bilindigi tizere Kadizade ve eserleri hakkinda bugtine kadar bir¢ok calisma yapilmustir.
Bundan dolay1 miiellifin hayat1 ve eser listesi 6zet mahiyetinde verilmistir. Bu asamadan sonra
esas arastirma konusu olan ve ilk defa ele alinan Risdle fi Hased'in adi, niisha tavsifi, muhteva
analizi ve gevirisi genis sekilde ele almacaktir.

1. Risalenin Ad1 ve Mehmed Birgivi

Kadizade, h.1150/m.1737 yilinda yazdig bu risadleyi Mehmed Birgivi Efendinin
meshur eseri Tarikati’l-Muhammediyye'nin hased boltimiiyle ilgili telif etmistir. Eserin tam ad,
Risale fi Hasedi’l Mezkiir fi Tarikati'l-Muhammediyye'dir. Eseri yazan Mehmed Birgivi (6.
981/1573) ise XVI. Yiizyilda cesitli sahalarda eser veren bir Tiirk alimi olup Birgili diye de
bilinmektedir. 10 Cemaziyelevvel 929 / 27 Mart 1523 tarihinde Balikesir'de dogmus olan
Birgivi'nin asil ad1 Takiyytiddin Mehmed'dir (Yiiksel, 1977: 176). Birgivi son derece diiriist ve
tavizsiz bir ilim adamidir. Nitekim doneminde ¢ok yaygin olan anlayisa ragmen hicbir eserini
herhangi bir devlet biiytigiine ithaf etmemis, aksine devlet ileri gelenleri de dahil olmak tizere
her seviyedeki yoneticilerde ve gorevlilerde gordtigui kusurlari cesaretle tenkid etmistir (Ayni,
1939: 106).

Birgivi, Bayramiyye Tarikatinin miintesibi olmakla birlikte zamaninda Stinni esaslardan
sapmis ve bid‘atlar ihdas etmis olan bazi tasavvuf erbabini da elestirmekten geri durmamus,
hatta bir kisim mutasavviflarin bid‘at ve agiriliklarimi ortaya koyup tenkid etmek tizere el-
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Kavlii’l-Vasit Beyne'l-Ifrat ve’t-Tefrit, adli bir de risale yazmis olmasindan dolayi tasavvuf
diismani olmakla itham edilmisse de bu iddia isabetsiz goruilmiistiir (Bursaly, I, 253; Pecevi,
1283: 1, 467). Nitekim eserin sarihlerinden wnlii mutasavvif Abdiilgani en-Nablusi
(6.1143/1731), Birgivinin ehl-i siinnet esaslarina bagl tasavvuf biiytiklerini degil tasavvuf
adma bir yigin bid‘at ve hurafe ortaya cikaran s6zde mutasavviflar1 tenkid ettigini belirtir.
Esasen onun eseri telif ederken Gazzali'nin fhyﬁ u Uldmi’d-Din’inden ¢ok genis olctide
faydalanmis olmas1 da Stinni tasavvufa baghiliginin acik bir delilidir. Eserlerinin her devirde
buytk ilgi gormesi de ilmi dirayeti yaninda diirtist, basiretli, cesur ve sosyal problemler
karsisinda sorumluluk duygusu tasiyan bir kisilik sahibi olmasmin sonucu seklinde
degerlendirilmelidir. (Yiiksel, 1992: VI, 193-194).

Birgivi 981 yili Cemaziyelevvel ayinda (Eylil 1573) bir Istanbul seyahati sirasinda
vebaya yakalanarak hicri yila gore elli iki yasinda vefat etmistir. [lmi acidan 6nemlerine gore
Arap dili grameri, ahlak-tasavvuf, fikih, akaid, tefsir-kiraat, hadis gibi sahalarda ¢cogu Arapga,
birkagt da Tirkce olmak tizere tespit edilebilmis altmisa yakin eserinden olan Tarikati’l-
Muhammediyye, din, ahlak ve tasavvuf konulariyla ilgili cok taninmis Arapca bir eserdir. ilki
Istanbul da olmak iizere on besi askin baskis1 vardir. Ayrica pek ¢ok serhi ve Tiirkge terctimesi
yapilmustir (Yiiksel, VI, 194).

Birgivi, Tarikat-1 Muhammediye'yi 980/1572 tarihinde yazmustir. Eser ortaya giktig:
zaman fikir hayatinda biiyiik bir yanki yapar. Sokullu Mehmet Pasa, Birgivi'yi Istanbul'a davet
eder. Bu eserde isaret ettigi adaletsizliklerin giderilmesi i¢in onun fikirlerini sorar (Ayni, 1939: I,
108) Diger taraftan II. Selim'in mektupla Birgivi'yi Istanbul'a davet ettigi ve Birgivi'nin buna
mektupla cevap verdigi de rivayet edilmektedir. (Isler, 1964: 20).

2. Risalenin Niisha Tavsifi

Hased Risalesinin Siileymaniye ve Erzurum niishalar1 mevcuttur. Siileymaniye Niishast,
Siuileymaniye Kiitiiphanesi Nafiz Pasa Bolumii 1502 numarada kayithdw. Tarikati’l-
Muhammediyye’nin 42a-46a varaklar1 arasinda bulunan eserin her varagi on yedi satirdan
olusmaktadir. Bes varak olan eser h.1150/m.1737 tarihinde yazilmistir. Talik yazis1 ile h.1160
tarihinde de istinsah edilmistir.

Erzurum Niishast ise Erzurum Il Halk Kitiiphanesi 25 Hk 23979/8 arsiv numarasinda
kayithdir. Tarikati’l-Muhammediyye'nin 157a-160b varaklar1 arasindadir. Her varak on dokuz
satirdan miitesekkil olup nestalik yazis: ile istinsah edilmistir.

Kadizade, risalenin bazi yerlerine aciklamalar eklemis, hasedin mahiyeti, cesitleri, s6z
ve eyleme gecmeyen hasedin sorumlulugu vb. konulari bircok Islam aliminden alintilar
yaparak ele almistir. Sekilsel agidan riséleye besmele, hamdale ve salvale ile baslar. Sonrasinda
Birgivi'nin Tarfkati’l-Muhammediye adl1 kitabinda hased tefsirini ve hased eden kisinin soz ve fiil
bakimindan izaha muhtag¢ oldugu icin ele aldigim belirtir. Risale boyunca baz: yerlerde dipnot
seklinde verdigi agiklamalar ceviri sirasinda aynen aktarilmistir.

3. Eser ve Kavram Analizi

3. 1. Risidlenin Muhteva Analizi

Calismanin merkezinde yer alan hased risalesi kendi icinde dort boliimden olusmustur.
Ik boliimlerde hased kavrami tanimlanmis ve hased cesitlerinden bahsedilmistir. Sonrasinda
hasedden kurtulmanin yollar1 ve kalbe gelen diisiincelerin sorumlulugundan bahsedilmistir.
Bunlar kisaca dort baglikta 6zetlenebilir.

a. Hasedin Tanim

Kadizade, Birgivi'nin kitabinda yaptig1 tanimlamalarla baslar. Ona gore hased, dini ya
da diinyevi bir iyiligin oldugu birinden nimetin zevalini dilemektir. Bu konuda tekrarlarla
birlikte Imam-1 Gazali, Ragib el-Isfehant, Ibn Niiceymel, Herevi, Ali el-Pezdevi, Fazil ve Miinavi
gibi diistintirlerin eserlerinden hased konusunda alintilar yapmustir. Bunun yaninda giinah
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kastiyla nefse gelen hisleri dort mertebede agiklamaktadir. Bunlar, diistince, sehvet, tasarlama
ve azmetmedir. Eserin devaminda kalpte mevcut olan muhabbetin tanimini yapalir.

b. Hased Cesitleri

Kadizdde, haram olan ve olmayan olarak iki cesit hasedden bahsetmektedir. Haram
olan hased, kalpteki tabii sevgi olup nimetin zevalini ya da ulasmamasin istemektir. Hasedin
sevgisi Allah’mn nimetinin zevalini istemeye matuftur. Haram olmayan hased ise, gayr-i ihtiyari
bicimde kalbe gelen ve bundan dolay1 kalpte hased sevgisi ortaya ¢ikmayandir. Bunun insana
bir zarar1 yoktur. Eger hasedin gerektirdikleri yapilir ya da hasedin izi baz1 organlarda ortaya
¢ikarsa hased haram olur.

C. Hasedden Kurtulus Yollar1
Kadizade, hasedden kurtulus yollarindan soyle bahsetmektedir.

o Kisi, hasedin hiikmiinii, gerekliliklerini fiili ve sozlii olarak bilmelidir.

e Hasedin farkina vardiktan sonra nefsine muhalefet etmelidir.

e Hasid kisi, hased edilen icin dua etmeli hayirlar dilemelidir. Bu sekilde hasedin
giinahindan kurtulmak miimkuindiir.

¢ Hased edildiginde haksizlik yapip zulmedilmemelidir.

e Hased ettiginde nefse kars1 ¢ikilmali ve talep ettiklerinden uzak durulmaldir.

e Hased edildigi icin tevbe ve istigfar edilmelidir.

e Yaratilis ve tasarrufunda Allah Teald'ya itizarindan dolay1 tevbe etmelidir.

d. Kalbe Gelen Diisiinceler

Kadizade, kalbe gelen diistince gesitlerinden bahsetmektedir. Kalbe gelen diistincelerin
hangilerinden sorumlu olundugunu hadislerle birlikte izah etmektedir. Ona gore vesvese,
nefsin konusmasidir. Kalpte ortaya ¢ikan diistinceler eger rezilliklere ve giinaha gagiriyorsa
buna vesvese denir. Vesvese zaruri ve ihtiyari olmak tizere iki gesittir. Zaruri olan bastan beri
gogiiste cereyan eden diistincelerdir. Insan bundan kurtulamaz. Biittin immet bundan muaftir.
Ihtiyari olan ise, kalpte cereyan eder. Onu fiilen yapmayi ve ondan lezzet almay1 ister.
Vesevesenin durumu, birinin kalbinde bir kadimin sevgisinin dolagsmasi gibidir. O, giinahi
tasarlamanin kerahetinden bahseder. Giinah islemeye kesin karar verilmezse giinah islenmis
olunmaz. Ancak kisi, kesin karar verirse azmetme giinah1 kazanr.

3. 2. Hased Kavraminin Analizi

Hased, Arapca’da kiskanglik ve cekememezlik anlamimda (ibn Manztr, 1990: III, 148)
bir baskasinin sahip oldugu maddi ve manevi imkanlar1 kiskanmak, o nimetlerden mahrum
olmasin1 dileyerek onlarin kendisine ge¢mesini istemek demektir (Cevheri, 1984: II, 465).
Dilbilimcilerden Ragip el-isfahani (6. 502/1 108) de hasedi, bu istikamette gosterilen caba ve
gayret olarak da tamimlarken (Isfahani, 1986: 169). Ciircani (6. 816/1413) kisaca kiskanan
kisinin, kiskamilan kisideki nimetin kendisine ge¢mesini istemesi seklinde tanumlar (Ciircani,
1990: 92).

Hased kelimesi, tiirevleriyle birlikte Kur'an'da bes yerde ge¢gmektedir (Bakara 2/109;
Nisa 4/54; Fetih 48/15; Felak 113/1-5). Bu ayetlerden en bilineni “Hased ettiginde hasedginin
serrinden sana sigumnm” (Felak, 113/5) ayet-i kerimesidir. Peygamber Efendimiz (s.a.v.) de
“atesin odunu yedigi gibi hased de hasenati, sevaplar: yer, mahveder” (Ebc Davad, Edeb, 52) diye
buyurarak hasedin koétiiliigiine vurgu yapar. Bu acidan insanda hasedin olmasi, diinyada
hasenatlarin terk edilmesinin sebebidir. Hasid kisi, isledigi hasenatlardan &hirette de mahrum
kalir.

Hased, psikolojik acidan degerlendirildiginde, insanin bedenini icten yikan, mecalsiz ve
halsiz birakan, huzursuz eden, icten yakip tiiketen psikolojik bir hastaliktir (Dolek, 2002: 68).
Bu acidan hased, esas itibariyle kotii ve olumsuz bir duygu olmakla birlikte baz1 Islam alimleri
bunu bir derecelendirmeye tabi tutmuslardir. Ozellikle Imam-1 Gazali (6 505/ 1111), hasedi dort
derece halinde inceler:
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a. Kisinin, bagkasinda bulunan herhangi bir nimetin yok olmasini istemesidir. Bu nimetin
kendisine ge¢cmesi veya ge¢memesi, onun i¢in énemli degildir; 6nemli olan tek sey, o
nimetin, hased ettigi kisiden gitmesidir.

b. Kisinin, bagkasinda bulunan giizel bir ev, giizel bir hanim veya benzer herhangi bir
nimetin, o kisiden alinip kendi eline gegmesini istemesidir.

c. Kisinin, bagkasinda bulunan herhangi bir nimetin aynisinin veya benzerinin kendisinde
de bulunmasini arzu etmesi, olmadig: takdirde, baskasindaki o nimetin de yok olmasin
istemesidir.

d. Kisinin, bagkasinda bulunan herhangi bir nimetin, o kisiden gitmesini istememesi,
ancak aynisinin mesru olgiilerde kendisinde de olmasini istemesidir. (Gazali, tsz.: 111,
192).

Mubhasibi’den itibaren hased konusunu ele alan Islam ahlakcilar1 bunun genellikle
aralarinda mesleki, iktisadi, ilmi, siyasi, i¢timal miinasebetler bulunan insanlarda ortaya
¢iktigin belirtir ve baskalarinin maddi veya manevi bir nimete sahip olmasi karsisinda insanin
baslica ti¢ tepki gosterdigini ileri stirer. Baskasinin bir nimete kavusmasini cekemeyip ondan
mahrum kalmasini temenni etmeye hased, boyle bir kétii niyet tasimadan o nimetin benzerine
kendisinin de nail olmasim arzulamasma gipta, bu arzuyu gergeklestirme yoniinde caba
gostermeye ve olumlu bir rekabet igine girmeye “miinafese” denilmistir (Cagrici, 1998: XVI,
378-380). Baska bir deyisle olumlu anlamda hased etmek, kisinin baskasina verilen nimetin
elinden gitmesini istemeksizin bir benzerinin de kendisine nasip olmasini istemesi ve bu gaye
ile faydali, yararli ve iyi seylerde yarismasidir. (Ibn Hacer, 1987: 1, 201). Bu gesit yararli ve
hayirli yarismalar, tesvik edilmis ve haram olarak kabul edilmemistir. (Muhasibi, tsz.: 475).
Hasedin bu sekilde miispet olani, sosyal hayata rekabet ruhunu uyandrrarak, hem diinya hem
dhiret islerinde olumlu yonden ilerlemede rol oynayabilir. Hased, insan ruhunda var olan tabii
bir duygu olup insanligin yaratilisi ile beraber kendini gostermistir.

Kuskusuz hepimizde yaratilistan bir olctide ¢ekememezlik bulunur. Ne var ki, az
miktarda cekememezlik hi¢ de fena bir oOzellik degildir ve diipediiz normaldir. Ancak
¢cekememezlik yararli olmak zorundadur. Insan calismaya kanalize edebilmeli, insanda ilerleme
egilimi uyandmrmali ve sorunlarin {izerine gitme istegini ona verebilmelidir. Boylesi
durumlarda cekemezligin yararsizhigr soylenemez. Dolayisiyla hepimizde varhigi kusku
gotiirmeyen birazcik cekememezlikler karsisinda anlayis gostermemiz gerekmektedir (Adler,
1998: 97). Dolayisiyla hasedin ya da cekememezligin fitri oldugu inkar edilmeyen bir gercektir.
Bu bakimdan Islam’da yasaklanan husus, bu duyguyu tasimak degil, bu duygu dogrultusunda
amel etmek, bunun gerceklesmesi icin fiile ge¢mek, kosusturmaktir. His héalinde kalmas: zarar
vermez. Istenen, onun frenlenmesidir. Ancak bu frenleme isinin tesadiifi degil, suurlu ve iradi
olmas1 gerekir. Acz sebebiyle hasedin geregini yapmayanla, giicli yettigi halde yapmayan
farklidir. Resulullah’in istedigi bu ikinci kistmdir ki nefsi miicahede yapilmasi s6z konusudur.
Bu miicahede sirasinda bazi seyler, hasedin olumsuz yonden gelismesinde etkili olabilmektedir.
Hasede sebep ve kaynak olabilen bircok etkenden birkag1 soyle siralanabilir:

¢ Hasedin meydana gelmesinin en biiyiik sebebi olarak, diismanhk kabul edilebilir.
Ozellikle islam inancindan yoksun olan ve bu inang mensuplarina diismanlik besleyen
kafir ve miinafiklarin, inanc¢l insanlara kars: besledikleri kin ve diismanliklari, gesitli
ayetlerde dile getirilmektedir.

e Hasedin onemli sebeplerinden biri de, insanin benliginde bulunan kibir ve gurur
duygusudur. Yiice Allah, Kur'an'in gesitli ayetlerinde kibir ve gururla hareket etmenin
ne derece kotii bir sey oldugunu agiklamaktadir.

e Tarih boyunca insanlar, makam ve mevki sevgisi miinasebetiyle birbirlerine hased
etmisler, dismanlik yapmislar ve hatta bu yilizden zaman zaman birbirleriyle
savasmiglardir.

e Hedef ve amacma ulasamama korkusu hased sebeplerindendir. Boyle bir duygu
icerisinde bulunan kisi kendi ontine gecebilecek insanlara karsi hased duygusuna
kapilarak her tiirlii kotiiliigti yapmaya tesebbiis edebilir.
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e Kot huyluluk ve Allah'in kullarmna verdigi nimetlere karsi cimrilik hasede sebep
olabilir.

e Baskasini hor ve kiictik gorerek kendini begenmek de hased sebeplerindendir. Hasede
kaynaklik eden boyle bir duygu da, Kur'an'in ruhuna ters diismektedir. Ciinkii Kur'an,
insanlarin oldugunu, hi¢ kimsenin kimseyi hor ve kiiclik gérmemesinin gerektigini
haber vermektedir (Turgay, 2004: 85-87).

Gortilecegi gibi seytan ve insan hased duygusuna kapilarak, insanogluna karsi olumsuz
bir tavir icerisine girmistir. Insanlarmn hasedin olumsuz etkilerinden arinabilmesi, ancak Islami
bir ahlakla ahlaklanmak ve ilahi agkla miimkiindiir. Bu yiizden insan, hasedden kurtulmak i¢in
hasedin hiikmiintj, fiili ve sozlii olarak bilip nefsine muhalefet etmelidir.

5. Risdle fi Hased “in Cevirisi

Bismillahirrahmanirrahim

Hamd, alemlerin Rabbi'nedir. Muhammed (s.a.v.)’e dline ve ashabima salatu selam
olsun. Fakir Kadizdde Muhammed el-Miifti el-Erzurumi, Hayy-1 Kayytm’a diyor ki: Faziletli
mudakkik alim el-Mevla Muhammed el-Birgivi, Tarikatu’'l-Muhammediye adl1 kitabinda hased
tefsirini ve hased eden kisinin soz ve fiil bakimindan zorunluluklarim yerine getirmezse saygt
gormeyecegini belirtir. Bunu hadis-i serifle delillendirir. Ancak tefsiri delil, delalet ve beyana
ihtiya¢ duyar. Miracat edilen delil bakimindan, ileride beyan ederken goriilecegi gibi
tamamlanmamustir. Esere bazi yorumlar:i meramin agiklanmasi igin yaptim. Allah Miistean’dur.

Evvela sunu bil ki, kalbe ilk gelen diisiincedir, ki buna nefsin konusmas: da denir.
Ikincisi ise istek heyecarudir. Bu da insanin tabiatindaki sehvet hareketidir. Bu ilk diistinceden
dogar ve buna tabiatin meyli denir. Ugtinciisii, kalbin hiikmiidiir ki dort seyi yapmak
zorundadir. Yiirek, azim ve niyetin azmi de bir seyi yapmaya niyet etmektir. Niyet bu noktada
kasitla olur.

Imam- Gazali Ihyd-yi Ulimu’d-Din’de de boyle soyliiyor. Ragib'm soyle dedigini
naklediyor: “Nefsin konusmasindan en az maruz kaldig: sey fikirler, sonra diisiinceler, sonra
irade, sonra niyet, sonra da azimdir.” Tbn Niiceymel Isbdh ve'n-Nizam adli eserinde sdyle der:
Soylenilenlerin neticesi sudur ki: Giinah kastiyla nefse gelen seyler bes mertebedir.

e Hacis: (duisiince-kaygi) Seytanin nefse attig1 seydir.

e  Hatur: Diistincedir

e Nefsin konusmast: [422] Hadisu'n-nefs de denir ve tereddiitten dogar.
¢ Hemm: Tasarlama ve fiili kast etme tercihidir.

e Azim: Kastm kuvveti azmetmeye, elde etmeye karar vermektir.

Herevi, Serhu’l-Mesdbih'te soyle der: Akli muhabbet odur ki; aklin gerektirdigi
tstlinltigtin  tercihini icab eder. Onu se¢meyi gerekli goriir. Aklmin bildigi seyden
gerektirdiklerini elde eder/kabul eder. Kurtulusunun bunda oldugunu zanneder. Tabiatin
nefret ettiginden nefret eder.

Tabii sevgi/muhabbet ise sehvettir ve haberlerin disindadir. Bazi hadis kitaplarinda
zikredilir ki; muhabbetin baslangici muvafakat, meyil, sevgi, muhabbet ve sonra da insam
cilgina ceviren asktir. Muvafakat, tabiat, meyil ve nefs i¢indir. Sevgi, kalp igindir. Muhabbet
fuad (gonil) icindir. O, kalbin batiudir. Heva, muhabbetin galabesidir. Ask ise hevanin
ziyadesidir.

Merhum Birgivi Tarikat'ta soyle diyor: Hased, dini ya da diinyevi bir iyiligin oldugu
birinden nimetin zevalini dilemektir.! Ahirette bir zarari olmak51.zm, ya da ona ulasmamasin
istemektir. Inkar etmeksizin ona muhabbet beslemektir. Fahru'l-Isldam Ali el-Pezdevi, Ahlaf ve
Ariﬂerin Makamlar: adindaki kitabinda soyle der: Sunu bil ki, hased haramdir. Senden baska
birinden nimetin zevalini sevmen ve ona ulasmamasini istemendir.

1 Orada deniyor ki; nimet kafirin ya da fasikin olursa, Allah’a kars1 islenen giinahi degistirmek icin hasedden sifa
araym. Bu yiizden merhaim Birgivi, hased tefsirinde nimeti agikliyor.
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Imam- Gazali, Ihya’da diyor ki; “hased sadece nimete olur. 2 Kardesini
nimetlendirdiginde senin icin iki durum vardm: Birincisi, o nimeti ikrah etmen ve ondan
(kardesinden) zevalini sevmendir. Bu duruma hased denir. Hased, hadd-i zatinda nimeti ikrah
etmen ve kendisine nimet verilenden zevalini istemendir.”

Mevlana Mudakkik Ibrahim Leggani Tevhid-i Cevheri'nin serhi Umdetu’l-Miirid’de hased
konusunda soyle diyor: “Ser’an, kendine intikalini istesen de istemesen de birdir. Hased edilen
kisinin nimetinin zevalini istemendir.” 3

Mevlana Birgivi (Rahimehullah Teald) Tarikat Kitab: hased tefsirininde (boliimiinde)
Gazali'nin [hyd'da tarif ettiginden sapmis/ayrilmis olabilir. Kitabmin kaynag: olmakla birlikte
zira Gazali'nin zikrettigi sey, hasedin kisimlarm icermiyor. Ciinkii belirttigine gore
hubb/sevgi, kerahetin karsitidir. O ihtiyar1 olan bir sevgidir [42b].

Hasedin gesitlerinden biri olan tabii sevgi, din ve akil cihetinden inkar etmeden nimetin
zevalini ya da ulasmamasim istemektir. Nefsin intisabimin faydasiz oldugunu bilmektir. Orada
yayilip giiclendigi ve oraya yerlestigi zaman a’raza “Allah, senin disinda birine nimet verdi”
diye soyler. Muhakkak ki, Allah Tealda Hakim’dir. Her isini hikmetle yapar. Nefsi, Allah'mn
karsisinda durup giicii yettigince onunla miicadeleye sokar. Iste bu sevgi, tartismasiz bir sekilde
haseddir. Tarikat kitabinin yazarmin kelaminda da bu, agitkca goriintir.

Daha once de gectigi gibi Birgivi (r.a.) soyle der: “O’'nun sevgisi Allah’in nimetinin
zevalini istemeye matuftur, yiiregi miibeddil yoluna ulasmaya ve her biri zevale doniiktiir.
Boylelikle onun tarifi hased kisimlarmi icerir. Vav ya da fasila manasma vasildir ki bu
makamda aklima gelen diistincedir. Simdi bunu diistin!”

Birgivi (r.a.) diyor: Orada eger istemeden kalbine gelirse ve bundan dolay: kalbinde
inkar hissedersen, ittifakla bunda bir mahzur yoktur. Eger bulamazsan ya da isteyerek olursa
zevalini ya da ona ulasmamasini istersin. Eger onun gerektirdiklerini yaptiysan ya da onun izi
bazi cevarihte ortaya ¢ikarsa iste bu durumda hased ittifakla haramdir. Ben zahiri konusurum.
Eger derse ki, vavin bedeli ilga edilirse yani tabii sevgi nimetin zevali ve ulasmamas: igin
kalbine gelirse ¢rttistiz bir sekilde, zevali ve ulasmamasi segilir. Sen de o diisiincenin kalbine
gelmesinden dolay1 inkar hissedersen yani din ve akil cihetinden daha tnce de zikrettigimiz
gibi ittifakla bunda bir beis yoktur. Yani bunun icmayla giinahi yoktur. Zira bu, kudret elinde
degildir. Bunun i¢in o, bununla muédhaze edilemez. Zira Allah Teala soyle buyurur: Allah,
kimseye kaldiramayacag: yiikii yiiklemez” (Bakara, 2/286). Zahiri bulamazsan ve vavi
bulamazsan demektir[43a].

Tabii sevgi, kalbinde ona ulagmamasini ya da zevalini ister. Ortiistiz bir sekilde ona
ulasmamasini ya da nimetin zevalini arzu eder de din ve akil yoniinden inkar1 bulamazsan,
orada yerlesmis ve onu yok etmeye gliciin yetmez. Ya da yok etmek istegi ve tercihi (ytiregine
diismiigse) vs. yok etmeyi istemeye ilave olur. Eger sen, onun gerekliliklerini yaparsan yani
tabil sevgi yok etme ya da yok etme ihtiyarinin elbisesiyle ona ulasmama ihtiyarinn ortiistiyle
(onun zevalini isterse) iki sekilde olur. Birincisi: Tabii sevgi, kalbine onu inkar etmeden diisen
sevgidir. O, inkar etmeden soz ve sevgiyle onu zikreder. Ikincisi: Zevalini isteme elbise/6rtiisii
ya da ona ulasmama ortiisii ve iradesi olan tabii sevgidir. Hased tefsirinde su sozlerle ondan
bahsetmistir: “Nimetin zevalini dilemektir. Eger tabii sevginin gerekliliklerini yapmazsan iki
sekilde olur. Hasedin haramli@ hakkinda ihtilafa distiiler. Bu konuda ben, “haramlhig:
konusunda icma varken nasil bunu soyleyebilir? derim.”

Fazil et-Taybi, Miskatu’l-Mesabih'te s6yle der: “Ser'l naslar ve alimlerin icmasi, hasedin
haramhigim ortaya koymustur.”+ Miisliiman't kiiciimsemek ve mekruhun istenmesi, kalbi
amellerden benzeri seylerin ve kalbin azminin haramhgim gostermistir.

2Sonunda hased igin diyor ki: Bir adama nimet verilmis. Sen de ondan zevalini ve o nimetin baskasinmn olmasi
istiyorsun. Umde de denir ki; hased, Iblis'in gokyiiziinde Allah’a karsi isledigi ilk giinahtir. O'na secde etmedi.
Yeryiiziinde de Adem’in bir oglu diger kardesini sldiirdiigii zamandir. Ondan son kurbani kabul edilmemisti. Ondan
ikinci kurbani kabul edildi. Cevheri der ki; hased, kendisine hased edilen kisiden nimetin zevalini dilemendir. Denir ki;
hasedi onu ¢ekemez (ona hased eder) yani muzari sekilde Hastid. Ahfes der ki; “ona hased ediyor” hasedehu kelimesi
kesre ile “haseden” olur. Harekelendirerek “hasadeten su manadadir: Halki kiskandirman haram bir haseddir. Hamil
ve Hamile gibi.

3 {stenen bir isin olmasimni istemendir.
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[brahim Leggani, Umdetu’l-Miirid adli eserde hased ehlinin kisimlarini agiklamistir.
Orada soyle der: “Hased, beser tabiatinda yerlesmisse o halde insan higbir cinsinin herhangi bir
fazilette kendisini gegmemesi i¢in ugrasir.”> Hased ehli kisimlara ayrilir. Onlardan kimisi vardir
ki, soz ve fiiliyle hased ettigi kisiyle ugrasir, onun pesinden kosar. Kimisi de vardir ki,
hasedinin gerektirdigini yapmaz ve hased edilen kisiden s6z ve fiilleriyle o nimetin ondan
kalkmasz icin gii¢ yetiremez [43P].

Bu boliimde Hasan soyle der: O, gtinahkardir ki kitapta zayif hadisler rivayet etmistir.
Bazilar1 soyle der:

“Eger o, nefsinden bunu gideremezse ve giicii yettigince onun terki igin ugrasirsa,
hased ettigi kisiden nimetin zevalini dilemekle beraber nefsinde bunu isteyenin tersine, iste bu
stiphesiz gtinahkardar.”

Bazilar1 da derki; bu, samimi istege benzer. Ikabda ulemanin goristine zittir. Camiu’s-
Sagir'in serhi olan Kevkebu’'l-Miinir'de soyle diyor: “Hased ve benzerleri gibi kalbi amellerin
mudahazesi konusunda icma tizerinde miinakasa vardir.”

Miibarek’de soyle der: “hased ve kibir hakkindaki icma, kalbin karar1 ile mudhazeyi
agiklamustir.” Birgivi (r.a.), bu ihtilafin giinaha kesin niyetle vaki’ olan ihtilaf oldugunu soyler.
Daha 6nce Umde’de zikrettiginden anliyor. Sonra Birgivi (r.a.) orada diyor ki ve imam-1 Gazali
onun hiirmeti ve /ihramlig1 ve Peygamber (s.a.v.)in su soziinden dolay1 bu fakir onu ddem
sand1. “Insan, {ic seyden kurtulamaz, suizan, tayere ve hased. Suizan edince, buna uygun
harekette bulunmaymiz. Ugursuz zan (tayere) ettiginiz seyi, Allah’a tevekkiil ederek yapimz.
Hased ettiginiz kimseyi hi¢ incitmeyiniz!” buyruldu (Ebu Davud, Edeb 52).

Imam-1 Gazali, bunu akil ve din cihetinden mekruh olmakla birlikte Allah’in nimetinin
zevali suretinde tabii sevgiye yorar. Hased, iradede hakikattir. Ki o irade kerdhetin ziddidur.
Ikisi bir araya gelmez. Tabii sevgi olan sehvet ile zidd1 olan 6liim haberi dncekilerin hepsinin
hilafina bir arada bulunamaz. Ciinkii o sonrakilerin hepsiyle bir arada bulunur. Oncekiler
ihtiyaridir, sonrakiler de zorunludur. Helal ve haramden gelmez, tevfik Allah’tandir [444].

Delilden hasil olan zanla zannetti. Fahru’l-Islam Ahldf'ta ameli ilact konusunda (hasedin
ameli ilac1) diyor ki: Hasedin hiikmiinii fiili ve sozlii olarak bilip nefsine muhalefet ederse ve
bundan ¢ekinirse hased edilen i¢in ancak hayir diler. Peygamber Efendimiz (s.a.v.) buyuruyor
ki; “ti¢ sey vardir ki; kimse bundan kurtulamaz.” (Ebu Davud, Edeb 52).

Peygamber Efendimiz (s.a.v.)in soziniin anlamimn su oldugu anlasiliyor: Hased
ettiin zaman haksizlik yapma/zulmetme. Hased ettiginde nefsine karsi ¢ik. Onun talep
ettiklerinden uzak dur. Kiskanilan kisi icin hayir dile. Hased ettigin icin istigfar ve tevbe et.

Camiu’s-Sagir'de Peygamber Efendimiz (s.a.v.)’in bu soziine delalet ediyor. “Ummetim
i¢in ti¢ lizum vardir. Su-i zan, hased ve kiskanchik.” (Ebu Davud, Edeb 52). Zanm yaptigin
zaman onu tasdik etme/uygulama. Hased ettigin zaman Allah’tan bagislanma dile. Kiskanglik
ettigin zaman tovbe et.

Beyanin serhinde Miinavi diyor ki: Allah’tan bagislanma dile. Yani yaratiis ve
tasarrufunda O'na itizarindan dolay1 tevbe et. Zira o, Hakimdir. Her seyi hikmetle yapar. Bu
eser de bu hadise isaret ediyor. Bu ti¢ seyin tedavi gerektiren kalp hastaliklarindan oldugunu,
ilacinin ise orada zikredildigini sdyler.

Iki hadis arasinda bir celiskinin olmadig1 aciktir. ikisiyle de amel edilebilir. Cimiu’s-
Sagir'de zikredilen hadisin beyaninda Birgivi (r.a.) nin styledigi benim siirim degildir. O, soyle
diyor: “hased, iradede bir hakikattir. Bunun anlami sudur: Hased, irade elbisesini giyinmis tabii
sevgidir.” [hyd’da da bu boyledir. Gazali diyor ki: “hased, kerih gormek ve nimet verilen kisiden
nimetin zevalini istemektir. Bu, ihtiyari bir sevgidir. Daha 6nce gectigi gibi, oncekiler beyanin
ihtiyar1, sonrakiler beyanin geregidir. Oncekilerden kastedilen sey, [44°] irade ve kerahettir.
Sonrakilerden kasit ise, sehvettir. Yani tabii sevgi ve nefrettir. Irade ve sehvet bir arada

4 Kevkeb adli eserde diyor ki: Hased sebebi insan tabiatinda yaratilmis, yogrulmustur. Cinsine tistiin olmak ister.
Bagkasinda kendisinde olmayan bir seyi gordiigiinde yiikselmek/onun tistiine ¢ikmak ya da onunla esit olmak icin o
nimetin ondan kaybolup gitmesini ister.

5 Umde’de sdyle gecer: Insanlar kanun koruyucular ve digerleri hasedin haramligy, girkinligi; onun Hakk'a itiraz ve ona
kars1 bir inatlasma oldugunda miittefiktir. Hased eden kimseden baskasma nimet verildigi zaman Allah’in fiilini iptal
etmek ve fazlini izale etmek ister.
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bulunabilir. Mizac1 diizeltmek i¢in bal yemede oldugu gibidir. Kerahetle de bir arada olabilir.
Zararindan kaginmak igin mizacin hastaligi gibidir. Irade ve nefret de bir arada bulunabilir.
Kendisine faydali olmasi igin hasta mizacin ilag igmesinde oldugu gibidir. Nefretle de bir arada
bulunabilir. Mizac1 diizeltmekte oldugu gibidir.”

Birgivi, kitabinda diyor ki; Hasan’a hased hakkinda soruldu: O da dedi ki; agiga
vurmadikea sana zarar vermeyecek olan bir sikintidir. Peygamber Efendimiz (s.a.v.)’in su sozi,
Muhakkak ki Allah (cc), konusup agiga vurmadikca kendi kendine soylenen seylerden
yapmadig1 miiddetce timmetimi muaf tuttu (Buhari, Rikak, 30).

Ebu Hureyre’den merfu olan bu hadisi zikretti Belki de bu Hasan (bu Hasan-1
Basri)’dir. Umde’de zikredien Hasan'dir. Bu kistmda Hasan diyor ki: o, glinahsizdir. Orada zayuf
hadisler rivayet etti. Miskatu'l-Mesibih’te Ebu Hureyre’den onun soyle dedigi rivayet edilir.
Resulullah (s.a.v.) buyurdular ki: “Ummetim, konusmadigi ya da yapmadifi siirece
gogiislerinin verdigi vesveseden muaf tutuldu” (Buhari, Rikak, 30).

Ummetimden muaf tuttu ifadesi icin Leys der ki: “Vesvese, nefsin konusmasidir. Kalpte
ortaya ¢ikan diisiinceler eger rezilliklere ve giinaha ¢agiriyorsa buna vesvese denir. Eger marazi
ozelliklere ¢agiriyorsa buna da ilham denir.” Sunu bil ki, vesvese zaruri ve ihtiyari olmak tizere
iki gesittir. Zaruri olan bagtan beri gogiiste cereyan eden diistincelerdir. Insan, bundan
kurtulamaz. Biitiin immet bundan muaftir. Thtiyari olan ise, kalpte cereyan eder. Onu fiilen
yapmayl ve ondan lezzet almayi ister. Birinin kalbinde bir kadmin sevgisinin dolasmasi
durumu gibidir. Bu halde devam etmekte 1srar eder. O kadina ulasmay1 amaglar [457]

Buna benzer giinahlar: islemek ister. Bu gesitten Allah Teald bu timmeti Peygamber
Efendimiz (s.)’in kerem ve serefine affetmistir. Fasid akaid ve benzeri ahlak ve bunun gibi
seyler, gogiislere verilen vesvese climlesine girmekten soyutlanmustir.

Nihaye sahibi diyor ki; “nefslere verilen vesvese degil “nefslerin konustugu” seklinde
rivayet edilmistir. Burada Mef'tile nasb edilmistir. Faile raf’ etmek caizdir. Nasb etmek ise daha
miinasib ve daha dogrudur. Ciinkii zadhir tabiatin elde etmeye calhstigi kisimdwr. Ta ki,
gerceklesinceye kadar ona uyar. Ise olan 6zlemi sebebiyle onun gogsiine vesvese verir. Raf
rivayetinin gerektirdiklerine kars: istemeden ona saldiran o degildir. Bu, sarihlerin kelamidur.”

Seyh Muhyiddin en-Nevevi, imam-1 Mazeri'den soyle rivayet eder: “Kadi Ebu Bekir b.
et-Tayyib dedi ki: Kim bir ma’siyete kalbiyle azmederse ve nefsi ona alisirsa, itikadinda giinaha
girmis olur. Onu yapmaya kesin kararmm verir. Allah Teila, Peygamber Efendimiz (s.a.v.)
vasitastyla kudsi bir hadiste séyle buyurmustur: “Kulum bir giinah islemeyi aklindan gecirdigi
zaman onu yazmaym. Eger onu islerse onu bir giinah olarak yazin.” (Ibn Hibban, Sahih, 38)
hadis sunu gosteriyor ki; kim giinaha alismazsa ve bu istikrar olmaksizin fikrinden gecerse iste
buna “hemm” (tasarlama) denir. Azm (kesin olarak yapmaya karar vermek) ve amm
birbirinden farklidir. Muhaddis ve fakihlerin ¢ogu kars: ¢ikar ve hadisin zahiriyle hitkmeder.
Kadi lyaz der ki: “selefin geneli, muhaddisler ve fakihlerden ilim ehli Kadi Ebu Bekir'in
goriistindedir. Ona gore hadisler, kalbi amellerin muahaze gerektirdigini gosterir. Fakat onlar
soyle der: “Bu azim, bir gtinah olarak yazilir.6 Onun yapmamis olmasindan otiirti, tasarladig:
giinah degildir” [45Y].

Allah’tan korkmadan ve yetki almadan bir kesici onu kesti. Fakat 1srar ve kesin niyet
ma’siyettir ve gilinah olarak yazilir. Onu isledigi zaman ikinci defa giinah yazilir. Allah
Tedld’dan korktugu icin onu yapmay: terk ederse hadiste oldugu gibi ona sevap yazilwr.
Muhakkak ki o benim cezamdan dolayr onu terk etti. Bu yiizden de onu birakmas: Allah’tan

¢ Tahsisin delaleti, cogunlugun goriistidiir, herkesin goriisii degildir. Mukarrrar oldugu gibidir. Bazi havas’ta Beyzavi
Tefsiri, Kurtubi’den naklen soyle diyor: Ntan (Kalem) suresinde “Cennet ashabm denedigimiz gibi....” ayetinde
buyurdugu gibi, ma’siyete azmetmenin insanin muédhaze edildigi hususlardan olduguna delildir. Ciinkii onlar,
mesakin'in men edildigi seyi yapmaya azmettiler ve yapmadan 6nce cezalandirildilar. Su ayete bakilirsa “Ancak sunlar
ki kiifr ettiler hem Allah yolundan ve o Mescidi haramdan meni' ediyorlar ki biz onu, mukim ve miisafir icinde miisavi olmak tizere,
umum insanlar icin yapmisiz ve her kim onun icinde zulm ile ilhad ile bir irade ederse ona muhakkak elim bir azab tattiririz” (Hac,
22/25) Peygamber Efendimiz (s.a.v.)in su s6zii gerceklesmis/dogru cikmistir. “iki Miisliiman kiliglariyla birbirlerinin
tizerine yiiriirlerse oldiiren de tlen de atestedir!” (Bu soz tizerine Restl-i Ekrem’e): “Ey Allah'm Resutlii! Katili anladik
ama maktal niye ateste?” diye sorulmustu. “Ciinkii o da kardesini 6ldtirme hirs: tasiyordu!” cevabin verdi. Bir baska
rivayette ise: “O da kardesini oldtirmek istemisti” demistir. (Buhari, Diyat 2, Fiten 10; Miislim Fiten 14; Ebu Davud,
Fiten 5; Nesai, Tahrim 29).
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korkmas: sebebiyle oldu. Amel defterine yazilmayan hemm (tasarlama, akildan gecirme) ise
nefsin alismadig1 havatir (diisiinceler) buna ne niyet ne azm, ne de akit eslik eder. Bu, Kadi'nin
sozlintin sonudur daha artmaz.

Ser’t naslar, istikrarli kalbin azmi ytiztinden muédhaze olunacagmi gosterir. Fazil et-
Taybi'nin Miskat sehrinde gectigi gibidir. Bu konuda kesin delillerden biri Resulullah Efendimiz
(s-a.v.)’in su hadisidir: “Iki Miisliiman kiliglartyla birbirlerinin tizerine yiiriirlerse ldiiren de
olen de atestedir!” (Bu soz tizerine Restl-i Ekrem’e): “Ey Allah’m Restlii! Katili anladik ama
maktdl niye ateste?” diye sorulmustu. “Ciinkti o da kardesini oldiirme hirsi tasiyordu!”
cevabin verdi. Bir baska rivayette ise: “O da kardesini 6ldiirmek istemisti” demistir” (Buhari,
Diyat 2, Fiten 10; Mtislim, Fiten, 14; Ebu Davud, Fiten, 5; Nesai, Tahrim 29). Bu da sadece irade
(istemekle) bile insan cehennem halkindan olabilecegini gosteren nastr.

Fazil Birgivi (r.a.) sadece kalpte bulunan hasedin haram olmadigina su hadisi delil
getirmistir. “Muhakkak Allah Teald timmetimden hasedi affetmistir.”? Bu, kesin bir tezattir.
Hased ettiginde Allah’tan bagislanma dile, hadisinin tahsisi zannidir. Tahsis edilmis amm
zannidir. Kesin delil, gtinaha kesin kararin haramligina karst degildir. Bezazi’de gtinahi
tasarlamanin kerahetinden bahseder. Giinah islemeye kesin karar vermezse giinah islemez.
Kesin karar verirse azmetme giinahi kazanir. Kiifiir gibi miicerred azmi tamamladigl zaman
cevarihle amel giinahin isler. Allah Tedla’nin yardimiyla izahat tamamlandi. Hamd, alemlerin
Rabbi olan Allah Teala"ya mahsustur.

Telif tarihi zilhicce sene 1150, yazilis tarihi 1160.

Mazlum olarak o¢ldiiriilmesine ragmen nasil olur da Allah’in niyet ve tasarlamayla
muahaze etmeyecegini distiniir. Bunlarin hepsi kulun ihtiyarindadir ve bununla muahaze
olunacaktir [462].

Sonug

Kadizdde, medrese egitimine FErzurum'da baslamis ve ardindan Istanbul’da
tamamlamustir. Donemin sartlarina gore en tist seviyede bir ilim tahsil ettigi anlasilmaktadur.
Aym zamanda resmi gorevlerde de bulunmus olan miiellif, Hanefi-Maturidi ¢izgisinde bir
inang ve disiince anlayisina sahip halde bu ekoliin temel kaynaklarna atifta bulunmustur.
Calismaya konu olan onun hayatindan ziyade Risile fi Hased adl1 eseri oldugu igin eser ve hased
kavrami ele alinmis sdyle bir tablo ortaya ¢ikmustir.

Kadizade'nin hased risalesinin dili Arapca olup dort bolimden mdiitesekkildir. Hased
kavraminin detayli sekilde ele alman eserin ilk iki boliimiinde hased kavrami tanumlanmis,
hased cesitlerinden bahsedilmistir. Sonraki boliimlerde de hasedden kurtulmanin yollar1 ve
kalbe gelen diisiincelerin sorumlulugundan bahsedilmistir. Bununla birlikte muiiellif, giinah
kastiyla nefse gelenleri de diisiince, sehvet, tasarlama ve azmetme olarak dort asamada
aciklamustir. Ayrica hasedi haram ve helal olarak ikiye ayirir. Haram hasedi kalpteki iradeli
tabii sevgi olarak tanimlar. Helal hased ise, istemeden kalbe gelen ve inkar hissedilmeyen hisler
olarak gortir.

Kadizade'nin bahsettigi helal hasedden kasti, giptadir. Hasedle gipta kavramlar:
birbirine zittir. Tipki tevazu ile tezelliil, vakar ile tekebbiir, israf ile comertlik gibidir. Bunlar
goriintiste benzerlik tasisalar da gercekte zittirlar, biri oviilen biri de yerilendir. Hasedin
sebebi, insan fitratindan gelir. Normalde, insanoglu, kendi hemcinslerine kars: tistiin olmak
arzusu ile yaratilmistir. Bu his gereklidir, insamin bu fitri meyli bir kusur degil bilakis bir
imtiyazdr. Ancak bunun akil ve irade ile dengelenmesi gerekmektedir. Denge halindeki
usttinlik sevgisi ise “gibta”dwr. Bu, baskasinda olan nimetin kendinde de olmasim temenni
etmektir. Gibtada, baskasinin o nimetten mahrumiyetini temenni yoktur. Halbuki hased,
kendisinde olmayan nimeti baskasinda goriince, onun bu nimetten mahrum kalarak kendi
seviyesine diismesini istemektir. Goriildiigii tizere, kars: tarafin mahrumiyeti ile kendisinin
yiikselmesi veya en azindan esitlenmesini istemek (hased) ile ondaki nimete sahip olarak ona
yetismeyi veya onu ge¢meyi temenni etmek arasinda biiyiik fark mevcuttur. Bu agidan gibta
miiminin, hased miinafigin vasfidir.

7 Kaynaklarda mevcut degildir.
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Kadizade, risalenin son boliimiinde kalbe gelen diistince cesitlerinden bahsetmektedir.
Kalbe gelen dtstincelerin hangilerinden sorumlu olundugunu hadislerle birlikte izah
etmektedir. Sorumlulugun iradeye baglh olarak fiillerle gerceklestikten sonra olusacagi soyler.
Ona gore gtinahi tasarlamak cirkindir. Ancak giinah islemeye kesin karar verilmezse giinah
islenmis olunmaz. Kisi, giinah1 islemeye kesin karar verirse azmetme giinahi kazanir. Bu
izahlarindan anlasilacag: {izere o, kelami bir bakis acis1 gerceklestirerek hased kavramin itikadi
agidan da degerlendirmistir.

Kadizade'nin tizerinde durdugu hased konusunun 6zitinde hased duygusunu insandan
cikarilip atilamamas1 gercegidir. Ona gore yapilmasi gereken, bunlarin istikdmetini
degistirmektir. Bir kisim kotiiliiklere, kotiiltikleri fiil haline getirenlere, Islam’a, Miisliiman’a
kin ve adavet besleyenlere, nefis hesabina degil, Allah hesabma olmak tizere kin ve adavet
gereklidir. Bu duygular insan yaradilisinda olduguna gore, bunlarin mesru bir kullanim yeri
olmalidir. Bu hisler aslinda adhireti kazanmak icin verilen sermaye hiikmiindedir. Ancak yanls
yonde kullanilan hased, insan benliginde var olan kin ve diismanlk gibi olumsuz duygularin
ortaya ¢ikmasina sebep olmaktadur. Insana diisen bu olumsuz hislerden kendini armdirmasidur.
Dolayistyla kotii olan, bu duygunun insanda bulunmast degil, bu duygunun kotiiye
kullanilmasidir.
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