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MEHMET AKIiFiN SiiRLERINDE iKi ANAHTAR KELIME: “CEHALET” ve “KAVMIYET”
TWO KEY WORDS IN MEHMET AKIF’S POETRY: IGNORENCE-NATIONALISM
Kemal EROL’

Oz

Yakimn dénem Tiirk tarihinin 6nemli taniklarindan biri olan Mehmet Akif Ersoy
(1873-1936), gerek diistince diinyasi, gerekse toplumcu sanat anlayisi bakimindan Tiirk
milletinin, hatta Islam aleminin goniilden benimsedigi 6nemli bir sahsiyettir. Eserleri,
yazildig1 donemin canh tutanaklary; siyasi, sosyal ve iktisadi hayatina 1sik tutmus tarihi
belgelerdir. Mehmet Akif'in yedi kitaplik siir kiilliyat: cehalete kars: Islam irfanin, ihtilafa
kars: ittifaki, ayrilikgiliga kars: ittihadi, yeni beseri sistem ve ideolojilere kars: Islam
itikadini1 en genis seviyede ifade eden metinlerdir.

Mehmet Akifiin siirleri, diistince diinyasimt aydinlatan metinlerdir. Agirlikh
olarak cemiyet meselelerini isleyen siirlerinde “cehalet” ve “kavmiyetcilik”, Miisliiman
milletlerin birligini ve gelismesini engelleyen iki ana sebep olarak yer alir. Mehmet Akif,
pozitif bilimlere agik cagdas bir kafaya sahiptir. Ona gore bir toplum icin ilk ve en biiyiik
felaket, cehalettir. Siirlerinde cehalet kavramimn karsiigi hem bilgisizlik, hem de dini
anlama ve yorumlama konusundaki yanlishktir. “Miispet ilimli mektepler”, Mehmet
Akif'in sahsiyetini besleyen en 6nemli kaynaklardan biridir. Akif, bir yandan cemiyet
hayatinda cahillige kars1 bilim ilkesini savunurken, diger yandan etnik kokeni ne olursa
olsun Islami inang ve idealler etrafinda kenetlenen topluluklarin birligini bozacak
kavmiyetci yaklasim ve yapilanmalara kasti ¢ikar. Zira o, Islam birligi baglaminda genis
bir toplumsal mutabakat1 karsilayan “timmet” fikrini savunur; ctinkii yalnizca belli bir
kavmin davasmu giiden ulusalci anlayislarin Miisliimanlar arasinda bir ayrismayi ve
parcalanmay1 doguracag diistincesindedir.

Anahtar Kelimeler: Mehmet Akif Ersoy, Millet, Cehélet, Kavmiyetcilik.

Abstract

Mehmet Akif Ersoy (1873-1936) one of the most important witness of our late
history, whether with his world of thought, or socialist art and also scholar personality is
an important identity adopted sincerely both in our society and for Muslim world. His
works accepted as perfect treasury are the records of the time it were created. Mehmet
Akif's poems are literary texts which express best Islam knowledge against illiteracy;
allience against difference; agreeing against seperatism; Islam mentality against now,
human and political system and ideology.

His poems are the works brightening his word of thought. In his poems, mostly
handled about community issues the terms ignorance and nationalism seen as the main
reasons prevent the union of Muslims and their development. Mehmet Akif Ersoy has a
modern sight and he is open minded about positive sciences. For him the biggest and only
disaster for society is ignorance. In his poems the response of the term ignorance is
illiteracy and both misconstruction and misunderstanding of religion. Schools of positive

* Yrd. Dog. Dr., Yiiztincii Y1l Universitesi Egitim Fakiiltesi, Ttirkge Egitimi Boliimii Ogretim Uyesi.
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sciences are among the most important sources of his poems. Defending science principle
against ignorance in social life, Mehmet Akif Ersoy also against nationals approach and
settlements which can demolish the unity of societies clasp around the Islamic relief and
aim. Yet he by defending ‘muslim ummah’ which corresponds public accord constructed
under the Islam union, he have the intention that nationalism idea carrying case of only
one nation brings isolation and national break.

Keywords: Mehmet Akif Ersoy, Society, Ignorance, Nationalism.

Giris

Mehmet Akif Ersoy (1873-1936), hayati, kisiligi ve diistinceleri bakimindan ¢ok uyumlu
bir edebi sahsiyettir. Biitiin hayat1 boyunca dini, milli ve vatani meselelere kafa yormakla
geciren Mehmet Akif, ait oldugu milletin zihninde ve gonliinde devamh hiir disiinceli ve
dogrucu! bir fikir ve cemiyet adami olarak giivenilir yerini korumustur. Nitekim “Tirk
edebiyatinda Akif kadar hayat siire ve siiri hayata sokmus sair yoktur” diyen Sezai Karakog da,
“ Akif’in fikir kaynagi, bizzat toplum ve toplumda yasayan diistince” (Karakog, 1968: 21) oldugu
goriisiindedir. Kendisine has aydin duyarliligiyla toplumsal sorunlar1 dert edinen, bunlara
[slami metotlarla ¢oziim arayan Akif, II. Mesrutiyet'ten Cumhuriyet'e uzanan donemde
bagimsiz sahsiyetinden ve davasindan asla 6diin vermemis, yilgmnhga diismemis; aksine
miicadele azmini hep diri tutmustur. Giictinti, inandig1 ve baglandig1 degerlerden, her tiirli
kirli siyaset ve beseri ideolojiler iistii saglam bir bilingten alan Akif’in en biiyiik hassasiyeti din,
millet ve vatan kavramlar1 olmustur. Zira din, Akif'in diistince diinyasinda merkezi bir konuma
sahiptir. Ciinkii ona gore insanligin temel degerlerinin kaynag dindir, Islam’dir. Toplumsal
barisi ve kardesligi tesis eden, ortak degerler etrafinda hayat dinamizmini ve yasama sevincini
teminat altina alan din, kavmiyetci anlayislarin ve etnik temeldeki gruplagsmalarmn oniinde
caydirici en biiyiik giigtiir. Nitekim Mehmet Akif'in II. Mesrutiyet donemi ¢ncesi ve sonrasi
fikir hareketleri iginde aktif olarak baglandig1 ve savundugu yol olan “Islamcilik”, bu temelde
bir rol oynamistir.

II. Abdiilhamit’in baskici yonetimine karsi aydinlarin 6teden beri bagslattiklar: fikir
hareketleri,? II. Mesrutiyet doneminin temellerini atan diistince kuruluslaridir. Bu doéneme
kadar varhigm siirdiiren “Garpgilik”, “Osmanhciik” ve “Islamcilik” gibi Tanzimat
ideolojilerine II. Mesrutiyet yillarinda “Turkgeiliik” fikri de eklenir. Bunlardan Osmanh
toplumunun fikir hayatinda Islahat Fermanmi’min neticelerinden biri olarak yer alan
“Osmanlicilik”, “... Osman-ogullar1 ocagimin etrafinda din farki gozetmeksizin ayni haklara
sahip mubhtelif kavim ve milletlerin toplanmasindan dogan ictimai bir heyet ideolojisi”dir
(Tanpmar, 1985: 152). “Osmanliciik” ideolojisiyle ters diismeyen, hatta onunla daima sicak
iliskiler i¢cinde ortak paydada bulusan “Islameilik”, yalmzca aydimn bir gevre tarafindan degil,
farkli kavimlere mensup genis bir Miisliiman kesimin ekseriyeti tarafindan da ilgi goren bir

1 Mehmet Akif'in kisiligi ve inanci, her tiirlti hayali ve izafi unsurlardan arindirilmis somut gercekler ve Islami
hakikatlerle miitekdmildir. Sair, kendisi ile ilgili bu 6zelligini siirinde dile getirmektedir: “Hayir, hayal ile yoktur benim
alisverisim, / ITnan ki her ne demigsem, goriip de sdylemisim, / Sudur cihanda benim en begendigim meslek; / Soziim
odun gibi olsun, hakikat olsun tek” (Cile, s.176).

2 II. Mesrutiyet donemi fikir hareketlerinden bazilar1 sunlardir: fttihad-1 Osmani Cemiyeti, Thtilalct Askerler Cemiyeti,
Osmanli Hiirriyet Cemiyeti, Firka-i Hamiyyet, Osmanl ittihat ve Terakki Cemiyeti, Tesebbiis-i Sahsi, Adem-i
Merkeziyet Cemiyeti vb kuruluslar (Bkz: Hiiseyin Tuncer, Mesrutiyet Devri Tiirk Edebiyat;, Akademi Kitabevi, Izmir
1994, s.3). Bunlardan 21 Mayis 1989'da kurulan [ttihad-1 Osmani Cemiyeti, Imparatorlugun biinyesinde barman biitiin
unsurlart korumay1 hedeflemis olmakla Islamcilara en yakin olan bir kurulus olarak taninir. Ancak tilke sinirlar: disinda
faaliyetlerini siirdiiren ve “Yeni Osmanlilar, Gen¢ Osmanlilar, Jon Tiirkler, Geng Tiirkler” gibi cesitli adlarla amlan
aydinlar i¢in ayn1 sey sdylenemez. Bunlarin ¢abalar: sonucu 23 Temmuz 1908’de II. Mesrutiyet’in ilan1 gerceklesir ama
gelistirilmek istenen diistince Tiirkgiiliikten baska Garpcilik ve Medeniyetciliktir. Tanzimat doneminin ilk ideolojisi
olan “Medeniyet¢ilik”, idari yapmn biitiin kurum ve kuruluslariyla birlikte siyasette ve toplumsal yasamda Batilt
normlara uygun diizenlemeleri esas alan, daha fazla “garp¢1” ve “garpli” olma yolundaki degisimi hedefler.
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anlayistir. Osmanlicilik goriistine yakin ama “Garpgilik” ve “Tiirkgtiliik” ideolojilerinden uzak
mesafededir.

Islamcilar ile Tirkciiler arasindaki derin diisiince farki, ani nispette hedeflerine de
yansir. Zira birinde soy birligini merkeze alan Tiirkliik iilkiisti, digerinde Islam birligini one
cikaran timmetcilik fikri esastir. Islamcilar, II. Mesrutiyet doneminde yerytiziindeki Ttirkleri dil,
kiilttir ve siyaset temelinde birlestirip kaynastirmay1, milli suuru tesis etmeyi ve Turanciliga
varan bir siyaset izlemeyi esas alan Tiirkciilik goriistine karst Miisliimanlar arasmnda
parcalanmaya yol agabilecegi gerekgesiyle ihtiyatli davranirlar. islam’t toplumsal hayata hakim
kilmak, hatta Miisliiman tlkelerin birligini olusturmak icin dini, siyasi, sosyal ve ideolojik bir
akim olarak gittikce kuvvet kazamr. Bat'ya karsi imparatorlufun biinyesindeki Islam
unsurlarim ayni catr altinda birlestirmeyi gaye edinir. Cumhuriyet doneminde biiytik dlgtide
gindem kaybeden “Garpgilik” ve “Osmanlicihk” fikirlerine kars: “Islamcilik” ve “Tiirkciilik”
ideolojilerinin 6nemi daha da artar. Bu fikir hareketleri, savunucular: tarafindan esit agirlikta
olmasa da edebiyatin cesitli ttirlerinde biiytik bir ilgiyle islenir.> Ramazan Kaplan'a gore,
“Tanzimat'la birlikte, “dinin belirleyici ve kusatic1” rolti hi¢ olmazsa kisitlan(mus), sekiiler bir
anlayisin, toplumu ve hayat1 yonlendiren dinamikleri devreye gir(mistir)” (Kaplan, 2005:198).
Bununla birlikte II. Mesrutiyet doneminde tesekkiil eden Tiurkgtiliik ideolojisi, tngordigi
ulusalcilik fikri baglaminda Islamcilarn iimmet anlayisini ve Miisliman milletler arasinda
birligi saglama emellerini zora sokmustur.

II. Mesrutiyet’le birlikte olusan serbest zeminde fikir akimlarimin siyasi ve ideolojik
karakter bakimindan daha belirgin bir kimlik kazandigim belirten Orhan Okay, bu dénemde
“Islamlasma, ya da Ittihad-1 Islam gibi kavramlarla da sikca telaffuz edilen” Islamcilik fikrinin
fazlaca ilgi gordiugunii soyler. Okay, aym zamanda donemin fikir ve siyasi yazilarmin
giindeminden diistirmedigi Islamcilik akimini bu dénemde Mehmet Akif'in temsil ettigini
belirtir (Okay, 2005: 234).

Mensubu oldugu cemiyetin temel problemlerini giindeminden hi¢ c¢ikarmayan
miitefekkir sahsiyet, toplumcu sair Mehmet Akif, Islami diistinceleri dolayisiyla kavmiyetci
cevreler tarafindan ¢cogu zaman tecrit muamelesine maruz kalmustir. Nitekim o, gerek yasadig:
donemde ve gerekse oliimiinden sonra ne yazik ki tam olarak anlasilamamistir.* Cumhuriyet
doneminin en trajik tartismalarindan biri, Mehmet Akif’in fikirleri etrafinda cereyan etmistir.
Saghginda Akif'i gormezlikten gelen basm camiasi, onu 6limiinden sonra maksad: asan
tartismalarla yipratma faaliyetini ytirtitmiislerdir. Akif’in hakkinda tartisilan konu, onun siiri ve
sanati degil, itikad1 ve sahsiyetidir.5 Ciinkdi onun ilmi sahsiyeti ve sanatkarhgi gibi Islami
diistinceleri de mubhalifleri tarafindan hazmedilebilmis degildir.6 Akif'in Islamcr fikirlerinden

3 Trkgtiliik fikri, bu dsnemde Milli Edebiyatin dogusunu hazirlayan Omer Seyfettin, Ali Canip Yontem ve Ziya Gokalp
basta olmak tizere pek ¢ok aydin tarafindan Gen¢ Kalemler, Halka Dogru, Tiirk Sozii ve Kiiciik Mecmua gibi bu akima
hizmet eden dergilerde islenir. Bunun yaninda Sirdt-1 Miistakim ve Sebilii'r-Resdd adli dergiler de Islamcilik ideolojisinin
savunuculugunu yapanlarin yaymn organlari olarak hizmet goriir. Bu goriisiin Sait Halim Pasa, M. Semsettin Giinaltay,
Seyhiilislam Kazim Efendi ve Esref Edip gibi sahsiyetlerin yaninda en giiclii temsilcisi Mehmet Akif Ersoy’dur.

4 Mithat Cemal Kuntay, Mehmet Akif'in iistiin sanatct kimliginden ve Islamai fikirlerinden rahatsizlik duyan cevrelerin
bakis acilarna iliskin su ifadelere yer vermektedir: “Hayatta da sanatta da Akif, yanlis anlasilan adamdi: Lodos
duastyla eglendigi igin Fatih’te zindikti. 31 Mart'a sevinmedigi igin itilaf @ hiirriyette ittihatcrydy; Istiklalimizin de
kalmayacagini soyledigi icin Sisli'de softaydi. Balkan Harbi'nde medeniyete tiikiirdiigii i¢in saat bes caylarinda geri
adamdi. Gorenege kizdig icin mahalle kahvesinde ziippeydi. Mukaddesata inandig: i¢in piyasada, borsada ttifandan
onceki adamdi. Mesrutiyet'te sokagin suursuz heyecanini begenmedigi icin firkalarda hiirriyeti anlamayan adamdi.
Nihayet Harb-i Umumi'nin miitarekesinde “Istiklal” diye haykirdig1 icin Amerika mandasini isteyenlerin indinde
Amerika'nin kesfolundugunu bilmeyen adamdi.” (Bkz.: Mithat Cemal Kuntay (2009). Mehmet Akif Hayati-Seciyesi-Sanati,
Istanbul: Timas Basimevi).

5 Bu konu ile ilgili bkz: “Mehmet Akif Miinakasas1”, Varlik, C.7, S. 134, Subat 1939, s.78.

6 Mehmet Akif’, sahip oldugu dava ve temsil ettigi fikirler bakimindan aykir1 diinya goriisiine mensup Nurullah Atag
ve Siikafe Nihal gibi kimseler tarafindan “Camur at izi kalsm” diisiincesiyle yersiz ve haksiz suglamalara ve saldirilara
maruz kalmustir. Nurullah Atag, “ Akif'in bir insan olarak kiymeti ne olursa olsun bir sair sayilmasi hayli zor islerdendir.
Hele onda fikir aramak fikre hiirmetsizlik olur. Din sairi, din filozofu degil, mahalle kahvesi hatibi” s¢zleriyle Akif'i bir
sair, hatta bir fikir adam bile saymadig1 gibi, “tesettiir kalkt1 ortadan, bet bereket de kalkt1” sézlerinden dolay1 da irtica
fikriyatt yolunda bir miirteci olarak gordiigiinii gostermistir. Ayni sekilde Siikafe Nihal de Mehmet Akif'i
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rahatsizlik duyan ulusalc1 ve inkildpgi cevreler, onu karsi olduklari itikadi ve igclerine
sindiremedikleri malum tabiiyetiyle Tturkltige yabanci gostererek gozden distirmek
istemislerdir. Hatta Tiirk kavmini hedef almis gibi gosterip disladiklar1 Mehmet Akif’i karalama
kampanyasma donemin bazi yayin organlar: da katilmistir. Bu maksada hizmet eden dénemin
bir kistm nesriyatinin anlayisina gore “Akif, kohnemis medrese zihniyetinin temsilcisi olarak
inkilap Turkiye’sinde soyleyecek sozii kalmamis miirteci bir sairdir” (Can, 2012: 49).7 Oysa
sairlik yonii one ¢iktigindan miitefekkir kimligi ikinci planda kalan Mehmet Akif, hakikatte
idealist bir Islam diistintiriidiir.

Mehmet Akif, inandig1 hakikatleri sdylemekten ve yazmaktan ¢ekinmeyecek kadar
cesurdur; zira en zor sartlarda bile soziinii ve sanatim1 kendi davasini ifade etmede bir arag
olarak kullanmaktan imtina etmemistir. Milli ve manevi hassasiyetlere kayitsiz bir tutum
icindeki garp¢i ve modernist kesimler ile Islam birligi diistincesini milli hedeflerin 6niinde
engel goren ulusalcilarin asil rahatsizligi, Akif'in bu sahsi mizaci ve Islamct anlayisidir.® Zira o,
inandig1 degerlerden yalnizca s6z etmekle kalmamis, ayni1 zamanda bu degerleri yticeltmeye ve
cemiyet hayatina sokmaya ¢alismistir. Bu bakimdan o, sahsi hesaplarla tutunma gayreti iginde
basit emellerin adami degil; gercekleri kendi yasaminda tatbik ederken de agir bedellere
katlanan biiyiik bir dava adamudir. Zira Mehmet Akif'e gore yasam, vurdumduymaz fikir
fukaras: insanlarin nazarinda ancak bir eglenceden ibarettir. Oysa Miisliiman olmak,
sorumluluk tasimay1 gerektirir. Nitekim bir siirinde bu iki zit kutuplu kesimin yasamlarina
dikkat ceker. Siirde “gamsiz insanlar(in) eglence(si)”, “ytiregi hisli (kimselerin) iskence(si)”
birlikte ele alinur:

“Gamsiz insanlara elence gelirmis yasamak;
Yiiregin hisli mi igskencedesin tali’e bak!” (s.375)°

Mehmet Akif'in diistince diinyasinda din ve millet kavramlari, merkezi bir konuma
sahiptir. Siirlerinde!? sahsi duygu, tecriibe ve heyecanlarin yerini toplumsal degerler ve cemiyet
meselelerine ait fikirler alir. Bu baglamda onun heyecaru basit, ham veya s1§ olmaktan uzaktir.
Giirlerinin hemen tamamina niifuz eden fikirler, saglam temellere dayanan bir suurun ve insan
eksenli bir duyus ve distintistin tirtintidtir. Sairin hissettigi acilar da yine {ist seviyede gelismis
duyarlhigindan, giiclii anlama ve kavrama yeteneginden gelir. Cilinkii o, yalniz “hal”de degil,
tarihsel siirecte ‘ge¢mis’in mevcut zaman ile kesistigi noktada yasar ve gelecege de bu bilingle
yon verme ¢abasindadir. Bu baglamda onun siirleri ile fikirleri boliinmez bir biittindiir.

Mehmet Akif'in siirleri ve fikirlerinin 6ziinde Islam diinyasina, cehalete kars: miicadele
ederek aydmlanma ve etnik ayrilik¢i diistinceyi mahktm ederek birlikte kardesce yasama
cagris1 mevcuttur. Bu cagri, Akif'in gercek kimligini ve fikirlerini bir ayna gibi net olarak

“ Miisliimanlikta anasir mi1 olurmus ne gezer / Fikr-i kavmiyeti tel’in ediyor Peygamber” dizesini 6rnek gostererek, “Bize on
dort asir evvelki ihtiyaclarin yarattig rejimlerden bahseden skolastik bir kafa... Boyle bir kafanmn milliyetgilikle zerre
kadar ilgisi olamaz” sozleriyle onu Tiirk kavmini hedef almis gibi suclamistir. Mehmet Akif, bunlar gibi kendisini
elestiren modernist ve ulusalcilari disinda Istiklal Marst'nda “Ebediyen sana yok, trkima yok izmihlal” dedigi icin bu kez
sevenleri tarafindan milliyetci, soven, hatta irk¢1 olarak nitelendirilmis; Canakkale Destani'ndaki “Bedr’in aslanlar1 ancak
bu kadar sanl idi” dizesinde isgalci gticlere karsi savasan askerleri Bedir'de sehit diisen Ashab-1 Kiram mertebesine
yiikselttigi, dolayisiyla sahabeyi kiigiimsedigi gerekgesiyle suclanmistir.

7 Bu konu ile ilgili ayrica bkz: Hiisamettin Bozok, “Ezeli Ziddiyet”, Yeni Adam, S.287, Haziran 1940, s.6.

8 Garpgilik ve Garp medeniyeti, Mehmet Akif'in gozii onitinde “tek disi kalmis canavar” olarak kilisesi ile, misyoneri ile,
ordusu ile birlikte yiirtiyen emperyalizmdir. O, bunu bir ehl-i salip davas: seklinde tasavvur etmistir. (Ertem, 2012: 147).
Bu ytizden onun karsisinda Tevfik Fikret, Riza Tevfik ve Abdullah Cevdet gibi kozmopolit Tanzimat¢ilarin hayat
vardir. Sebilii’r-Regdd sairinin barisik olmadig1 gevre, bu Batili ¢izgideki modernistlerle smirli degildir. Onun kavgali
oldugu baska bir cephe de fikir diinyasmni Ziya Gokalp’in hazirladigr Tiirkgiiler olmustur. Biitiin bunlara karsi
miicadele ederken AKkif, istikbalin kendisine daha fazla bir sey vaat etmediginin, duydugu istiraplarin kendisinden
sonra gelecek inanmis kusaklara kaldigmmn farkindadir. flmi ve irfaniyla miicehhez bir neslin yetismesi baglamindaki
¢agrisi da buna dayanur.

9 Calismada gecen manzum metinler, Safahat’in bu baskisindan iktibas edilmis ve sayfa numaralar1 da bu baskiya gore
verilmistir: (Mehmet Akif Ersoy (1984). Safahat, (Tertip: Omer Riza Dogrul, Bsk:18), Istanbul: inkilap Yaynevi).

10 Mehmet Akif'in Siirleri, Safahat, Siileymaniye Kiirsiistinde, Hakkin Sesleri, Fatih Kiirstisiinde, Hatiralar, Asim, Golgeler adl1
siir kitaplarinda yer alir.
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yansitan siirlerinde “cehélet” ve “kavmiyet” olmak tizere iki anahtar kelime tizerinden
yiiriitilmektedir. Zira bu kavramlar, Sark-Isldim diinyasinda arzu edilen gelismenin ve
kalkinmanin 6niinde engel teskil eden iki biiyiik sorunu ifade etmesi bakimindan énemlidir.

Cehilet

‘Cehélet’ kavrami, TDK'nin hazirladigy Tiirkce Sozliik'te (2005) ve Ferit Develioglunun
Osmanlica Tiirkge Ansiklopedik Liigat'inde (1986) “bilmezlik, bilgisizlik; ilimden ve her nevi
miispet malimattan habersiz olma hali, cahillik” gibi birbirine yakin ifadelerle tanimlanur.
Ancak bu kavram, Mehmet Akif'in diistince diinyasinda “hem bilgisizlik anlaminda hem de
dini yanls anlama ve yanhs yorumlama” (Cetin, 2006: 60) seklinde anlam kazamnr.

Mehmet Akif'e gore, Islam toplumunun Bat1 karsisindaki maglubiyeti, kavmiyetci fikir
saplantisindan, Islami esaslara baglilik temelindeki zaaflarindan, calisma ve tiretme yolundaki
eksikliginden gelir. “Allah’a dayan, sa’ye saril, hikmete ram ol / Dogru yol varsa budur,
bilmem bagka cikar yol” sozlerinden de kastettigi sey budur. Zira o, atalete kars: sa’y1, yanls
tevekkiile karsi tedbiri, cehdlete karsi maarifi, ihtilafa karsi ittihddi, ye’se karsi tmidi,
medeniyete karst insaniyeti, kozmopolit ahlaka karsi yaratiisin hakiki gayesini ve Islam
kiilttirtinti, gelisip kalkinma stirecinde yabancilasma riskine kars: yerli kalma bilincini telkin
eder. Mehmet Akif, Safahat'n “Asmm” bolimiinde aidiyetlerine bagl idealist Miisliiman
gencligi Asim’'in sahsinda ortaya koyar ve toplumun biinyesini sarsan “cehalet” hastaligin
“ma’rifet ve fazilet gibi iki kudret”le tedavi etmenin geregine isaret eder:

“Ciinkti milletlerin ikbali icin evlddim,
Ma'rifet, bir de fazilet... Iki kudret lazim.

(...)

Ma'rifet kudreti olmazsa bir iimmette eger,

Tek faziletle teali edemez, za'fa diiger.

(...)

Simdi, Asim, bana miifrid de, ne istersen de,
Ma'rifetten de ciidi Sark, faziletten de.” (5.442)

Mehmet Akif'e gore, “Sark diinyasi, yani islam alemi, marifet ve fazilet temellerinden
koptugu icin geri kalmis, Bati'nin acik pazar1 olmustur. Halbuki devir, ilim devridir. Gokler
uyanik, yer uyanikken Islam alemi uyuklamak maskarali1 icinde kalmistir” (Bakiler, 2006: 51).
Akif'in bu yéndeki diisiinceleri, Islam toplumu igin asil belanin cehalet olduguna vurgu yapar.
Zira ona gore cehalet, egitim olmadan caresi bulunamayacak bir derttir ve her tiirlii “felaketin
bas1” dir:

“Feldketin bagi, hi¢ siiphe yok, cehaletimiz;

Bu derde cire bulunmaz —ne olsa- mektepsiz.

Ne Kiird elifbay: sokmiis, ne Tiirk okur, ne Arap;

Ne Cerkes'in, ne Laz"in var bakin, elinde kitap!

Hiildsa milletin efrddi bilgiden mahrum.

Unutmayin sunu lakin: “Zaman: zaman-1 uldim” (s.281).

Mehmet Akife gore Islam toplumunun asil ¢kmazi gelenek goreneklerini
sorgulamadan onlara bilingsizce tabi olmaktan, asirlar boyu siiregelen tabulardan
kopamamasidir. Biitiin Islam memleketlerinde oldugu gibi Cin'de ve Mangurya’daki
dindarlarda da babadan dededen kalma aligkanlklara korii koriine baglihik vardar:

“Cin’de Mangurya’da din bir gorenek, baska degil.
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Miisliiman unsuru gayet geri, gayet cahil.
Acaba meyl-i tedli ne demek onlarca?

“Bayle gordiik dedemizden” sesi milyonlarca
Kafadan aym tehevviirle bakarsin, gikiyor!
Ars-1 amdli bu ses td temelinden yikiyor
Gdrenek hem yalimz Cin’de mi salgin? Nerde?
Hep musab, dlem-i Isldam o devisiz derde.
Getirin Magrib-i Aksa’daki bir Miisliimani;
Bir de Cin Stirunun altinda uzannus yatany;
Dinleyin her birinin rithunu: Mutlak gelecek
“Boyle gordiik dedemizden” sesi titrek titrek” (s.169)

Mehmet Akif, Islam memleketlerinin gecmiste icinde bulundugu vahim durumun
gelinen mevcut donemde de pek degismedigini, 1913-1914 yillarinda yayimlanan Fatih
Kiirsiisiinde adli eserinde dile getirir. Akif'e gore Miisliiman milletin Batih toplumlar
arasindaki yeri, adeta “dilenci mevkii”dir (s.267). Zira toplum, Islam’in telkin ettigi iman, vatan,
hiss-i hamiyet, san, seref gibi mukaddes degerlerinden uzaklasmis; tembelligin yarattig1 geri
kalmislik icinde hurafelerle mesgul “cenazeden farki olmayan canlar”dan ibaret “zavalli (bir)
millet” haline gelmistir:

“Cendazeden o kadar farki olmayan canlar;
Damarda seyri belirsiz, irinlesen kanlar;

Siiriinmeler, geberip gitmeler, reziletler

Dilencilikle yasar derbeder hiikiimetler;
Esaretiyle miibahi zavalli milletler;
Harabeler; camur evler; camurdan insanlar;

Ekilmemis koca yerler, bicilmis ormanlar,

Hurafeler; iifiiriikler; diigtiim diigiim baglar;
Mezar mezar dolagip hasta baktiran saglar. ..
Ataletin o miilevves teresstibat: biitiin

Niimune iste biziz... Gormek isteyen gorstin!
Bakin da hdline ibret alin su memleketin!

Nasildin ey koca millet? Ne oldu dkibetin?” (s.265)

Mehmet Akifin hemen biitiin siirleri, sairin mensubu oldugu milletin seving ve
acilarinin misralarla seslendirilisidir. Bu metinde tembellik ve cehaletin kontrol altina aldig1 ve
yonettigi bir toplumsal yasam resmedilmistir. Resmin ana temasi cehalettir. Cemiyet hayatinda
bir gesit “korliik” olarak yer alan cehalet, saire gore Islam aleminin basarisizhiginda ve geri
kalmighginda en etkin sebeplerden biridir. Bilgisizli§in bu dénem Osmanli toplumunun
hayatina girmesi nedensiz degildir. Zira Osmanlinin ilk donemlerinde biiyiik alimler yetistiren
medrese kurumu, zamanla zayifladig1 i¢in islevsiz kalmistir. Sonradan yetisen alimler topluma
151k tutacak, onlar1 dogru yonlendirecek kadar 6gretici olamamuslardir. Akif, cahil bir toplumsal
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yapimin olusmasinda bu dénemde ortaya ¢ikan bilgide ve iletisimde yetersiz din adamlarimi da
sorumlu tutmaktadir. “Siileymaniye Kiirsiisiinde”, “Bu ilimsiz hocalardan, bu beyinsizlerden /
Cekecek memleketin héli ne olmaz? Distiniin!” sozleri, bu kesime bir reddiyedir. Ctinkii onlar,
Islam dininin pozitif bilimlere olumlu bakis acisiin da farkinda degillerdir. Nitekim Akif'e
gore “Miitefekkirlerimiz dini de hi¢ anlamanus; / Rth-i Islam’1 telakkileri gayet yanls. /
Saniyorlar ki: terakkiye tahammdtil edemez; / Asrin asar-1 kemaliyle tekamiil edemez.” (s.185).
Keza Akifin “Niye ilmin adi yok koskoca millette bugiin?/ Ciinkii efkdr-1 umamiyye,
aleyhinde biitiin” (s.183) derken de sorumlu tuttugu kesim, yine ayni din adamlar1 ve aydinlar
olmustur. “Ilim ve sanatin milliyeti olmaz” diyen Mehmet Akif, diinyanin neresinde olursa
olsun miispet ilimlere ulasmanin, cagin bilimsel gelismelerini takip etmenin 6énemini vurgular.
Zira Akif'e gore insammn ilk gorevi cehalet karanligimdan ¢ikip irfan aydinligma yiikselmek
olmalidir. Nitekim Orhan Okay, Akif'in “yerytiziinii imar edip diizene kavusturmak tizere
yaratilan insanogluna bu temel gorevini hatirlat(t1ig1)”"n1 ve onun “Bati'nin ulastig1 ilim ve
teknigi elde etmenin Islam irfanimin bir geregi oldugu” (Okay, 2005: 234) gortistini belirtir.
Akif, boyle distintirken toplumun kendi “mahiyet-i rthiyye”sini “kilavuz” edinmesinin
icabina, yani 6z degerlerinden kopmadan ilerlemenin gerekliligine de isaret eder:

“Almiz ilmini Garb’in, aliniz san’atini;

Veriniz hem de mesdinize son siir’atini.

Ciinkii kaabil degil artik yasamak bunlarsiz;

Ciinkii, milliyeti yok san’atin, ilmin yalniz,

lyi hdtirda tutun ettigim ihtdr demin:

Biitiin edvir-1 terakkiyi yarip gecmek igin,

Kendi “mahiyyet-i rithiyye”niz olsun kilavuz.
Ciinkii, beyhtidedir vimmid-i seldmet onsuz.”(s.187).

Mehmet Akif, bu metinde okuyucusuna basariy1 saglam bir egitimde, inangta, 6zgiiven
ve caligkanlikta aramasi gerektigini tavsiye eder. Ancak bunun icin dnce bir rehber, kendisini
dogru yonlendirecek bir kilavuz edinmesi gerekir; o da gercek anlamda yetismis “ulema” simifi
olmalidwr. Akif, Avrupa’ya ilim edinmesi icin gonderdigi, hayalindeki ideal nesli temsil eden
Asim’a “Halka yol gosterecek bir kilavuz var: Ulema / Kalanin hepsi de bos” der. Bu sozlerle
[slam aleminin pozitif ilimlere olan ihtiyact ve sairin bu ihtiyacin mutlaka karsilanmasi
gerektigine iliskin inanc1 vurgulanmustir. S6z konusu ihtiyacin karsilanmasi, Akif'in ifadesiyle
bir “muallim ordusu”’nun yetismesine baghdir. Ancak saire gore, kendi toplumuna yararl
olabilmesi igin iyi yetismis bir muallimin 6lgtileri bellidir. Insanin iyi bir 6gretici olabilmesi igin
evvela “iman, edep, liyakat ve vicdan” diye dort miihim vasfi haiz olmaldir: “Muallim diye
olmak gerektir imanly; / Edepli, sonra liyakatli, sonra vicdanli. / Bu doérdii olmadan olmaz:
Vazife, ¢tinkii, biiyuk” (s.281).

Mehmet Akif, siirlerinde hakikatin anlasilmasi i¢in bazen zit kutuplardan, bu yondeki
karsilastirmalardan da yararlanir. Fitratin adaletinde bilgi edinmek ve ilerlemek igin
calismayanlar1 kayirmak gibi bir istisnanin olmadigin belirten sair, ilahi kanunun hayata hakki
olanlar1 tamidigmi, tembellikten veya cehaletten kaynakli geri kalmuslar1 da bir bir ortadan
kaldirdigini ifade eder. Zira “Bekaay1 gaye sayanlar kosup ilerlemede; / Yolunda zahmeti
rahmet bilip miizahemede.”s6zleriyle fenlerin, sanatlarin, “ilme tecelli eden hakikatler(in)”
pesinde kosturan milletlerin ilerlemisligine karsin, Dogu toplumunun rahatina dtskiin
anlayisin1 ve bunun sonucu olan geri kalmishgim elestirir. Geri kalmis toplumlarin karsisina,
ornek olsun diye her bakimdan ileri teknolojiyle miicehhez caliskan toplumlar1 koyar. Akif,
bunu yaparken ayni zamanda okuyucuyu diistindiirmek / uyandirmak i¢in miitefekkir gecinen
cevrelerin “sa’y”den ¢ok “taklid”i 6ne ¢ikaran anlayislarini da elestirir:

“Bakin miicahid olan Garb’a simdi bir kerre:
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Havaya hiikmediyor, kaani” olmuyor yere.
Déniin de atil olan Sark’t seyredin: Ne geri.
Yakinda kalmayacak yeryiiziinde belki yeri!” (s.264).

Bu manzumede cagin sundugu fen ve teknolojik imkanlar ile sosyo-ekonomik alandaki
gelismislik diizeyi bakimimndan Dogu ile Bati'y1 karsilastiran Akif, Sark diinyasimn / Islam
aleminin gelecegine iliskin ciddi kaygilar tasidigim belirtmektedir. Sair, Islam toplumundan
gelismek igin taklit etmeyi degil, 6z {iretim giictinti ortaya koymasini istemektedir. “Igtimai,
edebi, hasili, her meselede / Garb’1 taklid edemezsek, ne desek beyhtide” veya “Bir de din
kaydmi kaldirmali, zira o beld / Biitiin esbab-1 terakkimize engel hala!” (s.182) diyen
“miitefekkir gecinen” genclerin yaklasimlarimi bir ‘6zgiiven sorunu’ ve “taklitci anlayis’ olarak
yorumlar. Nitekim bu dénemde kimi gevreler, “Islam’s, terakkiye tahammiilii olmayan bir din”
olarak tanitma ve bu yonde bir algi olusturma cabasindadir. “Avam” kesim, bu cabadan
etkilenmis ve “efkar-1 umumi”den biri olarak ifade edilen “Bu fesadin bas1 hep fen okumaktir”
fikrine inanmis gortinmektedir. Oysa bu fikir, ciihelanin tirettigi beyhude bir fikirdir. Mehmet
AKkif, bu ytizdendir ki, tiirlii toplumsal gelismenin ve kalkinmamn oniinde en biiyiik engel
olarak “cehalet”i gormektedir. Ciinkii sair, “Hissi yok, fikri bozuk, azmi dersen: Mefltg!” (s.409)
insanlar istemez. Ona gore insan 6nce 6grenmeli, kendini tanimal ve sonra da gelecegi icin
gayret etmelidir. Akif'in bu baglamda aradig ideal insan tipi, Safahat'in altinci kitab1 Asim’da
ahlakli, diirtist, caliskan, bilgili, vatan ve millet sevgisiyle dolu, her tiirlii irkciliga karsi, Allah
rizasint kazanmig dindar bir kimlik olarak tasvir edilir. Akif, bir toplum icin cehaletin nasil bir
diisman, calisip dgrenmenin de ne derece gerekli oldugunu “Vaiz Kirstide” adli siirinde
“Bekaay1 hak tantyan, sa’yi bir vazife bilir; / Calis, calis ki, bekaa sa’y olursa hak edilir.” (s.253)
dizesiyle dile getirir. Pek ¢ok siirinde gecen “cemenzér-1 terakki”, “esbab-1 terakki”, edvar-1
terakki”, ve “seyr-i tekamiil” terkipleri, Akif'in ilme ve irfana olan inanci Dbelirten
gostergelerdir. Ona gore asil insan, marifet sahibi, yani, cagin bilim ve teknigi ile donatilmis
faziletli insandir. Fazilet ise dindarlik, vatanperverlik, dogruluk, ¢caliskanliktir; hiirriyete, hakka
ve esitlige inangtir” (Tirker-Kiiyel, 1990: 40-41). Bu inancin kaybettigi donemlerde toplumu
uyarmay1 ihmal etmeyen Akif, kendisinden bekleneni yaptiginda da topluma hak ettigi ovgiiyi
yagdirmaktan da geri kalmamustir. “Biilbiil”deki hiiznii “Istiklal Mars1’nda milli coskuya
dontistiiren sairin tavri buna acik bir 6rnektir.

Kavmiyet(cilik)

Arapca, “kavm” kokiinden gelen “kavmiyet”, Ferit Develioglunun Osmanlica-Tiirkge
Liigat’inde (1986) “Su veya bu kavimden olma hali”; TDK'nin hazirladig: Tiirkce Sozliik’te (2005)
ise, “Bir kavmin kendine 6zgii 6zellikleri, bir kimsenin bagh oldugu kavme gore durumu,
kavme baglilik” ifadeleriyle yer almaktadir. Sosyal ve siyasal zeminde ideolojik bir davaya
dontiserek farkli bir nitelige biirtinebilen bu kavram, kavmiyetcilik fikri ekseninde insanligin
ortak degerlerini hice sayan bir sapkinlig ifade eder.

Islam’da diizeltilmesi emredilen bu sapkinlik, insanlar arasinda nesil, renk, dil, milliyet
taassubuna girilerek birilerini “kendinden ve {isttin” goérmek; ya da “bagkasindan ve asag1”
kabul etmek gibi herhangi bir ahlak, akil ve mantik temeline dayanmayan fikri sapkimliktir.
Seytani cehalet, insanlar arasinda zuliim ve diismanhg doguracak duygulara -birbirine kars:
tistiinliik taslama ve nefret duyma- zemin hazirlar. Neticede ‘kendinden’ ve ‘yabanci’ diye
yapilan ayirimlar, beraberinde kendinden olana sevgi, yakinlik ve yardimlasma; yabanciya da
nefret, husumet, asagimla hatta zuliim ve iskence gibi insanlik dist kotii tutum ve muameleyi
getirmistir. Dahas1 bir kavim, kendi varligim ve gelecegini bir bagka kavmi imha ve dolayisiyla
yoklugu tizerine insa etmeye kadar gidebilmistir. Cagimizda bunun yasanmis 6rneklerine cokca
rastlanmaktadir. Ornegin wrk taassubu konusunda ileri bir diizeyde yer alan Yahudiler,
1srailogullar1n1 Allah'in seckin kullar1 kabul etmistir. “Hindularin kast sistemini bu ayirim
dollendirmistir. Bu ytizden Brahmanlarin tstiinltigti kurulmus, yiiksek tabakadan olanlar
karsisinda diger biittin insanlar asag1 ve pis kabul edilmistir ve paryalar zillet ve rezaletin
cukurlarina atilmiglardir.” (Mevdudi, 1996: 459). Bunun gibi Afrika ve Amerika’da siyah beyaz



-103 -

ayirimi da ziiliim ve iskencenin en dehsetlisini tarih sayfasmna tagimistir. Guiglii milletler zayaf
olanlar tizerinde hakimiyet kurarak kendinden saymadiklar: irklarm can, mal ve namuslarin
kendilerine mubah gérmiigler; onlar kiilttirel olarak asimile etmek suretiyle tarih sahnesinden
silme girisiminde bulunmus, direnenleri de soy kirirmindan gegirmislerdir. Nazi Almanyasi'nda
Germen wkinin tsttinltigii distincesinin II. Diinya Savasinda ulastit vahsetin biitiin
boyutlarini gozler 6niine sermistir.

Islam ve Kavmiyetgilik

Kavmiyetcilik, insanligin 6teden beri zihninde barindirdigl potansiyel bir giictiir.
Kavmiyetciligin, uygulama firsatim1 buldugunda nasil bir vahset ve sapkinlik hali oldugu,
tarihin cesitli donemlerindeki ornekleriyle sabittir. Allah, Kur’an-1 Kerim'de Miislimanlarin
birlik ve beraberligini bozan kavmiyetciligi yasakladigm bildirdigi gibi, O'nun resulti Hz.
Muhammed de pek ¢ok Hadis-i Serif'inde reddettigini buyurmustur. On dort asir evvel
[slamiyet'in gelisiyle birlikte nazil olan bir ayet, kavim gercegi ile ilgilidir: “Ey insanlar,
gercekten, biz sizi bir erkek ve bir disiden yarattik ve birbirinizle tanismaniz igin sizi halklar ve
kabileler (seklinde) kildik. Hig stiphesiz, Allah katinda sizin en tstiin (kerim) olammiz, takvaca
en ileride olammizdir. Hi¢ stiphe yok, Allah bilendir, haber alandir.”(Hucurat: 13).1! Biitiin
insanlara agik bir hitabin bulundugu bu ayette, kavimler halinde yaratilmis olmanin gayesi ve
kavimler arasi iliskilerde bakis agisinin ne olmasi gerektigine iliskin bir emir ile kavmiyetcilik
temelindeki diistince ve eylemlere kars1 uyar1 yer almaktadir.

Islam dini, konu ile ilgili verdigi mesajlara uygun olarak insanlar arasinda renk, dil, irk,
kiiltiir, vatan ve millet farki gozetmeksizin bir uhuvvet anlayisinin insa edilmesini emreder. Bu
ayetten baska pek ¢ok Hadis-i Serif'e'? gore de kardeslikte ayirimciligin, tisttinliik ve asagilik
fikri anlaminda bir diistinsel iddianin ya da taassubun izi yoktur. Etnik kokeni ne olursa olsun,
herkes esit haklara sahiptir. Islam toplumunda birlik ve beraberlik diisiincesinin cok
onemsenmesi, bu nedenledir. Nitekim Islam, yeryiiztintin gesitli bolgelerine dagilmis kavimleri
ortak degerler etrafinda birlestirerek tek bir “millet” catisi alinda “iimmet” yapmustir. Zira

11 Allah, bu ayetle insanlig1 ii¢ temel gercek konusunda aydmlatmaktadir: Birincisi, biitiin insanlarin ash birdir; zira
anne babast Adem ve Havva'dir. Allah biitiin insanlar1 ayn1 maddeden yaratmustir. Zira ilk insan ¢iftleri ¢ok olup farkl
cografyalarda degisik topluluklar meydana getirmis degildir. Tkinci gercek ise, bir olmasina ragmen insanlarin yaradilis
icab1 soylara ve kabilelere ayrilmis olmasidir. Yerytiziiniin her yerinde bir tek aile olmayacagina gore farkli soy ve
milletlerin olmasi kagmnilmazdir. Buna gore Insanlar arasmnda renk, sekil, dil ve kiiltiir farkliliklarinin olmas: tabiidir.
Ancak Islam dini, bu farkliliklar1 sayg1 duyulacak bir hiikiim olarak bildirmekle birlikte; milletler arasmda “iisttin soylu
ziimre”, “asag1 millet”, “adi soy”, veya “ikinci smuf insan” gibi sifatlar1 reddeder. Bir irkin diger bir 1rka kars1 kendini
ustiin sayma distincesini yasaklar. Bununla birlikte siilale, soy veya kabilelerin birbirlerini oldugu gibi taniyip
kabullenmeleri, inananlarin kardes oldugu ilkesinden hareketle unsurlarin birleserek ortak bir millet ve cemiyet hayat1
kurmalar1 gerektigini; boylece karsilastiklari engelleri dayanisma ve yardimlasma yoluyla asmalarmin miimkiin
oldugunu haber verir. Ayetin yansittig1 tictincti gerceklik ise, biitiin insanlarin yaradilis itibariyle esit oldugu ancak
aralarinda yalnizca fazilet ve ahlaki iistiinliik (Allah’tan sakinma, kotiilitklerden kaginma, dogru ve diiriist davranma)
bakimindan bir farktan s6z edilebilecegidir. Buna gore insanlarin rengi, soyu, aidiyeti ve memleketinin sorgulanmasi
miimkiin degildir. (Daha genis bilgi igin bkz: Ebu’l Al'a Mevdudi (1996). Tefhimmu'l Ku’an, C.5, Bsk: 2, Insan Yay.,
Istanbul, s. 458-462).

12 Hazret-i Muhammed (s.a)’in gesitli hutbe ve sohbetlerinde kavmiyetcilikle miicadele ettigi; bilhassa Veda Hutbesi'nde
bu konuyu ashabimin dikkatine hassasiyetle sundugu bilinmektedir: “Ey nas, Rabbiniz birdir. Hepiniz, Adem’in
¢ocuklarisiniz. Adem ise, topraktandir. Allah indinde en serefli olaniniz, takvaca en ileri olanmizdir. Arab’in Arab
olmayan tizerine bir tstiinliigii yoktur. Arab olmayanin da Arab tizerine bir iistiinliigii yoktur. Siyahin beyaz tizerine
bir iistiinliigii yoktur. Beyazin da siyah tizerine bir tsttnlagii yoktur. Usttinliik sadece takva iledir. Stiphesiz ki Allah
katinda en degerliniz Allah’tan en gok sakmanizdir.” (Beyhaki). Bagka bir Hadis-i Serif'te “Insanlar babalar1 ve dedeleri
ile 8gtinmekten vazgegsinler. Ciinkii onlar Allah nazarinda kiigiik bir karmcadan daha degersizdirler.” (Bezzar) (Akt:
Ebu’l Al'a Mevdudi, Tefhimmu'l Ku’an, C5, Bsk: 2, Insan Yayinlari, Istanbul 1996, s. 458-462). Ayrica bu konuya
deginen bazi hadisler de irk¢iliga kars: ayni hassasiyeti tasimaktadir: “Asabiyet (kavmiyetcilik) davasina kalkan, onu
yaymaya calisan, bu dava yolunda miicddeleye girisen bizden degildir." (Eba Davud, Edeb 112); “Kavmiyet davasina
cagiran, bizden degildir. Kavmiyet ugruna savasan da bizden degildir. Keza kavmiyet davas: tizerine 6len de bizden
degildir”; “Zulum ve haksizlikta kavmine yardima kalkisan kisi, kuyuya diismiis deveyi kuyrugundan tutup
cikarmaya calisan gibidir." (Ebt Davud, Edeb 113, 121, Hadis No: 5117) ; islam, cahiliyetten kalma irkcilik ve kabileciligi
ortadan kaldirmigtir ..." [Buhari, Ahkam: 4]
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Akif'in siirlerinde Islam’in bu baglamdaki davasii ozetleyen kelimelerden biri de
“tmmet”tir.13

Mehmet Akif’in Diisiince Diinyasinda Kavmiyetgilik

“Kavmiyet” kavrami, Mehmet Akif'in manzum metinlerinde etnik anlamda rkgilik
diistincesini ifade eden “kavmiyetcilik”, yani belli bir irk tizerinden ytiriitiilen siyasal ve
ideolojik diistince anlamini yiiklenmektedir. Sairin bu konudaki referansi da yine ayet ve
hadislerden olusan Islami hiikiimlerdir. Zira Islam camiasinda da irkcilik, bilhassa Islami
uvhuvvet ve ittthadin en buyiik dismam oldugu savindan hareketle zararli bulunmustur.
Kurtaric1 bir hayat felsefesi olarak inamlan Kur’ani hiikiimlerin samimi savunucularindan
Mehmet Akif'in bu meseleye iliskin diisiincesi de zikredilen kaynaklardan beslenerek
bicimlenir.

Osmanlmin son donemlerinde Avrupamin “Hasta Adam” diye nitelendirdigi
imparatorlugun siyasi bir buhran ve bunalima diismiis olmasi, Mehmet Akif'in diisiince
diinyasin1 etkileyen onemli bir durumdur. Tanzimat'tan itibaren Osmanli Devleti'nin Bat1
karsisinda gticsiiz kalmaya baslamasi, tilkeyi parcalamak isteyen dis giicler icin bir firsat
olmustur. Bununla birlikte XIX. yiizyilda sadece Osmanli Devleti degil, bir biitiin olarak Islam
diinyas: siyasi, iktisadi ve manevi bir buhranin i¢indedir. Bu dénemde Ronesans ve reform
hareketleri dolayisiyla Bati, buiytik 6lctide dinin hakimiyetinden cikarak sanayi devrimini
baslatir, fen ve teknolojide Sark diinyasma biiyiik stiinliik saglar. Bati karsisinda her
bakimdan biiyiik maglubiyetler'4 yasayan Islam diinyasinda ise, parcalanmalar ve gerilemeler
yasanir. Gittikce yayginlik kazanan siyasi ve sosyal galkantilara ayrica immet icinde ayrilik¢ilik
fikri, bolinme ve parcalanma hareketi de eklenince durum daha da vahim bir hal alir. Bu
donemde olusan kosullar, Gayri Miislimlerin himaye edilmelerine ve Osmanlidan farkhi bir
millet olarak ayrilmalarina zemin hazirlar. Miisltiman olup da Tiirk olmayan kavimlerin cesitli
gazete ve basin yoluyla yaptiklari etnik odakli propagandalar, birlikte yasamakta olan Islam
cemiyetinin parcalanmasmi hizlandirir. Basta Araplar ve Arnavutlar olmak tizere bazi
Miisliiman kavimlerin ayrilma gayretleri karsisinda yine Mehmet Akif vardir. Akif'i yakindan
tamiyan sair ve edip Siileyman Nazif, Mehmed Akif (1924) adli eserinde konu ile ilgili su
malumati vermektedir: “Beride Tuirkgiiliik fikri hentiz tebelliir etmeden, 6tede Arnavut milliyet
cereyani bu muazzam hey’et-i ictimaiyyenin temellerini oymaya baslamist1. Tehlikeyi en evvel
gorenlerden biri ve en evvel vaveyla-y1 ikdz koparan dindas, irkdas, vatandas, Hakkin Sesleri
sdiri oldu” (19%4: s. 69).

Kavmiyetci anlayislarin, ayrilikci ¢abalarin Balkanlardan baslayarak Islam cografyasina
ve Miisliimanlarin yiiregine diistirdtigii yakici atesin etkisi, Tiirk edebiyat tarihinde en iist
seviyede Mehmet Akif'in siirlerinde yankisimi bulur. Arnavut kékenli Miisliimanlardan olan
AKif, her biri islam timmetinin bir unsuru olan Miisliiman halklar1 birlik olmaya gagirirken, Bat1
medeniyetinin Islam milletine “dis bile(digini)”; “evvela parcalamak, sonra da yutmak”
istedigini ifade eder. Nitekim isyan hareketini organize eden “Bagkim”cilarin etkisinde ulusal
bagimmsizlik miicadelesini vererek Osmanhidan ayrilmay: planlayan milliyet¢i Arnavutlarin
bircogu, bu faaliyetlerinden dolayr Mehmet Akif’i 6fkelendirir. Akif, ayrilik yolunda “stride
siyaset”in ve “fasid dava”nin iginde oldugunu ¢ne siirdiigii Arnavutlar1 séz konusu tehlikeli
girisime karsi uyarir. Hayat1 boyunca belki de ilk kez hangi kavimden oldugunu, “Bunu
benden duyunuz, ben ki, evet, Arnavudum.. / Baska bir sey diyemem: Iste perisan
yurdum!..”(s.206) dizesiyle duyuran Akif, farkli bir kavme ait olmanin dogal oldugunu, ancak
bunun ayrilik¢t olmay: gerektirmedigini vurgular:

13 Mehmet Akif'in pek ¢ok siirinde soziinti ettigi “Ittihad-1 fslam” anlayis1 da budur.

14 Sark diinyasi ve Islam aleminin Bati karsisindaki yenilgisi 18. yiizyildan baslar. Ingilizlerin Bengal’a hakim olmalar1
(1757), Kuigiik Kaynarca Antlasmasi’yla Osmanli’da agwr bir maglubiyetin yasanmasi, Napolyon'un Misir’1 isgali (1798),
yine Ingilizlerin kendi hakimiyetine aldiklar1 Hint-Pakistan alt kitasinda yasayan Miisliimanlara Batili kanunlari tatbik
etmeye baslamasi, Osmanli Devleti'nin Fransiz hukuku etkisinde istekli olarak énce ticaret hukukunu (1850), ardindan
da ceza hukukunu (1958) diizenlemeye gitmesi gibi bir dizi olay ve faaliyet siralanabilir.
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“

O halde vahdete hdil ne varsa ¢igneyiniz!

Bu ayrilik da neden? Bir degil mi her seyiniz?

Ne firka herzesi, ldzim, ne derd-i kavmiyet;

Bizim diyanete sigmaz sekiz, dokuz millet!” (s.284)

“Rumeli’nin Kaybinun Tiirk Siirindeki Akisleri” baslikli yazisinda “Bir milletin yasadig1
biiyiik facialar(in) edebi eserlerine canli bir bicimde yansi(digina)” dikkat g¢eken Mehmet
Gtines, Hakkin Sesleri sairi Mehmet Akif'in, “Rumeli topraklarimin kaybedilmesinde Arnavut
milliyetcileriyle, ittihat ve Terakki mensuplarimin ihmal, hirs ve bilingsizliginin etkili oldugu”na
(Gtines, 20011: 187) inandigimm soyler. Basta Arnavutluk olmak {izere Balkan topraklarinda
ayrilikct ulusal emellerin yol actigr trajedi karsisinda Akif'in 6fkesi de elemi kadar biiytiktiir.
Babasimin dogdugu bu topraklarin yangin yerine doniismesi karsisinda gosterdigi tepkiyi
Stileyman Nazif “imdat sayhasiyla, ahret dlemini ayaklanmaya davet ediyordu” (Siileyman
Nazif, 1994: 68) sozleriyle belirtir. Nitekim Arnavut milliyetcilerinin ayrilma ihtiraslar:
karsisinda isyan esigine gelen Akif, mezar1 basinda rk¢ilik fikrinin yarattigi vahsetten haber
verdigi babasindan meseleye diriler gibi kayitsiz kalmayip imdada yetismesini ister:

Ug beyinsiz kafamn derdine, ti¢ milyon halk,
Bak, nasil dogramyor?.. Kalk, baba, kabrinden kalk!..
Diriler kosmad: imdddina, sen bari yetis...

Arnavutluk yaniyor... Hem bu sefer pek miithis!

O ne yangin ki, ocak kalmadi sondiirmedigi!

O ne tifan ki, yakip yikt: biitiin vadiyi

Baba! En sevgili annen, o senin 0z vatanin
Olacak muyds fedd hirsina di¢ kaltabanun?”15 (s.203)

Mehmet Akif, milliyetcilik dalgasiyla miithis bir yangmna sahne olan Balkanlarin
yeterince sahiplenilmedigi kanaatindedir. Acik bir ‘agit’ niteligini tasiyan bu siire derin bir
hiizniin egemen olusu belki de bu nedenledir. Zira siir, kavmiyetcilik diistincesinin kaynaklik
ettigi Aranavutluk’un kayb1 karsisinda sairin gercek ruh diinyasimi yansitmaktadir. Akif'in
“Bat'nin sakat anlayisi, Miislimanlara yapilan zuliim, bunun kargisinda biitin Islam
diinyasinin birlesmesi gerektigi tizerinde 1srarla durdugu(nu)” (Okay, 2005: 234) belirten Orhan
Okay, sairin gozyasmin karistigi hissettiren bu metinde “hamaset sairi degil, ddeta Kerbela
Mersiyesi yazan bir sair olarak” (Okay, 1998: 79) gortinduigiini ifade eder.

Mehmet Akif, pek ¢ok siirinde Miisliman kavimler arasinda yipranmaya baslamis
uvhuvveti yeniden tesis etmeye calistigini hissettirir. Miuisliimanlarin diinyaya hakim olma
hedefine kendi icinde boliinerek degil, birlikteligi koruyarak ulasilabilecegini vurgular.
Yukaridaki metinlerin dokusuna niifuz eden mesaj da budur. Ancak pratikte arzu edilenin
aksine yasanan kotti gidisat, Mehmet Akif gibi dava adamlarini, Islam alimlerini derinden
tizmils ve tedbir aramaya sevk etmistir. Bu durum, Akifin diistince diinyasinda ¢oziim
bekleyen en miihim gailelerden biri olarak yer alir. Miisliiman unsurlar arasinda cereyan eden
irkeilik ve kavmiyetcilik fikrini siddetle elestiren Akif, gittigi her yerde vaazlar vererek halki bu
konuda bilinglendirmeye calisir; duyarli olmaya davet eder. Zira onun en biyiik arzusu,

15 Bu musrada gene “kaltaban” sozciigtiniin sozliikteki karsiligi: 1. Namussuz; 2. Sarlatan, yalancy, hileci” (Ttirkge Sozliik,
TDK, 2005).
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Miisliman unsurlar arasinda bas gosteren ihtilafa karsi ittifaki tesis etmektir. Nitekim
siirlerinde dikkat ceken unsurlarin basinda cehaletten armdirilmis bir toplum yaratma gayreti
gelmektedir. Keza pek ¢ok siirine ihtilafa karst ittihad ¢agrisi egemendir. Ornegin “Stileymaniye
Kirstistinde” milli birlik ve biittinl{igti bozan gruplasmalara, i¢ cekismelere, sen-ben kavgasina,
karsilikli giiven duygusundaki arizalara isaret ederken, “Girmeden tefrika bir millete, diisman
giremez; / Toplu vurdukga yiirekler, onu top sindiremez” sozleriyle birlikten dogan sarsilmaz
giicti 6ver. Zira o, Islam cografyasinda kavmiyetgiligin doguracag tehlikenin farkindadir ve
bundan dogal olarak biiyiik endise duymaktadir. Sirat-1 Miistakim’de yayimlanan “Stileymaniye
Kirstistinde” baslikli siirinde “ayrilik hissi”nin ve “fikr-i kavmiyet” ilgisinin bir seytanlik isi
oldugunu sdylemesi, onun 1stirabini besleyen bu endisenin tirtintidiir:

“Aynilik hissi nasil girdi sizin beyninize?
Fikr-i kavmiyeti seytan m1 sokan zihninize?
Birbirinden miiteferrik bu kadar akvdmi,

Ayni milliyetin altinda tutan Islam”,
Temelinden yikacak zelzele, kavmiyettir.

Bunu bir ldhza unutmak ebedi haybettir. ..
Arnavutlukla, Araplikla bu millet yiiriimez...
Son siyasetse bu! Hig boyle siyaset yiiriimez!16
Sizi bir dile efradi yaratmmg Yaradan;

Kaldirin aynlik esbdbini artik aradan.

Siz bu ddvada iken yoksa, iydzen-billah,
Ecnebiler olacak sahibi miilkiin nigah.

(...)

Bir degil mahvedilen devlet-i Islimiyye...
Girdiler aym siyasetle biitiin makbereye,
Girmeden tefrika bir millete, diisman giremez;
Toplu vurdukca yiirekler, onu top sindiremez.” (s.178-179).

Islamcilik fikri cercevesinde timmetcilik anlayisiyla baglantili olarak tezahiir eden bu
endise, Akif'in siirlerinden baska pek ¢ok yazisinda da yer alir. Balkan Savaslari sirasinda
Sebilii’r-Resad’da yazdigl bir makalesinde gecen “Ey Cemaat-i Miislimin! Allah icin olsun
geliniz, bu tefrikalara son veriniz.” sozleri, Akif'in Islam toplumlarinin dagilma stireci
karsisinda duydugu aciyr gosterir. Siirlerinde Kavmiyetgilik fikrini siddetle reddeden Akif,
[slam kardesligini ve dayanisma ruhunu, temel bir anlay1s olarak telkin eder; her alanda oldugu
gibi “Islam birligi” konusunda da sorunun ¢oztim yolunu Kur'an'da arar. Zira o, bilgiyi
dogrudan dogruya Kur'an'dan alarak zamanin genis imkanlarina, insanin anlama yetisine
sunmay1 kendi Islamcilik anlayisinin bir 6zeti olarak degerlendirilebilecek su sozlerle tavsiye
eder: “Dogrudan dogruya Kur'an’dan alip ilhami, / Asrin idrakine soyletmeliyiz Islam’1.”
AKkif, ayrica “Sevinme bir, ac1 bir, gaye ayni, vicdan bir” dedigi Miisliiman topluluklarin ortak
hususiyetlerini, kendi aralarinda birlik ve beraberligi tesis etmeleri icin yeterli bir sebep sayar.
Ona gore “Tttihad-1 Islam” bilincini birlikte yasama suuru tizerine insa edebilmis bir toplumun
asamayacag1 engel yoktur. Ancak bunun i¢in evvela inan¢ diinyasin ifsat eden kavmiyetcilik
fikrini (varsa) asmas1 gerekir. Kendisi Arnavut kokenli bir Miisliiman olan Mehmet Akif, bu
baglamda sorunlu gevreleri, bilhassa Osmanli tebaas1 Misliiman kavimleri, sorgular. Gergek

16 Bu musrain ilk baskilardaki sekli: “Son siyasetse Tiirkliik, o siyaset yiirtimez!”
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tstiinltigiin etnik kokende degil, Kur'ani bir hiikiim olan ‘takva’da aranmasi gerektigini
vurgulayan Akif, tistiin rk anlayisin fikri sabit hale getirenleri “kaltaban” olmakla suclar ve
peygamberin de onlar: tel'in ettigini soyler:

“Hani milliyetin Isldm idi... Kavmiyet ne!
Sarilip simsiki dursaydin a milliyetine.
“Arnavutluk” ne demek? Var mu seriatte yeri?
Kiifr olur, baska degil, kavmini siirmek ileri!
Arab'in Tiirke; Laz"in Cerkes’e yahut Kiird'e
Acem’in Cinliye riichdn m1 varnug? Nerde!
Miisliimanlikta “andsir” mu olurmus? Ne gezer!
Fikr-i kavmiyeti tel'in ediyor Peygamber

En biiyiik diismamdir Rith-i Nebi tefrikanin;

Ad batsin onu Islim’a sokan kaltabanin!” (s.205)

1913’te yazilan bu musralar, Mehmet Akif'in “Ittihad-1 Islam” diisiincesine ne kadar
kuvvetle bagli oldugunu gostermesi bakimmndan 6nemlidir. Yalnizca bu manzumede degil,
siirleri kronolojik olarak incelendiginde Akif'in Milli Miicadele yillarina kadar kullandig:
“millet” kavramuyla biitiin diinya Miisliimanlarm Kastettigi, Islam diinyasmn siyasi birligi
fikrine inandigi anlasilmaktadir. II. Mesrutiyet déneminde Islamci ideolojinin bagta gelen
temsilcilerinden biri olan Mehmet Akif, gerek Birinci Diinya Savasi’nda ve gerekse Milli
Miicadele yillarinda Anadolu’da sikisip kalan Misltiiman halklarin akibetini dert edinir.
Osmanlt’dan miras kalan bu son Islam cografyasmin da isgalci giigler tarafindan parcalanip yok
edilmesine karsi ¢ikan sair, yazdig1 yeni siirlerine Islam birligi fikrinin gerceklesme imkanimin
kalmadig yolundaki tiziintli ve karamsarligi yansitir. Rumeli ve Balkanlardaki Osmanl
topraklarimin kaybedilmesinden sonra tilkenin icine diistiigti sefaletin, yokluk ve yoksulluk
halinin sairin yasadi1g1 karamsarhkta btiytik pay: vardir:

“Ne feldket, ne rezaletti o devrin hali!

Basta bir kukla, biitiin milletin istikbali!

Ummetin haline baktim ki yiirekler yaras,

Ne bir ekmek yedirir ig ne ne de ekmek paras.

Kisla yok, daire yok, medrese yok, mektep yok;

Ne kili¢ var, ne kalem. .. Her ne sorsan hep yok!” (s.163)

Sanatina siyasi fikirlerini, sosyal diisiincelerini ve dini goriislerini yansitmaktan
¢ekinmeyen, kuvvete asla boyun egmeyen Mehmet Akif'in bastan beri gercekleseceginden hig
stiphe etmedigi Islam birligi idealinde son zamanlarda kirilmalar yasanir. Sairin bu konuda
artik bir timidin kalmadigim gérmesi, bundan dogan 1stirabinin 6mriintin sonuna kadar artarak
devam etmesine neden olur. Bu baglamda Ahmet Hamdi Tanpinar, 1936'da son yirmi bes yilin
siirlerini degerlendirdigi bir yazisinda Mehmet Akif'in sanatin1 6vmekle birlikte onun vatan ve
millet eksenli duyarliligmin, Islamci/cemiyetci diinya goriisiiniin kaynaklik ettigi 1stirabi
hakkinda da sunlar1 soyler: “Higbir sairimiz onun kadar ilhamimin ufkunu genis tutmamus,
onun kadar memleket hadiselerini yakindan takip etmemistir. Bunun gibi, onun kadar genis
kiitle tarafindan okunan sairimiz de yoktur. Inandigi bir diinyamn yavas yavas ¢okmekte
oldugunu gormekten dogan istirabi zaman zaman sesini bitin bir ufkun aksi sedas:
yapmuistir.” (Tanpinar, 1998: 386).
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Mehmet Akif, Balkan Savaslar1 sirasinda yazdig; siirlerinde bilhassa Fatih Kiirsiisiinde ve
Haklkin Sesleri adli eserlerinde vatanin birligini ve bittinltigiinti korumakta yetersiz kalmus
toplumu “les”, “meyit”, “yigm”, “yiireksiz”, “cenaze” ve “les” gibi sifat ve imajlarla zikreder.
Ctnkti o, bir toplumun basarisizlikta 6nce kendisiyle hesaplasmas: ve hatalarmi gormesi
gerektigine inanir. Eserlerinde bu distinceyi yansitan pek cok siire rastlanir. Nitekim Orhan
Okay’a gore “Mehmet Akif'in en 6nemli 6zelligi otokritik davranis tarziduw” Zira “Safahat, Islam
diinyasin bir Miisliiman sair tarafindan yapilmis en agir tenkitlerini ihtiva eder” (Okay: 2005:
234). Ancak Kurtulus Savasi, Istiklal Harbi ya da Milli Miicadele olarak adlandirilan ve tilke
biittinlugiinii korumak igin girisilen ¢ok cepheli siyasi ve askeri miicadele yillarina (1919-1922)
ait siirlerinde stz konusu karamsarhigm dagildigi, sairin yine vatan-millet kavramlarma her
zamanki gibi giiglii hislerle bagh oldugu goriiliir. Akif’in bu stiregte diisiince diinyasindaki
“millet” kavrammin giderek milli kimlik diizeyinde fikri bir icerik kazanmaya basladig:
soylenebilir. Bu baglamda sairin Ttirk kavmine yonelik gelisen 6zel yakinhigy, isgalci devletlerin
hedefindeki en bityiik Miisliiman giictin Ttirkler olmasidir. Zira bu devletlerin hedefi, asirlar
boyu yoneldigi her cografyada Islam sancaktarhigim yapmus Tiirk milletini mevcut donemde
diger Misliman unsurlarla bagmi kopararak yalnizlastirmak ve tarih sahnesinden silmektir.
“Osmanli Devleti'ni tasfiye ile kalmayarak, Miisliiman Tiirk yurdunu parcalamak niyetiyle”
(Dogrul, 1984: 19) harekete gecen giiclere kars: Tiirk'tin yaninda yer almak, Akif i¢cin hem dini
ve ahlaki bir gorev, hem de insani bir vefa borcu olmustur. Ancak Mehmet Akif’in “Islam’1
dislamayan (da olsa) bir milliyetgilik fikrine yaklas(tigimi) (Gokgek, 2006: 70) iddia etmek,
gercekgi bir yaklasim olamaz. Zira etnik milliyetgilik ile Islami esaslar birbiriyle ortiisebilen
kavramlar degildir. Bu ytizden birkac siirinde kullandigi “irk” ifadesi dolayisiyla Akif'i
ideolojik anlamda etnik bir milliyetcilik distincesiyle iliskilendirmek, ona haksizliktir. Zira
Akif, kendisini mensubu hissettigi Tiirk kavminin oldugu kadar diger Miisliiman kavimlerin de
dertleriyle dertlenmis; émriiniin sonuna kadar irkciliktan uzak kalmak suretiyle ortak dava
etrafinda biitiin Miisliman halklarla yakinhgm siirdiirebilmis yiiksek seciyeli bir Islam
distintirtidiir.

Mehmet Akif'in sair duyarlihigim besleyen kuvvet, dini emirlerin kendisinde
uyandirdigr derin teesstirden baska acilarinin da kaynag: olan vatan ve millet sevgisidir.
Hirvatlarin isgaline ugramis memleketi Arnavut cografyasiin aci akibeti, onun bu zeminde
biiyiiyen eleminin asil sebebidir. Akif'in “vatan” ve “millet” gibi iki miihim degere kars:
hissettigi baglihk duygusu, zor zamanlarda ondaki timit kirintilarimin da bittigini gosteren
matem halini alir. Sair, bu hallerdeyken zirve yapan elemini paylasacak birilerine muhtag
kaldigini, Balkan Savaslari sirasinda yazdig siirlerine de yansitir. Zira ortada gayrimiislimlerce
cignenmis Islam diyari, savaslarin geride biraktig1 “yiiz binlerce yurdun kanli, zairsiz mezar1”
kalmistir. Bu manzaradan dogan elem, onun icin bir yiiregin kaldirabilecegi yiik olmaktan
¢ikmistir. Tarumar edilmis mekdmn matem havasi, Akif'in ¢aresizligini ve kalbinin dinmek
bilmez ye’sini beslemektedir. Sairin i¢ diinyasim bogan bu manzaranin dogurdugu tufan,
misralarina da ayni dehset-engiz nitelikte yansir.1”

Mehmet Akif, Sark diinyasmn yetistirdigi, yticelttigi fakat bazen anlamakta zorluk
cektigi icin yerden yere vurdugu biri olmak gibi bir talihsizligi yasasa da gercekte kendi
istidadinin hazirladig: bir avantaji da yasamaktadir. Zira her ¢evreden insanin hedef tahtasinda
yer almasina ragmen (Bkz: Dipnot 4) yikilmayan kudretli sahsiyetlerden biridir. islam aleminin
parcalanmasina kayitsiz kalan yerli ¢evrelerle miicadelesi, sairi ok yormustur. Zira onu hiizne

17 “Gegenler varsa Islim’'m su cignenmis diydrindan;
Su yiiz binlerce yurdun kanl, zdirsiz mezdrindan;
Yiirekler parcalar bir nevha dinler reh-gtizarmdan.
Bu madtem, kim bilir, ka¢ miinkesir kalbin gubdrindan
Hurils etmekte, son timidinin son inkisdrindan?

Gitme ey yolcu, beraber oturup aglasalim:

Elemim bir yiiregin kir1 degil, paylasalim:

Ne yapip ye’simi kahreyliyeyim, bilmem ki?

Oyle dehsetli muhitimde dénen matem kil..” (s.197-198)
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bogan en biiyiik sebeplerden biri de yalmizca kendi kiiciik maddi diinyasiyla mesgul basit
insanlarin seviyesiz fikirleri ile toplumsal kurtulusun 6niinde engel teskil eden uygulamalar:
olmustur. Ancak biitiin engellere soziiyle ve sanatiyla karsi koyan Akif, kozmopolit bir
cereyana kapilmis taklitcilerin, Bat1 hayranlhigima sapmis modernistlerin, irk unsurunu merkeze
alarak nasyonalist bir temayiilde cikis yolunu arayan cevrelerin aksine Islam dini cergevesi
icinde cehaletle ve kavmiyetcilikle miicadele ederek kurtulusu Miislimanlarin birliginde
aramaktan vazge¢memistir.

Sonug

Son yiizyillin onemli edebi sahsiyetlerinden biri olan Mehmet Akif, cagdas Islamct
dustintistin onctilerindendir. Siirlerinde toplumsal konular: islemis, diistincelerini manzum
hikdyede basariyla uygulayabilmis, sanatini memleketin apacik goriinen gerceklerinden yola
¢ikarak insa etmis bir sanatkardir. Zira Cumhuriyet doneminde dini degerler, vatan ve millet
kavramlari, toplumsal problemler, bir fikir meselesi olarak en fazla onun siirlerine konu olur.
Ikinci Mesrutiyet ile Cumhuriyet arasinda ¢okme halini yasayan Osmanli Imparatorlugu’nun
ayakta kalmasi yolunda fikri ve siyasi miicadelenin her asamasinda yer almstir. O, asirlar boyu
ortak vatanda kardesce yasamasini bilmis [slam tmmetinin parcalanma asamasinda
kurtulusuna care olmak icin gayret sarf etmis idealist bir Islam diistiniiriidiir. Onun siirlerinin,
yalmz saghginda degil, 6liimiinden sonra da toplumun genis kesiminde biiyiik kabul gérmesi
ve kitlelerde aym biiytikliikte bir etki uyandirmasi, sanatginin siyasal Islami diistincesinde ne
derece saglam bir 6ngorii sahibi oldugunu gostermektedir. Bunlar, onun kisiligini ve
diistincesini bigimlendiren temel 6zelliklerdendir. Eserlerinde sozctliigtinii (6zellikle manzum
hikayelerinde) en kutlu ahlak telakkilerine, milli ve manevi deger yargilarma sahip, bilgi
edinmeyi ayakta kalmanin bir sarti olarak goren kahramanlara teslim eden Akif, bu yolla
okuyucuyu bilin¢lendirmeyi esas almistir. Ctinkii onun sanatinin merkezinde insan ve toplum
vardir.

Mehmet Akif, siyasi ve iktisadi gelismenin, toplumsal barisin ve Islam birligi
diistincesinin oniinde en biiytik engel olarak “cehalet”i gormektedir. Siirlerinde bilimsel
gercekleri sunan ve toplumsal aydinlanma gorevini tistlenen egitim kurumlarmin énemini sikca
vurgulamasi da bu ytizdendir. Bu baglamda AKkif, ilim ehli ariflerin dostu, cahilane taassubun
da diismamdir. Nitekim ona gore boliinmeye zemin hazirlayan ihtilafin yerine birligi tesis
edecek ittifak anlayisinin kazanilmas: ancak saglikli bir egitimle miimkiindiir. Bu nedenle Akif,
bastan beri 6n plana ¢ikardig “maarif” konusu ile “Islam kardesligi” fikrini Milli Miicadele
yillarinda da vaazlarmin degismez konusu haline getirir. Islam birligi ideolojisinin yilmaz
savunucusu Akif, Misliimanlarin Allah’in emirlerine simsiki sarilip aralarindaki kiiltiirel ve
etnik farkliliklardan dolay: ihtilafa diismemeleri yolunda heyecanli telkinlerde bulunur. Bu
donemde “Dari’l-Hikmeti'l-Islamiye” azaligi ve “Irsat Komisyonu” diyeligi gorevlerinde
bulunan Akif, cami kiirsiilerinde ve ev meclislerindeki sohbetlerinde 1rk¢ilik diisiincesini,
kavmiyetcilik anlayisim ve boliiciiliik zihniyetini yasaklayan ayet ve hadislerle Miisliiman
unsurlar arasinda uhuvveti yeniden tesis etmeye calsir. Islam topraklarinda yasanan trajedi
karsisinda Mehmet Akif'in diisiince diinyast nettir. slam’1 referans alan sairin, duygu degeri ve
fikir seviyesi yiiksek manzumelerinde genel olarak Islam tilkelerinin icinde bulundugu sartlar
ve genelde Islam tmmetinin ¢oziim bekleyen problemleri dert edinilmistir. Zira onun
manzumelerinde son yiiz yilin iirettigi sosyal sistemlerde ve bu sistemlerin tesirinde
bicimlenmis toplumsal hayatta eksik olan hak ve adalet fikri islenmistir.

Mehmet Akif, eserlerinde Islam iilkelerinin, bilhassa Anadolu Miisliimanlarinin
dertlerini ‘bir mesele” olarak ele almis ve buna iliskin ¢oziim arayisini stirdtirmiis az sayidaki
Islamc1/toplumcu sanatkarlardan biridir (Duymaz, 2013: 490). Bu baglamda Akif'in, hayatt
boyunca cehalete ve kavmiyet¢i anlayislara karst miicadele etmis gontllii bir ilim ve irsat
adam; Islam cografyasini her tiirlii saldir1 ve jhanete karsi savunmaya galisan “Vatan ve Istiklal
Sairi” oldugunu sdylemek, onun gercek hakkin teslim etmek adina yerinde bir tespit olur.
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