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PALMIYE DALI TASIYANLAR VE SILAHLI HACILAR
THE PALMERS AND ARMED PILGRIMS
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Oz

Ortagag’da yayan yola ¢ikan, silah tasimayan ve ihtiyaglarini yol boyunca hayirseverlerin
verdikleriyle karsilayan hacilara “palmiye dali tasiyanlar” denmekteydi. Kaba bir hirka ve yuvarlak bir
fotr sapka giyinen bu tip bir haci, sirtindaki heybe ve elindeki asa ile haciligin en saf halini temsil etti. O
dénemde Hiristiyanlar icin en makbul hacilik Kudiis’teki Kutsal Mezar’1 ziyaret etmekti. Bu ziyaretlere
olan ilginin artmasiyla birlikte Hiristiyanlar arasinda Kudtis’e sahip olma istegi olustu. Daha 6nceleri
palmiye dali tasiyicilart kihiginda gelen Batilh Hiristiyanlar, bu defa silahli hacilar olarak Kudiis’e
yoneldiler. Bu saldirgan tutumlarimin bir mesruiyet gerekgesi olarak Tiirklerin Hiristiyanlara sozde
eziyetlerinden bahsettiler. Bu ¢alismada siradan bir haciligin hagli seferlerine dontistimiiyle ilgili stireg
ele alimmaktadar.

Anahtar Kelimeler: Ortacag, Palmiye Dali Tasiyanlar, Hacilik, Hacli Seferleri, Ttirkler.

Abstract

The pilgrims who set out on foot, carried no weapon and provisioned the needs with the alms
from benefactors all the way in medieval were called “palmers”. This type of pilgrim, wearing a rough
cloack and a round felt hat, symbolized the purest status of the pilgrimage with the saddlebag over his
shoulder and a staff in his hand. In that epoch, the most acceptable pilgrimage was to visit the Holy
Sepulcher in Jerusalem. Together with the increase of interest in these visits, it was formed the wish to
have Jerusalem between Christians. Western Christians formerly had been come in the shape of
palmers, this time fronted to Jerusalem as armed pilgrims. As a justification of their these aggrassive
attitudes, they refered to the so-called torments inflicted by Turks against the Christians. In this study, it
is discussed the process regarding with the transmutation of an ordinary pilgrimage to the crusades.
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Giris

Sicak ve tropikal iklimlerde yetisen ve c¢ok sayida tiirii olan palmiyegiller familyasina
mensup agaglar, hurma ve hindistancevizi gibi yenilebilir meyveleri ve yine tohumlarindan
elde edilen palmiye yag1 haricinde, birtakim sembolik anlamlar ihtiva etmeleri bakimindan da
muhtelif din ve Kkiiltiirlerde mithim bir yere sahiptirler. Bu nedenle tarihin en eski
doénemlerinden beri siir, roman veya diger metinlerde palmiye adina; mimari yapilar, heykeller,
ev esyalar1 ve basilmis paralar gibi gorsel sanat eserlerinde ise, palmiye agaci veya dalinin ¢izim
ya da kabartma seklinde tasvirine sikca rastlamak miimkiindiir. Ozellikle hurma olarak
diisuniildigiinde “cennete ait” bir meyve agaci olarak palmiye, Yahudiler ve Miisliimanlar
bakimindan ¢énemli bir motiftir (Nigosian, 2004: 124; Bozkurt, 1998: 392).
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Hiristiyanliktan onceki zamanlarda palmiye gti¢, zafer, baris ve bereketin bir sembolii
olarak telakki edildi. ilk Hiristiyanlar tarafindan da benimsenen bu sembol, ruhun
diismanlarina karst miiminlerin zaferinin bir simgesi haline geldi. Iskenderiyeli din adami
Origenes (185-254) palmiyeyi ruhun nefse karsi yaptig1 savasta kazandig1 zaferinin bir isareti
olarak gordii. Bu baglamda insanligin ruhani diismanlarma kars: kazandig: basarilar bilhassa
sehitlere atfedildi. 10 Nisan 1688’de ayinlerle ilgili bir kilise toplantisinda eger bir katakompta’
bir palmiye tasvirine rastlanirsa bunun o mezarda bir sehidin yattiginin delili olarak kabul
edilmesi gerektigine dair bir karar alind1 (Hassett, 1911: 432; Malaty, 1994: 739).

Hz. Isa’min ¢armiha gerilmesinden bir hafta 6nce Kudiis'e gelisinin anisi olan ve
Hiristiyanlarin kutsal gtinlerinden biri olarak her yil kutlanan Palmiye Pazari'nda Isevilerin
ellerinde salladiklari palmiye dallar1 onemli bir figiirdiir. Isa’min yasadig1 cografyada bir yerden
diger bir yere gitmek icin ¢ogu kez cevredeki ¢ollerin icinden ge¢cmek gerekiyordu. Insanlar
kurak, kumlu ve sicak olan bu zorlu yolculukta dinlenmek ve ihtiyaglarmi gidermek igin uygun
bir mola yeri aradilar. Genellikle etrafinda palmiye agaclar: bulunan kiigtik goller olarak tasvir
edilen bitek araziler, yani vahalar bu yolcularin, giizergah boyunca yasadiklar1 cesitli
sikintilardan sonra, ¢oliin ortasinda siginabilecekleri korunakli yerler oldular. Colde seyahat
ederken bir vahanin varhigmin ilk habercisi olan palmiyeler zamanla Hiristiyanlar tarafindan
hos karsilamanin, sigmmanin, giivenligin ve sevginin sembolii olarak benimsendi. Iste bu
nedenle Hz. Isa Kudiis’e geldiginde onun taraftarlari sa’nin kendi evinde oldugunu hissetmesi
ve sevildigini bilmesi igin bir yandan methiye sarkilar1 soylediler, diger taraftan palmiye
dallarini sallayarak onu karsiladilar. Daha sonra da barisi getiren kimseye itaatlerini sunmanin
bir ifadesi olarak ellerindeki palmiye dallarini Isa’nin ayaklarmin dibine biraktilar (Pirotta,
2008: 12; Rampersad, 2005: 157).

Palmiyenin Hiristiyan hacilar arasinda da ¢nemli bir degeri vardi. Cesitli Hiristiyan
memleketlerinden Kudiis'ii ziyaret etmek icin gelen hacilarin bircogu {ilkelerine geri
donerlerken yanlarina bu kutsal diyardan bir miktar toprak ile birlikte palmiye dali almay1 da
ihmal etmediler. Boylece bir zerre topraga sahip olanlar iblisin zararlarina kars: kendilerini
gilivende hissettiler. Yanlarinda gottirdiikleri palmiye dalini ise tilkelerine ulastiklarinda bagh
bulunduklar1 kiliselerin mihrabina biraktilar. Bu da biiyiik ve 6nemli bir hac yolculugunu
yapmis olduklarinin gostergesi ve ayni1 zamanda dindaslar: tarafindan saygi duyulan bir itibar
kaynagiydi. Bu gelenekten dolayr Kudiis’e giden hacilar “palmiye dali tasiyicilar1” olarak
adlandirildilar. Ancak zaman i¢inde bu isim sadece birkag giin 6tedeki tiirbeleri ziyaret etmis
olsalar bile biitiin hacilara verildi (Tappan, 2005: 117). Bu arada barisin simgesi oldugundan
dolay1 haci gruplari seyahatleri esnasinda palmiye dallarin1 veya palmiye yapraklarindan
yapilmis haglar1 kisisel giivenliklerini teminat altina almak maksadiyla yanlarinda tasidilar.
Cunkii sade bir hact olduklarini ifade eden palmiyeler sayesinde gectikleri tilkelerde hem
diisman olarak algilanmadilar hem de giizergadh boyunca yerel otoriteler tarafindan alinan ve
onlarin yolculuklarmi kolaylastiran hususi tedbirlerden istifade ettiler. Hatta bu nedenle
tiiccarlar bile cogu kez palmiye dali tagiyicilarinin kiliginda seyahat etmeyi tercih ettiler (Atiya,
1962: 46; Tappan, 2005: 115; Porges, 2008: 30).

Bir haciin ibadetinin makbul olmas: i¢in diger bazi sartlarin yaninda kesinlikle silah
tasitmamasi gerekliydi. Ancak yol tizerinde karsilarina ¢ikabilecek vahsi hayvanlar
uzaklastirmak amaciyla sadece giivenlikten sorumlu personelin silah tasimasina izin verildi
(Atiya, 1962: 46; Rayborn, 2013: 34). Ote yandan hacilar zaten palmiye dallar1 sayesinde
kendilerine saldirabilecek kesimleri bu niyetlerinden vazgecirmeye genellikle muvaffak
olmuslardi. Ctinkii hi¢bir saldirgan Tanri'nin rizasini kazanmaktan baska niyeti olmayan boyle
barisci bir topluluga zarar vererek ilave bir giinah sahibi olmak istemezdi. Bununla birlikte
Kudiis’e olan ilgi arttik¢a ve giden haci gruplarinin sayilari ¢cogaldikca palmiye dali tagiyicilar:
safliklarmni yitirdi. Ciinkii onlar tamamen bir haci olduklarmi ifade eden ve barisin simgesi olan

1 Katakomp: Ik Hiristiyanlarm kayalar1 oyarak veya yer altini kazarak uzun dehlizler bigiminde yaptiklari, &liilerini
gomdiikleri veya tapinak olarak kullandiklar1 mezarlik, kaya mezar.
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palmiye dallar yerine artik silah tasimaya basladilar. Giderek daha kalabalik hale gelen haci
kafilelerinin eskiyalarn olas1 saldirilarina karst korunmak {izere belki bir miktar silah
bulundurmalart makul ve mesru kabul edilebilirdi. Ancak onlar bir miiddet sonra daha fazla
silah tagidilar. Ustelik bu silahlar sadece savunma amagh degil, bir kaleyi ele gecirmeye yetecek
kadar fazla ve saldir1 maksatl silahlardi. Eskiden palmiye dali tasiyan bu hacilar bu defa sadece
glinahlarindan kurtulmak igin Tanri’min rizasimi aramadilar, ayn: zamanda papaligin
kendilerine vermis oldugu ruhsatla Hiristiyanlarin kutsal toprag: olan Kudiis'ii “imansizlarin”
elinden geri alma 6zel gorevini iistlendiler. Boylece hacli seferleriyle birlikte “silahli hacilik”
donemi basladi.

Hacilar Cag

Cesitli inanglara mensup insanlarin kendi dinlerinin cevaz verdigi kutsal mekanlar
ziyaret etme gelenegi tarihin en eski donemlerinden beri var olup, her bir inancin kendisine ait
hac merkezleri bulunmaktaydi. Ornegin Budistler, Buddha ve onun havarilerinin yasadiklari ve
ogretilerini yaydiklar1 yerlerdeki tiirbe ve mabetlerde saygilarini sunmak icin seyahat
ederlerken, Yahudiler icin de basta Kudiis olmak {izere ¢ok sayida hac mekanlar1 vardi.
Islam’da ise, miibarek kisilerin tiirbelerinin ziyaret edilmesinin bir degeri olsa da ibadet olarak
btitiin mtiminlerin yilin muayyen bir déneminde ziyaret etmeleri gereken tek bir hac merkezi
oldugundan, imkan bulan Miisliimanlar, hac1 olmak i¢in Mekke’ye yolculuk yapiyorlardi?.

Tipki diger inanglarda oldugu gibi, Hiristiyanlar da giinahlarindan kurtulmak ve
oldiikten sonra cennete gideceklerinden emin olmak i¢in Tanri'nin rizasini kazanmanin énemli
bir yontemi olarak gordiikleri bir hacilik gelenegine sahiplerdi. En kazangh hacilik da kuskusuz,
[sa'nin dogup yasadig1 ve carmiha gerildigi topraklar olan, Kutsal Ulke’ye (Kudiis) yapilan
ziyaretlerdi. Fakat bu, seyahat etmenin biiyiik zorluklar ve tehlikelerle dolu oldugu bir
donemde masrafl1 ve zahmetli oldugu kadar, riskli bir ibadet sekliydi. Ancak onlar igin bir sans
ki, her ne kadar Kudiis’e yapilan hac kadar kiymetli olmasa da azizlerin ve sehitlerin
tiirbelerine veya reliklerin® bulundugu kilise ve diger baz1 dini mekénlara yapilan ziyaretler de
Hiristiyanlarin manevi fayda gorecekleri bir hac ibadeti olarak kabul edilmekteydi. Bu
baglamda Bati Avrupa’da bir¢ok iinlii tiirbe vardi ve bunlarm bazilari hacilarin biraktig:
hediyelerle zenginlesmisti (Ault, 1937: 331). Neredeyse her katedralde metfun bir koruyucu aziz
olduguna inanildigindan o zaman bu sanshi mabetlerden en az birini ziyaret edememis pek az
kisi vardi. Bu arada insanlarin hacca gitme sebepleri sadece 6teki diinyaya yonelik bir kaygidan
ibaret degildi. Insanlar hasta olduklarinda veya sikintili bir duruma diistiiklerinde eger
iyilesirlerse ya da icine diistiikleri beladan kurtulurlarsa hacca gideceklerine dair yemin
etmislerdi. Bir¢ok insan doktorlarin ¢are bulamadigi durumlarda birtakim ttirbeler 6ntinde dua
ederek sifa bulmayi timit etmisti (Tappan, 2005: 107). Hac1 tarafindan ziyaret edilen bu yerlerde
bulunan ¢ok sayidaki reliklerin kendilerine 6zgii bazi kerametleri de olmaliydi. Azizler
verimsiz evlilikleri bereketli yapabiliyorlar veya iyilesmez denilen hastaliklar1 tedavi
edebiliyordu (Bartlett, 2000: 14). Ingiltere’de Danimarkali korsanlar tarafindan igskence edilerek
oldiiriilen IX. yiizyillda yasamis bir kral, St. Edmund’un mezari vardi. Yine Ingiltere’de
Cantebury Katedralinde pek ¢ok kiymetli nesnelerin yaninda Sehit Thomas Becket'in
kafatasinin bulunmas: buray: civardaki diger hac noktalarindan daha iistiin hale getirmisti.
Insanlar dudaklarini saygiyla kafatasina yapistiriyorlar ve onun iizerinde saplanmus halde
bulunan bir kilicin kutsal pasmi 6ptiyorlardi. Katedralde bulunan en degerli hazine herhalde
kiictik bir sisedeki Becket’e ait oldugu soylenen kan olmaliydi. Ciinkii bu kanin bir damlasmin
bir kap suya karistirilarak igilmesiyle hastalarin sifa bulacagma inanilirdi. Fransa’da Martinus
Turonensis’in tiirbesi de hacilarin ve iyilesmeyi iimit eden kotiirtimlerin devamli olarak akin
ettikleri bir baska yerdi (Tappan, 2005: 110-111; Webb, 2001: 125).

2 Muhtelif inanglara ait hacilik anlayist ve gesitli hac mekanlari icin bkz. O. Faruk Harman (1996). “Hac (Islam’dan
Onceki Dinlerde Hac)” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, C. 14, s. 382-386.
3 Relik: Hiristiyanlarca kutsal kabul edilen kisilere ait sag, dis, kemik gibi nesneler ile yine onlara ait baz1 6zel esyalardir.
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Insanlarin bu gibi azizlerin tiirbelerine giivenmeleri bazen sahtekar adamlarin yaptig:
dini hilelerin bir sonucuydu. Acenteler aslinda Fransamin bazi boliimlerine seyahat
diizenliyorlar ve bulduklar seyleri azizlerin hakiki kalintilar1 olarak insanlara sunmak igin,
papazlarla igbirligi yapiyorlardi. Yaygin olarak boyle elde edilen kutsal kalintilarla rahiplerin
hilesinin baglantili olduguna dair genel bir siiphe vardi. Ornegin, 1010’da Bordeaux yakiinda
Saint Angely’de yerel bir rahip, Vaftizci Yuhannanin (Yahya Peygamber) kafasmi buldugunu
iddia etti. Yine ayn1 donemde Fransiz tarih¢i ve kesis Adhemar de Chabannes, benzer bir
sahtekarliga karisarak St. Martial'in Isa'nin gergek havarilerinden bir olduguna dair hikayeler
yaydi. Boylece bu manastira yapilan hac ziyaretini ve onun getirecegi gelirleri artiracagini timit
etmisti. Ancak her iki durumda da yeni tiirbelerin biiyiik popiilaritesi karsisinda, diger hac
merkezlerinin “kiskan¢” miilk sahipleri tarafindan sahtekarlik suclamalar: yapildi. Neticede
benzer sekilde her iki olayda da ruhban arastirma komitesi kutsal kalintilarin dogrulugunu
onaylamasina ragmen sz konusu siipheler devam etti (Carey, 1938: 496; Rayborn, 2013: 21).

Bu kutsal yerleri ziyaret eden bazilar1 da isledikleri suglarin kefareti olarak gitinah
cikarttiklar1 papazlar tarafindan hacca gonderildiler. VIIL ytiizyilda Bati’"da hangi giinahlara ne
gibi kefaret gerekecegini ongoren ve bazi tavsiyeler iceren cok sayida kitapcik tiirlerinin
bulunmast bu ¢esit bir haciligin bilhassa tesvik edildigini gostermektedir (Runciman, 1969: 72).
Ozellikle bu maksatla yapilan hac yolculuklarinda hacda ziyaret edilen yer kadar, hac noktasina
kadar olan mesafe ve yolculugun sartlart da 6énemliydi. Bu durumlarda en makbul haciligin
yolculugun miimkiin oldugunca uzun ve en zahmetli olan1 olduguna inanildi. Bazen tovbe
etmis bir hacidan yalinayak gitmesi veya kollarina demir halkalar takmas: ve agir bir zincir
tagimasi bile istendi. Cildinin hemen {izerine kildan yapilmis bir gomlek giyinmesi de onun yol
boyunca ¢ile ¢ekmesine neden olan diger bir yontemdi. Papazlar tarafindan ayakkabilarinin
icine nohutlar oldugu halde yiirtimeleri istenen iki haciya dair eski bir hikdye bir hac
yolculugunun nasil daha bezdirici hale getirildiginin ilging bir ornegidir. Bu hikayedeki
hacilardan birisi 1zdirap i¢inde yol boyunca topallamus; digeri ise, hi¢ sikint1 gekmeden uzun
adamlarla ytrtimistii. Ctinkii o, yola ¢ikmadan o6nce nohutlar1 kaynatmak icin yeterince
diistinceliydi (Tappan, 2005: 108).

Ozellikle adam 6ldiirme sucu zahmetli kefaret yolculuklarimi gerektirmekteydi. Ornegin
1ngiltere’de bir cinayet isine karismis olan Swein Godwinnson adinda seckin bir soylu, 1051’de
pismanlik duygusu icinde Kudiis’e bir hac yolculugu icin yola ¢tkmisti. Ancak Swein, kefaretini
daha biiytik sekilde 6demek i¢in Anadolu daglar: arasinda yalinayak ve korunmasiz olarak
yaptig1 bu seyahati sirasinda yolda ¢ldii (Bartlett, 2000: 14). Bu sistemin Avrupa’da tesis
edilmeye calisilan Tanri Barisina katkist bakimindan da pratik bir degeri vardi Ciinki
suglular en az birkag ayhigma toplumdan uzaklastiriyordu ve eger getin ve zorlu yolculuktan
sag kalirlarsa onlar ruhsal ve manevi bakimdan temizlenmis olarak dontiyorlard: (Runciman,
1969: 73).

Bu arada sahte hac merkezleri oldugu gibi, gerceklerinin yaninda palmiye dali tagiyanlara
saglanan imkanlardan faydalanmak isteyen sahte hacilar da vardi. O donemde bir haciya onun
yiyecek ve kalacak yerlerini temin etme bakimindan yardim etmek degerli bir davranis olarak
algilantyordu. Bazi loncalar ve ticaret gruplar: hacilarin kullanmasi amaciyla kiralik evler tahsis
etmislerdi. Kendi ekmegini kazanmak icin ¢alismak niyetinde olmayan bazi insanlar, hacilara
gosterilen kolayligin cazibesine kapilarak yoneldikleri birtakim popiiler tiirbelere giden
glizergahlarda para harcamadan rahat yatak ve yiyecek buldular ve aylak aylak dolastilar.
daha kolaydi (Tappan, 2005: 114). Ozellikle parali askerler ve macera arayisindaki diger
insanlarin kendi tilkelerinden uzaklasmak igin bagh olduklari otoriteden izin almak zorunda
oldugu bir déonemde, haciligin gecerli bir bahane olarak kullanilmis olmasi neredeyse kesindir
(Ciggaar, 1996: 47).

Avrupa’nin neredeyse her bolgesinde Hiristiyanlarin ziyaret edebilecegi muhtelif tiirbeler
olmasmna ragmen, Avrupa’dan gelen hac trafigi bashca ti¢ biiytik tinlti merkeze yonelmisti.
Bir¢ok insan Pireneler’in kuzey bolgesinden, Ispanya’daki Santiago de Compostela’ya, VIIL
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ylizyilda bulunan havari Saint James’in mezarma gitmekteydi. Bati’daki bu tiirbelerin en
tnliistt Roma’daki St. Petrus’un mezariydi. Kuzey {ilkelerindeki asilzadeler, bu {inlii havarinin
kilisesinde ibadet etmek icin Alpler iizerinden uzun ve zorlu yolculuk yapiyorlardi. Sik sik
bircok prens, Roma bayramlarinda hizmette bulundugundan, sehir uluslararasi bir kongre
gorintimiinii almisti (Carey, 1938: 496-497). Ancak bititin bu haciliklar iginde en makbulii
elbette Kutsal Ulke’ye yapilan seyahatlerdi. Bu o kadar 6vgiiye deger bir davranis olarak sayild1
ki, bu yolculugu tamamlamaya calisan herhangi birine yardim eden birinin bereketinin
artacagina; boyle bir haciya engel ¢ikaran kimsenin de hicbir zaman mutluluk ve zenginlik
sahibi olamayacagina inanildi. Bir¢ok loncanin bununla ilgili yasas: vardi. Eger {iyelerinden
birisi hacca giderse, gerek erkek gerekse de kadin, diger tiyeler onu yolcu etmeye giderler ve
her biri ona bir miktar para verirdi. Hacca giden kimse yoklugunda loncaya hicbir 6demede
bulunmazdi. Ciinkii onun ibadetinin faziletlerinin loncanin diger iiyeleri tarafindan
paylasilacag: farz edilirdi. Kutsal yerlere giden Hiristiyanlarin egemen oldugu biitiin anayollar
tizerinde misafirhaneler vardi. Bu yerler bazen diizenli vergilerle, bazen de goniillii bagislarla
destekleniyordu. Burada hacinin en az bir gece konaklama hakki vardi. Keza rahibe
manastirlart da hacilarin su, yiyecek ve barinma ihtiyaclarini karsilayan ¢nemli noktalardi.
Hacilarm birgok yerde herhangi bir iicret 6demesine gerek yoktu ve eger birisi bir haciya zarar
verirse aforoz edilirdi veya kilisenin avantajlarindan istifade edemezdi (Ault, 1937: 332; Tappan,
2005:114-115; Webb, 2001: 12-13).

Her ne kadar azizlerin bulundugu tapmnaklara ve sehitliklere hacilara ortagagin
glindogumundan itibaren rastlansa da bunun fayda ve fazileti hususunda kilise babalar:
arasinda goriis ayriliklar: vardi. Hacilik konusunun Hiristiyanlik diniyle bagdasmadigina dair
bir diistince ilk olarak Yukar: Misir'da Saint Pachomius (292-346) tarafindan ortaya konmustur.
Daha sonra bu goriis, hac yolculuklarii énemsiz ve hatta tehlikeli buldugu icin agikca elestiren
Hippo’lu Saint Augustine (354-430) tarafindan da desteklenmistir. Bu diistincedeki Hiristiyan
onderleri haciligi eski putperest geleneklerinin bir kefaret yontemi olarak kabul ederek
onlemeye calismiglardir. Oliimiinden kisa bir siire 6nce Pachomius, ogrencisi ve halefi
Theodora’ya cesedinin gecenin karanliginda tasinarak bilinmeyen bir yere gomiilmesini vasiyet
etmis ve boOylece kendi mezarmin bir tapmnma ve hacilik merkezi haline dontismesini
engellemeye calismistir (Atiya, 1962: 41; Bartlett, 2000: 14). Arkadas: Desiderius'u bir inang
hareketi olarak Filistin’i ziyaret etmesini tavsiye eden ve orada bir siire ikamet etmesinin
arkadasma kutsal kitaplar: anlamada kolaylik saglayacagini beyan eden Saint Jerome (347-420)
bile, hac edemeyen kimselerin hakikatte hicbir sey kagirmadiklarin: itiraf etmisti. Grek kilise
babalarindan Saint Gregory Nyessen (330-395), Kutsal Kitabin (incil) hicbir yerinde haciligin
emredilmedigine isaret etmis ve daha ziyade siradan bir sehir olan Kudiis'ii ziyaret etmede
herhangi bir fazilet gormemisti. Gergekten de burasi kotii insanlar, tiiccarlar, hirsizlar ve
fahiseler bakimindan birgok sehirden daha doluydu. Fakat yine de Hiristiyan diinyasinin genel
kamuoyu bu 6zel yolculugun beraberinde ruhani fazileti de getirdigine inanmay1 tercih
etmislerdir (Runciman, 1969: 69-70).

Kudiis sehrine 6zel bir saygi duymay1 Yahudilerden miras alan Hiristiyanlar Isa'nin
dogdugu, vaaz verdigi ve ac1 ¢ektigi bu topraklari gelip gormeyi en eski zamanlardan beri
arzulamuslardir. Isa ve orada bulunan diger kutsal kisilere ait tiirbelerden sefaat istemek icin
uzun mesafeli seyahatler yapmuislardir. Bilinen ilk hac yolculuklar: III. yiizyilin baslarinda
Kayseri Piskoposu Firmilian ve ondan birkag yil sonra Filistin’e giden Kapadokya Piskoposu
Alexander tarafindan yapilmistir. Yaklasik yine ayni dénemde Origenes “Isa’min ayak
izlerinden oraya gitmek isteyen Hiristiyanlarin arzusundan” bahsetmektedir. Bununla birlikte
Kudiis'in Hiristiyanlar igin 6nemli bir hac merkezi haline doniismesi Imparator Biiyiik
Konstantin’in (306-337) annesi Helena’nin bu sehre yaptig1 bir hac ziyareti sirasinda Isa’min
civilendigi carmiha ait bir parca olan “Gergek Hag¢”1 buldugunu sdyledigi 326 senesinden sonra
olmustur. Konstantin’in Kudiis’te Kutsal Mezar Kilisesi ve Bethlehem’de (Beyttillahim) Nativity
Kilisesini insa ettirerek hacilarin barinma gibi birtakim ihtiyaclarinin karsilanmasi hususunda
bazi tedbirler almasi buraya olan ilgiyi arttirmis, bu tarihten sonra biitiin ortacag boyunca,
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yogunlugu giderek artan devaml bir haca seli Filistin’e dogru akmustir (Runciman, 1969: 6§;
Harman, 1996: 384-385).

V. yiizyll ortasinda II. Theodosius'un (408-450) karist Imparatorice Eudocia Kudiis'e
yerlesti. Iste o andan itibaren orada ikamet etmek moda oldu. Imparatorige, orada bulabildigi
en degerli reliki, St. Luke tarafindan ¢izildigi soylenen Tanrinin annesinin (Meryem) bir
portresini Istanbul’daki goriimcesine gondererek diger bir akimin daha onciisii oldu.
Hiristiyanhigin ilk zamanlara ait ¢ok biiyiik sayida aziz ve sehit Dogu’da yasamusti ve onlara ait
relikler yine orada bulunabilirdi. Azizlerin mezarlarinda sefaat arayan hacilar Filistin’de
kalabaliklar olustururken onlarin yar: amaci tilkelerindeki kiliseleri kutsallastiracak bazi 6nemli
relikleri satin alma ihtimali olmaliydi. O dénemde Isa’ya ait olan relikler asamali olarak
Kudiis’ten Istanbul’a nakledilirken, azizlere ait olanlar onlarin kendi anavatanlarinda muhafaza
edilmeye calisildi. Fakat sansli bir haci i¢in daha ©nemsiz relikleri elde etmek siklikla
miimkiindii. Yine bu tiirdeki reliklerin bir kismi1 da tiiccarlar tarafindan Bati'ya gotiiriilmiistii.
Dogu’ya giden elgiler tilkelerine geri donerlerken relik getirmeleri talimatiyla gonderildiler.
Bazilar1 da sirf bu is igin gorevlendirildi. Frank Kraligesi Radegund (520-87) kendisine iglerinde
Hag¢'in kirmtis1 ve Kapadokyali Aziz Mamas'in parmaginin da bulundugu relikleri getiren
kisileri o6zel olarak vazifelendirmisti. Avrupa’da kurulan binlerce kilise hacilar tarafindan
Dogu’dan parga parga getirilen relikler {izerine kutsandilar. Ozetle, relikler ortacag Hiristiyan
inancinin 6nemli bir pargasiydi. Oyle ki bir Fransiz tarihgi, Achille Luchaire, “samimi olmak
gerekirse ortacagin gercek dini, reliklerin anlasilmasidir” seklinde ifade etmistir. Yaygin bir
inanisa gore, bir sehir degerli bir relike sahipse, orada cogunlukla kiliseler ve hanlar vardir. Bu
nedenle Ortacag Avrupasi'nda bir yerden calarak digerine tasman reliklerle ilgili ¢ok sayida
hadiselere rastlanir (Bartlett, 2000: 14; Landes, 1995: 36-37; Runciman, 1969: 70-71).

VI ylizyilda hacilar Dogu’ya biiyiik sayilar halinde yolculuk yapmaya devam ettiler.
Ornegin Saint Theodosius ve Antoninus Placentinus daha énceki hacilarin yazmis olduklar
seyahatnamelerden de istifade ederek Kudiis’e giden seckin Hiristiyanlardi. Kutsal Ulke'nin
hentiz Mislimanlarin eline gegmedigi bu donemde Bati'nin ekonomik baglari hala devam
ettiginden bir haci igin Hiristiyan Ispanyasi ve Suriye veya Misir limanlarina giden bir ticari
gemi icinde kendine yer bulmasi pek zor degildi (Runciman, 1969: 71).

Suriye ve Misir'in Araplar tarafindan fethiyle birlikte VIL. yiizyilda hac trafigi zorunlu
olarak kesintiye ugradi. Birkag yiiz yil kadar Miisliiman Dogu ve Hiristiyan Bat1 arasinda deniz
yolu ticareti neredeyse hi¢ olmadi. Bu arada Akdeniz’de kol gezen korsanlar ytiziinden mevcut
tasimacilik islemleri de eskisine gore daha pahaliydi. Fakat miinasebetler tamamen yok olmad.
Papa I. Martin gibi bircogu Dogu kokenli olan ve Dogu ile olan baglarini siirdiiren papalar hala
kutsal yerlere yapilan uzun hac yolculuklarina sempati ile baktilar. Bununla birlikte hacilarin
btiytik bir kism1 Roma gibi daha yakindaki tiirbelere yonelirlerken Frank Piskopos Arculf gibi
Dogu'nun tehlikelerini gbze alan yeterince cesur bir kesim de vardi. Arculf 670’de Misir, Suriye
ve Filistin'i kapsayan seyahatlerde bulunmus ve Istanbul yoluyla tilkesine geri dénmiistii. VIIL.
ve IX. yiizyillarda Kutsal sehirde bulunan haci yurtlarinin sayisindaki artis ayni zamanda
hacilarin sayisindaki artis ile ilgili énemli bulgulardir. S6z konusu donemde Ingiliz ve
[rlandalilar arasinda hacilik popiiler hale gelmisti. Ingiliz hacilarin en iinliisii Londra’dan
Kudiis’e giden ve oradan tilkesine geri dénen Bavyera Piskoposu Willibald olup, onun uzun ve
zorlu yolculugu 722’den 729'a kadar siirmiistii. Fidelis adinda bir Irlandali, Britanya’da gorev
yapan Rahip Bernard ve bir Breton soylusu olan Fortmund diger énemli hacilar olup, bunlarin
her birisi daha sonraki donemdeki hacilarin istifa ettigi kendi hac tecriibelerini birer
seyahatname seklinde yazdilar (Atiya, 1962: 42-43; Runciman, 1969: 72; Webb, 2001: 12).

X. ytizyihin baslangic1 itibariyle, Hiristiyan hacilarin yol emniyeti bakimindan,
Akdeniz’deki kosullar diizelmisti. Miisliimanlar Giiney Italya’daki varliklarini kaybetmisler,
Dogu’da ise Abbasi halifeligi ¢okiis donemine girmisti. Bu arada ytiizyilin ortalarinda Girit
tekrar Hiristiyanlarin eline gecerken, Bizans filolar1 da Akdeniz’de giivenligi temin eden hala
etkili bir giictii. Ote yandan [talyan deniz cumhuriyetleri Miisliiman limanlariyla ticareti
yeniden canlandirmak icin faaliyetteydi. Bir hac1 i¢in Venedik veya Bari'den ya da Amalfi’den
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gemiye binerek dogrudan Iskenderiye’ye veya bazi Suriye limanlarina gitmek zor degildi.
Bununla birlikte hacilarin biiyiik bir kismi bir italyan gemisiyle istanbul’a gitmeyi ve oradaki
relik koleksiyonunu ziyaret ettikten sonra karayoluyla Filistin’e gitmeyi tercih ettiler (Harris,
2003: 11-12; Runciman, 1998: 39). Her zaman igin kara yolculugu deniz yolculugundan daha
ucuzdu ve Anadolu iginden Suriye’ye giden Bizans anayollar1 son derece miisaitti. Stirekli
olarak binlerce insan bu yollar iizerinde gidip gelmekteydi. Oyle ki bir haci tek basmna yola
ciktig1 halde kisa zaman iginde kendisine bir haci grubu bulup giivenli bir sekilde yolculuk
yapabiliyordu. Bazi seckin hacilar yanlarinda kendi krallarinin yazmis olduklari mektuplar:
tasiyorlardi. Bu mektuplar tizerlerinden gegecekleri tilkelerin hiikiimdarlarina hitaben yazilmis
olup, hacilara koruma saglanmasini rica eden bir igerik ihtiva etmekteydi (Tappan, 2005: 115-
116).

Bati’dan haci akisinin hicbir zaman kesilmedigi bu ytizyilda dikkat ¢eken husus, gerek
laik gerekse de ruhani siniftan, sayilar giderek artan daha segkin kesimlerin Kutsal Ulke’ye
tevecciih etmis olmalariydi. Ornegin 969’daki hac yolculugu sirasinda 6len Schwaben Kontesi
Hilda ve yine 970’de Filistin’de 6len Bavyera diisesi ve 1. Otto'nun baldiz1 Judith ve laik siifin
diger dnemli sahislar1 Ardeche, Vienne, Verdun, Archy, Anhalt ve Gorizia kontlar1 X. ytizyilin
soylu hacilar1 arasindaydilar. Kilise hiyerarsisinde yiiksek mevki sahibi olanlar da bu hususta
laik kesimden geri kalmadilar. Olivola Piskoposu hacca giderken beraberindeki ytiksek rtitbeli
rahipler ona eslik ettiler. Biittin bu 6nemli insanlarin yaninda onlarin giivenlik imkanlarindan
istifade eden ¢ok sayida daha alt siniflara mensup hacilar da vardi. Bu ytizyilin sonlarinda
reformcu Cluny Manastir1 hac yolculuklarinda biiyiik faydalar gordii ve insanlari ozellikle
tesvik etti. Cok sayida itibarli kisi bu manastirin organize ettigi hac seyahatlerinde Kutsal
Ulke’ye Cluny rahiplerinin refakatinde gittiler. Ornegin 990’da Stavelot basrahibi ve 977’de
Verdun kontu bu tip hac organizasyonlarma katilmiglardi. Ayni zamanlarda Iskandinavyalilar
da haciliga ilgilerini gostermislerdi. 992’de Filistin’e ulasan Kloseggr ve 1034’te Herald
Hardrada yapmus olduklar1 hac yolculuklariyla alakali birtakim yazili metinler birakmiglardir.
En uzun mesafedeki {zlanda’dan bile, Hiristiyanlig1 yeni kabul etmis, Thorvald Kodransson
adinda birisi 990’da bu zorlu yolculuklardan birinde bulunmustur (Archer, 1895: 15; Atiya,
1962: 43-45; Runciman, 1998: 36).

Daha onceki donemlerde Kudiis’e olan yogun ilgi ve Dogu’ya akan hac seli XL
yiizyilda adeta bir tufana déniistii. Oyle ki ortagag kayitlarma Kudiis’e VIIL yiizyilda 6 hac
yolculugu, IX. ylizyilda 12, X. ylizyilda 16 ve XI. ytizyilda ise 117 hac yolculugu yapilmisti
(Ault, 1937: 332). Hagli seferlerinin baslangicindan hemen ¢nceki bu donemde haciligin bu
kadar gelismesini tesvik eden ¢zellikle iki unsur vardi. Birincisi, Cluny Manastir'ndan hasil
olan dini hayatin yeniden canlanmasinin Batilillar1 bu gibi seyahatlere yonlendirmesiyle
Kudiis’e yapilan yolculuklar popiiler hale geldi. Insanlarin aclik, kitlik, sel baskini veya salgin
hastalik gibi baslarina gelen biittin felaketlerin miisebbibi olarak, isledikleri gtinahlar1 gordiigii
bu dénemde Kudiis’e hacilik yapan birinin biitiin giinahlarindan kurtulacag: sdylendi. Burasi,
bir¢cok Hiristiyan tarafindan “Tanrinin yerytiziindeki gercek sehri” olarak inanildi. Bu imaj,
Incil’e ait s6z sanatlarindan istifade eden gok sayidaki gezici vaizler tarafindan o kadar canli bir
sekilde anlatilmist: ki, siradan halk “Kudiis'tin bu diinyada mi, yoksa cennette mi” oldugunu
karistirmaya baslamislard: (Barlett, 2000: 15). Ote yandan Cluny mensuplarmin hac yollar
tizerinde bilhassa fakir hacilarin kalabilecegi yurtlar insa etmeleri ve yolculugu kolaylastirict
diger birtakim tedbirler almalari, daha onceleri sadece imkanlar: olanlarn yapabilecegi bir
ibadetin toplumun geneline yayilmasina katki sagladi (Runciman, 1969: 74).

Bu arada Kudiis’e olan ilginin artmasma yol agan ikinci bir unsur da yaklasik 1000
yilinda Macaristan Krali Stephan’in (Istvan) resmen Hiristiyanlig1 kabul etmesi ve boylece Tuna
Nehri'nden gecen 6nemli karayolu giizergahimin hac yolculuklar i¢in daha giivenli ve cazip
hale gelmesiydi (Hupchick, 1995: 54; Nicole, 1988: 6; Runciman, 1998: 38). Yine 1019’da “Bulgar
Kasab1” imparator II. Basileios'un (976-1025) biitiin Balkan Yarimadasi’'mi ilhak ederek
imparatorluga katmasi (Finlay, 1853: 450-452; Ostrogorsky, 1981: 286-288) Avrupa’dan gelen bir
hacinin 6nce Macar topraklarinda daha sonra Bizans sinir kenti Belgrat'tan itibaren Istanbul’a
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ve oradan da Anadolu tizerinden Fatimi smirina ulasincaya kadar sorunsuzca yolculuk
yapmasina imkan verdi. Bu basit bir yolculuktu ve yaya olarak seyahat eden bir hac i¢in hig de
pahali degildi. Fransa veya ltalya’dan yola c¢ikan hacilar Puglia’ya karayoluyla ulasmay1 ve
ucuz ve kisa bir deniz yolculuguyla Adriyatik’in dar yerinden Durres’e gecmeyi ve yine oradan
da “Via Egnatia”# yoluyla Istanbul’a gitmeyi tercih ediyorlardi. Bununla birlikte, karayoluna
gore daha pahali olan deniz giizergahlar1 da terk edilmedi. Ancak bu yol daha ziyade
[skandinavya gevresinden gelen hacilar tarafindan kullanildi. Onlarin biiyiik cogunlugu gelisi
deniz {izerinden Cebelitarik yoluyla, doniisii karadan, Rusya tizerinden yapmay tercih ettiler
(Runciman, 1998: 37-38; Runciman, 1969: 75-76).

Hac yolculuklarinin hi¢ olmadigi kadar yogunlastig1 bu asirda yiizlerce dindar kisi bir
basrahibin, bir piskoposun veya biiytik bir senyoriin liderliginde Kudiis’e giden yollar tizerinde
kiimelendiler. Bu kalabalik haci topluluklarmin ornekleri az degildir. 1002’de Anjou Kontu
Fulk, 1026-27’de bir Fransiz basrahibi ve yine ayn1 y1l Angouleme Kontu William iclerinde ¢ok
sayida din adami ve soylu bulunan yeterince kalabalik haci gruplarina onctiliik etmislerdi.
Normandiya Diikii I. Robert diger bir hac1 kafilesiyle 1035'te Kudiis’e gitmis, ancak doniis
yolunda hastalanarak iznik’te dlmiistii. XI. ytizyilin ortalarindan itibaren Kudiis’e giden hact
gruplar1 ebat bakimindan o kadar biiyiik ve o kadar iyi organize olmuslard: ki, adeta hach
ordularina benzediklerinden bu yolculuklar: askeri seferlerden ayirt etmek oldukga giigtiir.
1064-65’de hac yolculugu yapan Bemberg Piskoposu Gunther’in liderliginde Filistin’e ytiriiyen
Alman haci grubunda 7.000 kisi vardi. Hagl seferleri baslamadan 6nceki donemde kuskusuz bu
en unutulmaz haci topluluklarindan birisidir ve bazi kaynaklar belki biraz abartmayla bahsi
gecen rakami 12.000 olarak zikrederler. Cluny Manastiri’'nin XI. yiizyila ait kayitlar1 Almanya,
Ingiltere ve Fransa gibi Avrupa’nin gesitli yerlerinden bircok seckin kimsenin haci olmak igin
yollarda oldugunu agiga cikarir. 1088-89’da Kutsal Ulke’ye giden Flanders Kontu I. Robert,
hacilik ve hacl seferleri tarihlerinde ismi sikca zikredilen 6nemli bir sahistir (Carey, 1938: 497;
Harris: 36-37).

Baslangicta, ideal bir hacinin kaba bir gri hirka ve yuvarlak kegeli (f6tr) sapka giyinmesi,
omzunda i¢inde ekmeginin oldugu bir torba veya heybe asili olmasi ve ucunda bir sise suyun
bulundugu bir degnek tasimasi, yola yayan ¢ikmis olmasi ve ekmegini yol boyunca dilenmesi
esastl. Zengin olanlar ancak eseklere bindiler. Fakat haciligin popiiler hale gelmesi ve seckin
smiflardan daha ¢ok insanin kutsal tiirbelere gitmesiyle hacilarin artik daha azi kaba gri hirka
giyerek veya ekmek dilenerek kendilerini sikintiya soktu. Birtakim miisfik azizlerden yardim
istemek maksadiyla hacilik yapmay: arzulayan tamamen samimi bir¢ok insan rahat yolculuk
yapmada hicbir zarar gérmediler. Gece olunca sarap igip, dilediklerini yiyebilecekleri elverisli
hanlarda konakladilar. Hatta grup halinde yolculuk yapan hacilardan bir kismi yolculuklarina
nese katmasi icin birkag sarkict veya tulum calan sanatgilar bile kiralamislardi. Elbette bunlar
palmiye dali tasiyanlarin safligini belki biraz etkiledi. Ama hacilarin samimiyetinde o an igin
herhangi bir bozulma olmadi. Ciinkii bir hacinin yapacagi dualarin makbul olmasi i¢in mutlaka
eziyet cekmesi gerekmiyordu. Ancak zaman icinde haci gruplar: icinde daha fazla tiiccar ve
diger diinyevi maksatlara sahip olan daha ¢ok insanin yer almasiyla palmiye dali tagiyanlarin
karakter ve gortintimii degisti. XI. ytizyilda bir ordudan daha fazla kalabaliklar olusturan hact
topluluklari, daha onceleri kendilerini savunmak igin dahi silah tasimayan kiigiik gruplarin
aksine, yanlarinda sadece birtakim eskiyalara kars: degil, diizenli ordularla savasmaya yetecek
kadar fazla silah bulundurdular. Daha onceleri giizergah boyunca kendi giivenliklerinden
endise eden ve bariscil bir sekilde yolculuk yapma niyetlerinin bir ifadesi olarak palmiye dallar:
tasiyan hacilar, artik kendilerini yeterince gtiglti hissettiklerinden, baz: sikintilarin disinda her
zaman serbestce ziyaret ettikleri, Kudiis’e sahip olmay istediler. Bu istegi hakli gostermek ileri
stirdiikleri mesruiyet gerekgeleri Dogu’daki Araplarmn ve Tiirklerin Hiristiyanlara stirekli olarak
eziyet etmeleriydi. Halbuki gercek olan sey, Miisliimanlarm bolgede siyasi bakimdan yasadigi

¢ Via Egnatia: Avrupa’yr Balkanlar {izerinden Anadolu’ya ve oradan Ortadogu’ya baglayan ana yolun adidir. Karayolu
glizergdhiyla Kudiis’e giden Avrupali Hiristiyan hacilar bu yolu kullandiklarindan buraya “Hac Yolu” da
denmekteydi. Bkz. Steven Runciman, (1998). Hagl: Seferleri Tarihi, C. 1, s. 38.
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sikintilarin Avrupa’daki Hiristiyanlar i¢in mutlaka istifade edilmesi gereken bir firsat olarak
goriinmesiydi.

Miisliiman Idarecilerin Hiristiyan Hacilara Yonelik Tavri

Kudiis'ti ziyaret etmis olarak {ilkelerine donen hacilar yanlarinda sadece bir avug toprak
veya palmiye dali gotiirmediler. Aymi zamanda tiiccar olan hacilardan bir kismi bazen
yanlarinda tasidiklar1 biiyiik paralarla evlerine dondiiler. Kervanlar tarafindan Akdeniz’in
dogu kiyilarma getirilen Asya’nin rtinlerini satin alan hacilar déniis yolculugu esnasinda
bunlar1 ¢cok 6nemli kazanglarla sattilar. Hac seyahatlerinin diger bir avantaji da kutsal yerleri
ziyaret etikten sonra geri donen bir hacinin émriiniin sonuna kadar anlatmaya yetecek macera
hikayelerine sahip olmasiydi. Magazin, roman veya giinliik gazetenin hayal bile edilemedigi o
glinlerde bu hikdye anlaticilarinin en yavan konusani bile yolu tizerindeki herhangi bir kalede
veya handa hos karsilanan bir misafir olmaliydi. Bununla birlikte hagh seferlerinden onceki
donemde anlatilan bu hikayeler bir seyyahin karsilasmis olabilecegi ilging olaylar1 ve farkli
kiiltiirleri tasvir etmekten ziyade, Dogu’daki yerli Hiristiyanlara yapilan eziyetler ve hacilarin
gordiikleri zultimler {izerine yogunlasti.

Oysaki “kitap ehli” olarak bildikleri hiristiyanlara karsi en basindan itibaren
Miisliimanlar bir hosgorii gostermekteydiler. Hicbir sekilde disaridan gelen Hiristiyan hacilarin
Kudiis'ti ziyaret etmelerine engel olmadiklar: gibi, eskiden Bizans idaresinde kendilerini baski
altinda hisseden bolgedeki Siiryani, Ermeni ve Kipti kiliselerine mensup Hiristiyanlarin da
Miisliimanlarin varligindan rahatsiz olduklar: pek sdylenemez (Apak, 2001: 149-152; Erdem,
1997: 158-159). Hz. Omer 638 yilinda devesinin iizerinde muzaffer bir sekilde Kudiis'e
girdiginde sehirde yasayan yerli Hiristiyanlar1 kovmadig: gibi, ibadet amaciyla Kudiis’e gelen
Hiristiyan hacilara herhangi bir engel ¢ikarmamistir. Bu arada yasanan bir hadise soz konusu
hoggoriiniin  somut bir 6rnegidir. Anlatilanlara gore Hz. Omer, Patrik Sophronios'un
refakatinde sehri dolasirken namazinmi patrik tarafindan kendisine gosterilen Kutsal Mezar
Kilisesi'nde degil, onun yerine avluda kilmistir (Gtil, 2001: 49-51). Ciinkii daha sonraki yillarda
Miisliimanlarin buray1 Hiristiyanlardan alabilecegine dair bir kaygi duymustu. Ote yandan
Kudiis'iin fethedilmesinden sonra sadece 32 sene gecmisken, 670 yili gibi bir tarihe ait yazili
metinlere gore, Perigueux Piskoposu Arculf'un bir haci olarak bu sehre gelip, kutsal yerlerde
dokuz ay gecirmis olmasi Miisliimanlarin hakimiyetinde dahi olsa, dileyen biitiin
Hiristiyanlarin kendi kutsal yerlerini serbestce ziyaret edebildiklerini gostermektedir (Atiya,
1962: 42).

Bu arada Hiristiyanlar da esasinda aynmi Tanri'ya inandiklari Miisliimanlara yonelik
olciilii bir hosgoriiye sahiplerdi. Ortagagmn baslarinda Islam’t “pagan” (putperest) olarak
tanimlarlarken, bu tanim yiiksek ortacagda “heretik” (sapkin) olarak degisti. Onlara gore
heretikler gercege vakif olanlar, fakat bazi noktalarda hataya diismiis olanlardi. Bu nedenle
ikna edildiklerinde belki dogru yolu bulabilirlerdi. Paganlar ise, gercegi tamamen inkar edenler
olup, Hiristiyanlarin selameti i¢in onlar mutlak yok edilmeliydiler. Papa VII. Gregorius (1073-
85), Cluny basrahibi Hugh ile birlikte Ispanya’da Zaragoza'nin Miisliiman Hiikiimdari Ahmet
El-Muktedir ve bolgenin Ispanyol Miisliimanlarini Hiristiyanhiga déndiirmek maksadiyla
baslattig1 diyalogda son derece yumusak ve goniil alici bir lisan kullanmisti (Rayborn, 2013: 26-
28). Gregorius, gonderdigi mektupta her iki halkin benzer sekilde tovbe ettiklerini veya giinah
cikardiklarini hatirlatarak farkli bigimlerde olsa da aym Tanri'ya ibadet ettiklerini
vurgulamaktaydi. S6z konusu yazisma acitk¢a muhatabmin “hidayeti” bulmas: beklentisiyle
yapilan 6nemli bir temastir. Bununla birlikte bir Miisliiman hiikiimdar ile bir Hiristiyan lider
arasinda “iyi niyetli” goriinen bir diyalog 6rnegine ¢ok daha dnceleri rastlanmaktadir.

Frank Hiiktimdar: III. Pepin (751-68) zamaninda ilk el¢i heyeti 762’de Bagdat’ta bulunan
Abbasi Halifesi El-Mansur’a gonderilmis, bu elgiler yanlarinda Miisliiman meslektaslar: oldugu
halde ¢ yil sonra geri donmiislerdi. Dostca goriismelerin ve karsilikli olarak hediye
alhigverisinin disinda bu el¢i heyetinin misyonu ile ilgili ayrintih bilgi pek yoktur. Bununla
birlikte mevzubahis diplomatik yakinlasmalar imparator Charlemagne (Biiyiik Karl) (774-814)
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zamaninda yenilendi. Karsilikli olarak stirekli gidip gelen elgiler vasitasiyla Abbasi Halifesi
Harun Resit (786-809) ve Charlemagne arasinda tesis edilen dostane iliskilerin neticesinde
Kudiis'teki Hiristiyanlarin ihtiyaglarim1 karsilayacak sekilde kendi yerlesim bolgelerini
kurmalarina imkan tanindi. Birisi Zeytin Dagi'nda, digeri Kutsal Mezarin yakininda olmak
tizere iki yeni manastir insa edildi. Yine bu donemde, “Kan Meydan1” olarak bilinen bir alanda
hacilar igin bir han, bir kilise, bir kiitliphane ve pazaryerinden olusan bir grup yapilar
toplulugu tesis edildi. Bu tesislerin masraflar1 icin harcanmak tizere, Josaphat Vadisi'ndeki
(Kudiis ile Zeytin Dag1 arasinda kalan vadi) meyve bahgeleri ve piring tarlalariyla, on iki biiyiik
konagin gelirleri tahsis edildi (Atiya, 1962: 38; Avci, 2002: 328). Yaklasik seksen yil sonra
Kudtis'ti ziyaret eden hacilar her ne kadar biraz yipranmis olsa da bu tesislerin hala faal
oldugunu gordiiler (Runciman, 1969: 72). Demek ki Miisltimanlarin tolerans1 sadece Harun
Resit'in kisisel hosgoriisiiyle siurli degil, Islam’m “kitap ehli” inanglara yoénelik genel bir
tavrrydi.

Hiristiyanlarin Dogu’da yasadiklari sikintilarla ilgili kaynaklarda en fazla dile getirilen
bir mesele de Hiristiyan diinyasiin en énemli mabedi Kutsal Mezar Kilisesi'nin 1009'da Fatimi
Halifesi El-Hakim (996-1021) tarafindan yikilmasi olay1r ve onun zamaninda Hiristiyanlarin
giderek artan bir sekilde eziyet gormiis olmalaridir. Ancak bu durum bir istisna olmaliyda.
Cunkii onun zorbaca tavirlari sadece Hiristiyanlara kars: degildi. Miisltimanlara yonelik de
benzer kiifiir ve hakaretleri vardi. Batili bazi tarih¢iler tarafindan kendisi ig¢in “Maisirli Neron”
yakistirmasi yapilmistir. El-Hakim’in kadinlara en masum eglenceleri bile yasakladigi ve
yasamimnin sonlarina dogru Tanri'min kendi bedeninde canlandigini iddia ettigi yine onun
hakkinda stylenenler arasindadir. Bu nedenle El-Hakim’in Hiristiyanlara uyguladig: zuliimler
ve onlarin kutsal mabetlerini yiktirmasi rutin bir Miisliiman politikasindan daha ¢ok, Fatimi
Halifesi'nin kisiligiyle alakaliydi®.

Bununla birlikte donemin tnlii din adami ve vakantivisi Rodulfus Glaber’e (985-1047)
gore, El-Hakim’in s6z konusu davraniglarinin arkasmda makul sebepler olabilir. Ciinkii
halifenin bizzat kendi annesi Hiristiyan oldugundan, annesinin iman ettigi dinin mensuplarina
karst hicbir neden olmadan zalimane bir davrams sergilemesi izah edilmesi gereken bir
durumdur. Glaber’e gore ortada bir Yahudi komplosu vardi. Halifeyi Hiristiyan halklarma
kotiiliilk yapmaya tesvik eden Yahudiler, kutsal yerleri ziyaret bahanesiyle Kudiis’e haci
kiliginda gelen Hiristiyanlarin esasinda gercek bir ordu oldugunu ve niyetlerinin Kudiis’e
saldirarak Miislimanlar: oldiirmek oldugunu soylemislerdi. Glaber'in bu konula ilgili
anlatimimin objektif olmadig iddia edilebilir. Ancak onun yakin bir ¢agdasi olan Adémar de
Chabannes (989-1034) de El-Héakim’in Kutsal Mezar1 yikmasini Hiristiyan alemini yok etmek
tizere kurulmus bir Yahudi — Miisliiman gizli antlasmasmin bir parcas: oldugunu yazarak
Glaber’in tespitlerini desteklemistir (Rayborn, 2013: 20-21). Bu arada hagl seferleri basladiktan
sonraki donemde yasananlar dikkate alindiginda, Yahudilerin uyarilarmin hi¢ de haksiz
olmadig1 anlasilmaktadir. Ancak bu noktada belki bu ikazlarin tesadiifen gerceklesmis bir
kehanet mi, yoksa baz1 bilgilere dayanan isabetli bir 6ngoérii mii oldugu tartisilabilir.

Batili kaynaklarin 6nemli bir bolimiinde Kudiis’e giden hacilarin ya da Dogu’daki
Hiristiyanlarin yasadiklar: sikintilarla ilgili daha ziyade bolgeye son zamanlarda egemen olan
Tiirkler suclanmaktadir. Onlara gore El-Hakim istisna olmak tizere, gerek “kitap ehli” bildikleri
dinlere karsi hosgoriilerinin bir geregi olarak, gerekse de sehre onemli ekonomik faydalar
sagladiklar: igin, daha onceki Miisliiman Araplar agikca hacilar1 hos karsilamuslardi. Tiirklerin
bolgede gortinmelerinden itibaren hissedilir bir Hiristiyan karsithgimdan soz edilmektedir.
Ancak belki ilk zamanlar bazi sikintilar yasanmis olsa da kutsal tiirbelerde ibadet yapmak
isteyen Hiristiyan tovbekarlarin cebinden sehre akan paranin miktarmin farkinda olan Tiirkler
hicbir zaman bu trafigi engellemediler. S6z konusu sikdyetlerin bir kismi Tiirklerin gelisinden
cok Onceleri Bedevilerin Filistin’de neden oldugu yar1 anarsi ve emniyetsiz durumla alakalidir.

5 Iyi ile kotii arasinda siirekli farkli karakterlere biiriinen ve kendine has adalet anlayisi olan El-Hakim'in kisiligi ve
Hiristiyanlara yonelik davranislariyla ilgili bkz. Ahmet Baglioglu (2012). “Siradisi Bir Fatimi Halifesi: Hakim
Biemrillah”, e-Sarkiyat IImi Arastirmalar Dergisi, S. 8, s. 9-18.
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Diger bir kism1 da Anadolu gtizergahini kullanan hacilarin bu bolgede Tiirkmenlerin yol agtig:
bazi tahribatlar yiiziinden sikinti ¢ekmis olma ihtimalleriyle alakalidir. Ama bu sikintilar
Miisliimanlar dahil herkesin sikayet ettigi bir konuydu. Dolayisiyla ortada ne Hiristiyanlara
yonelik sistemli bir saldir1, ne de Hiristiyan aleyhtar1 bir olusum vardi (Cahen, 2008:256).

Selguklularin batiya akinlari sirasinda 6nde gelen kumandanlarindan olan Atsiz b. Uvak
1071’de Kudiis'ti aldiginda muhtelif inanglarn bir arada bulundugu buradaki dengeleri
gozetecek kadar basiretliydi. Sehrin Fatimi halifesini gorevden uzaklastirdiktan sonra yerine
kendi mezhebine mensup bir Miisliimani gérevlendirmek yerine bir orta yol olarak Fatimilerin
de kabul edebilecegi Yakubi bir Hiristiyanu Kutsal Sehrin valisi olarak atadi. Ancak hutbe
Abbasi Halifesi Kaim-Biemrillah ve Biiytik Sel¢uklu Sultani Alparslan adina okundu. Altr yil
sonra, 1077'de Fatimilerin baslattig1 bir ayaklanmay1 bastirmak iizere geri dondiigtinde Atsiz,
sadece isyancilar1 cezalandirirken sehirde bulunan Hiristiyanlarn bu esnada meydana gelen
kargasadan zarar gormemesi igin 6zellikle dikkat etti. Ne hacilar ne de yerli Hiristiyanlar hicbir
sekilde zarar gormediler. Hatta Kudiis'tin Yunanli Patrigi Simeon’un bile sehirde yasamasina
izin verilmisti. Bu arada Tirklerin hosgoristizliigtiyle ilgili dile getirilen bir mesele
Hiristiyanlarin her yil Paskalya giinlerinde Kutsal Mezar'da bir mum yakmalariyla ilgili bir
ritiieli engellemis olmalariydi. Ancak bu onlar icin ¢ok ©¢nemli olmasa gerek ki, hagh
seferlerinden sonra Franklarin sehre sahip oldugu yillarda bile boyle bir rittiel hi¢bir zaman
tekrarlanmadi. Hiristiyanlarin ruhunu incitebilecek diger bir hadise de Atsiz’dan sonraki
donemde sehre hakim olan Artuk b. Eksiik’tin, soylendigine gore, Kutsal Mezar'in ¢atisina bir
ok firlatmasiydi. Ancak bu bir dini hosgoriistizliikk degil, sadece Artuk’un burayr aldigimi
gosteren geleneksel bir Tiirk davranisiydi (Cahen, 2008: 255-256; Avci, 2002: 328).

Netice itibariyle eger Hiristiyan hacilarin Kudiis’e gidis gelislerinde eger bir sorun var
idiyse, bu bolgenin dogasiyla alakali olup, Tiirkler yiiziinden ilave bir sikinti yasanmadi.
Anadolu tizerinden gelen hacilarin giizergahi tizerinde var olan birtakim kiiciik emirliklerin hac
turizminden hasil olan gegis {icretleri gibi bir gelirlerden kendi paylarini1 almak istemeleri ve
yine kiilfetli bir yolculuktan sonra Kutsal Mezar’1 ziyaret etmek niyetiyle gelen hacilarin giris
ticreti vermek zorunda kalmalari Hiristiyanlar icin bezdirici olabilirdi. Ancak bu sadece
Tiirklere veya daha onceki Miisliiman idarecilere 6zgii bir uygulama degildi. Kendi
topraklarindan gecen veya birtakim kutsal yerleri ziyaret etmek isteyen hacilardan Bizanshlar
da cesitli vergi ve gecis ticretleri almislardi. Hatta Avrupa’nin merkezindeki bircok iinlii
katedral ve tiirbelerin dahi kendilerine mahsus giris ticreti tarifeleri vardi (Richard, 2001: 16;
Cahen, 2008: 268; Runciman, 1969: 77). Esasinda hacilar hagl seferlerinden 6énceki dénemde her
zamanki kullandiklar1 giizergah iizerindeki catisma yiiziinden alternatif yollara yoneldikleri
i¢in hosnut degillerdi. Ama bu hicbir zaman Tiirklerin davranisiyla ilgili degildi ve Batililarin
Filistin’e olan yolculuklarim1i da aksatmadi. Eger daha onceki donemlere gore, Tirkler
ytiztinden Dogu’daki Hiristiyanlarin ve hacilarin durumu menfi bakimdan degismis olsaydi,
XL ytizyilda hacilarin sayisinda 6nemli bir artis olmazda.

Hagl1 Seferleri

Bugiin ytizeysel anlamiyla Dogu ile Bat1 veya Hiristiyanlar ve Miisliimanlar arasinda
yasanan bir ¢ekisme siireci olarak tanimlanan ve yayilmacilik hareketi ya da farklh kiiltiirler
arasinda catisma gibi muhtelif sekillerde izah edilmeye ¢alisilan hacli seferleriyle ilgili cagdas
bir yazar Guibertus Novigenti, “Kurtulus”a erismenin yeni bir yolu oldugunu sdylemisti
(Novigenti, 1997: 28). Ortagaga ait kaynaklarin 6nemli bir kisminda hagli seferleri giinahlarin
bagislanmasi icin deniz agir1 yerlere yapilan bir hac yolculugu olarak tanimlanir. Bireysel hac
yolculugu bir “passagium parvum” (kiiciik ¢apli yolculuk) olarak bilinirken, toplumsal veya
kitlesel halinde yapilan ve katilimcilarinin saldir1 veya savunma maksatlariyla tamamen silahli
oldugu hac yolculuklari, bir “passagium generale” (btiytik capli yolculuk) yani bir “hagli seferi”
olarak tanimlanmisti (Boorstin, 1983: 119; Hindley, 2003: 1-7). Bir baska ifadeyle, bariscil
palmiye dali tasiyanlar ile “silahli hacilar” yani “haglilar” arasinda bir ayrim yapilmaktaydi.
Bununla birlikte ozellikle ilk hagli seferlerini anlatan vakayinameler ve diger metinlerin
bircogunda “hagh seferi” veya “haghi” kelimeleri degil, onun yerine yolculuk, hacilik ve haci
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terimleri kullanilmistir. “Hagh” (crucesignatus) terimini ilk kez tictincii hagh seferi vaizi olarak
propaganda calismalar1 yapan Britanyali Gerald 1191’de tamamladig: kitabinda kullanmuisti.
Daha sonra 1199°da Roma’ya giden Gerald burada Papa III. Innocent ile bir goriisme yapmis ve
eserini ona takdim etmisti. Papa bu kitab1 haftalarca basucundan ayirmamus ve igerigi ile ilgili
mesai arkadaslariyla bazi tartismalar yapmisti. Bu tarihten kisa bir stire sonra bazi papalik
yazismalarinda “hagli” kelimesinin ge¢gmesi Innocent’in Gerald tarafindan kullanilan bu terimi
benimsedigini gostermektedir (Markowsky, 2008: 105).

Anjou Kontu Foulque ve Normandiya Diikii Robert gibi kilise adamlarinin ve asillerin
liderligindeki bir¢cok ufak gruplar, Kudiis’e tehlikeli yolculuklar yapmis ve memleketlerine
dondiiklerinde yasadiklar: gergek sikintilara hayal tirtinti hikayeler de eklemislerdif. Ttirklerin
Kudiis'te bulunan kutsal yerleri tahrip ettigi ve Hiristiyan hacilara yapilan zalimce
asagilamalarin tahammiil edilemez boyutlara geldigine dair kigkirtict haberler Bati’ya cogalarak
ulasmaya devam etti. Bu hikayeler, Bati Avrupamin Miisliimanlarin vahsetleriyle ilgili
inanglarimn etkili bir bigimde arttird:r ve Hiristiyan fanatizminin alevlerini koriikledi (Archer,
1895: 15-16; Calthrop, 1967: 15). Anadolu ve Suriye’deki Hiristiyan niifus, hacl seferlerinin
hemen oncesindeki dénemde bolgedeki daha once bahsettigimiz catisma ortami yiiziinden
sikinti yasamis olabilirlerdi. Fakat Bati'da Tiirkler hakkinda anlatilanlarmn biiyiik bir kismi,
Ozellikle hagli seferlerini mesrulastirmak igin sonradan uydurulan, Islam karsiti
propagandalardan baska bir sey degildi. Cilinkii bolgedeki yerli Hiristiyanlarin ne Bati’dan ne
de papanin kendisinden bu konuyla ilgili hicbir yardim talebi olmamuisti. Sadece Filistin’de
yasayan bazi rahipler, kendi sikintilariyla ilgili temas kurduklar1 Batililara onlarin merhamet
duygularini uyandiracak bazi anlatimlarda bulunmuslardi. Ancak bu rahiplerin maksadi
kesinlikle askeri yardim degil, mensup olduklari kiliselere sadaka toplamakti. Anlasilan o ki, bu
gibi psikolojik gelismeler hagli seferlerinin bina edilecegi zeminin olusumuna katki saglad:
(Cahen, 2008: 256-257; Carey, 1938: 497).

Bununla beraber palmiye dali tasiyan ve Tanrimin rizasim kazanmak igin silah
bulundurmaktan kag¢inan Hiristiyanlarin hac yolculuklar: ilk kez hagli seferleriyle birlikte bir
siddet hareketine dontismedi. Batili kaynaklarin anlatimima gore, 1065'de Kudiis’e giden
Bamberg Piskoposu Gunther ve beraberindeki adeta bir orduyu andiran biiytik bir hact grubu
Filistin yakinlarinda bir yerde, Tiirklerin (dogrusu Bedeviler olmali) saldirisina ugradiklarindan
yakindaki eski bir kentin surlarinin arkasma sigindilar. Ug giin boyunca burada direndikten
sonra su ve erzak bakimindan sikinti ¢ektiklerinden mitizakere yapmak tizere Gunther disari
cikti. Fakat saldirgan Tiirklerin liderlerinden birisi bu goértisme esnasinda basindaki sarig:
cikartip, bir kement gibi kullanarak Piskopos Gunther’in boynuna firlatti. Fakat tam da bu anda
piskopos birden aslan kesildi ve saldirganin suratina agir bir darbe vurarak onu devirdi.
Boylece Gunther hem Isa’nin vekiline yapilmis bir hakareti cezasiz birakmadi, hem de onun bu
umulmadik hareketi adamlarma ilham oldu. Onlar hemen disar1 ¢ikip hasimlarin etkisi hale
getirdiler. Esasinda bu hadise Hiristiyanlarin siddet kullanmamasi gereken bir ogretiye
aykirtydi. Ancak Gunther’in soziim ona Hiristiyanlarin onurunu kurtarma adina yaptigir bu
davranisindan dolay1 bir pismanhk duydugu goriilmez. Ciinkii yine ayni anlatima gore,
Hiristiyanlar bu hadisede etkisiz hale getirdikleri saldirganlar1 o kadar siki baglamislard: ki,
onlarin tirnaklarindan kan fiskirmistt ve yine hacilar kiliglarini esirlerin baslarinin {izerinde
tutarak onlarin kafalarimi koparmakla tehdit etmislerdi. Anlasilan o ki, Tanrinin rizasin
kazanmak i¢in normalde silah tasimalari bile makbul olmayan bir hact grubunun ele
gecirdikleri birka¢ yagmaci i¢in uygun gordiikleri bu zalimce muamele, dindarlik gorintmii
icinde sakli kalmis potansiyel siddetin agiga ¢ikmasiydi (Rayborn, 2013: 21-23).

Kudiis’e giden yollarin Miisliimanlardan temizlenmesi icin silahli bir miicadele
baslatilmas: girisimi Papa II. Urbanus'un (1088-1099) 1095’deki Hacli seferi ¢agrisindan daha

¢ Hiristiyanlara Tiirkler tarafindan uygulanan vahset hikayeleri baglaminda bir 6rnek icin bkz. Robertus Remensis
(2005). Robert the Monk’s History of the First Crusade: Historia Iherosolimitana, Cornwall and Burlington: Ashgate
Publishing, s. 79-80.
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once, 1074’de Papa VII. Gregorius (1073-1085) tarafindan yapilmisti. O donemde Avrupa’da laik
ve ruhani kesim arasindaki gii¢ gekismeleri ytiziinden bir netice alamayan Gregoriusun
maksadi, Tirk istilalarina maruz kalan Bizanshlara etkili bir sekilde yardim etmek ve
dolayisiyla Anadolu’dan gegen hac yolu giizergahimi giivenli hale getirmekti. Ancak Gregorius,
silahli bir girisimin coskulu taraftar: oldugu halde, askeri bir sefer ve hac yolculugu birlesimini
tasavvur etmemisti. Hacihig1r kutsal savas diislincesiyle birlestiren, diger bir ifadeyle hach
seferini organize eden Papa II. Urbanus oldu. Selefi Gregorius’dan farkli olarak, Urbanus diger
bir¢ok diinyevi maksatlarin yan: sira, Filistin'in 6zgiirlestirilmesine vurgu yapmis, bu girisime
katilacaklarin kendilerine cennete giriste dncelik taninacak birer hact olarak kabul edilecegini
ilan etmisti (Madden, 1999: 7-11; Rayborn, 2013: 34; Remensis, 2005: 81). Haglilarin her birisi
“Isa’min yattig1 ve goge ugtugu” yerdeki Kutsal Mezar’a hac edecegine dair yemin ederek bu
girisime katildilar’. Ciinkii boyle bir yolculugun zorluklar1 ve biiyiik maliyeti yiiztinden
katilanlarin haci olarak giinahlardan arinmasi itici bir gii¢ olacakti. Bir haglinin topraklar: ve
mal varligi o dontinceye kadar kilisenin korumasinda kalacakti. Nihayet, onun bir haci olarak
statiistiniin belirlenmesi icin, hacilik gelenegine gore, elbisesine basit bir hag isareti dikildi. Bu
ytizden haglilar kendilerini “hacilar” veya “hag tasiyicilar1” olarak tamimlamislardir (Madden,
1999: 10; Tappan, 2005: 115).

Oyle ki, birgok Hiristiyan isin 6nemli kisminun hacilik oldugunu diisiindiigiinden italya
tizerinden alternatif yoldan giden haglilarin bazilari Roma’daki St. Petrus Kilisesi'nde dua edip,
sehirdeki diger tiirbeleri de ziyaret ettikten sonra yeminlerinin geregini yerine getirdiklerini
diistinerek buradan iilkelerine geri donmiislerdir (Porges, 2008: 31). Yine birinci hagh seferinin
sonunda Kudiis’te Kutsal Mezar"1 ziyaret ettikten sonra 20.000 kadar hacinin {ilkelerine dénmek
tizere yollarda oldugu soylenirken, Filistin’de sadece 300 sovalye ve ayni miktarda piyade
askeri kaldig1 belirtilmisti (Riley-Smith, 2002: 161). Elbette bu rakamlar abartilidir. Fakat yine de
haglhilarin énemli bir boliimiiniin kendisini 6ncelikle haci olarak kabul ettigi anlamini ifade eder.

Hacl seferleri belki bir hacilik gorevi olabilir, ama bununla birlikte tuhaf bir hacilik
vazifesi idi. Haglanmis binlerce kisi kili¢, zirh ve diger savas arag ve gereclerini beraberlerinde
hacilik yaparken tasidilar. Yakin Dogu'nun degisken kosullari yiiziinden Kudiis’e giden
hacilarin, keselerindeki para yiiztinden bazen kendilerini rahatsiz eden eskiyalara karsi
kendilerini korumak igin, yanlarinda gerektigi kadar silah bulundurma zaruretinden
bahsetmistik. Bununla birlikte, hagh seferindeki hacilarin ekibi, sadece savunma amaciyla degil,
ayni zamanda fetih amaciyla da hazirlanmis binlerce askerden olusmaktaydi.

Hacli seferi bir hacilik gorevi olarak vaaz edildigi ve bir ¢esit yardim ve kefaret oldugu
i¢in, cagriya uyan kisiler yalnizca kuvvetli ve saglam kisiler degildi. Kadimnlar ve yaslh adamlar
da manevi kurtulus igin biiyiik bir istahla kocalar1 ve ogullar1 gibi hagli yemini etmeyi yaygara
kopararak istiyorlardi (Armstrong, 2001: 3; Demirkent, 1994: 72; Madden, 1999: 11). Su agiktir
ki, II. Urbanus, hagli heyecaninin kontrol edilerek yonlendirilebilecegi, diizenli askeri bir sefer
planliyordu. Bu nedenle Papa, piskoposlarma ve vaizlerine orduya katimaya elverisli
olmayanlarin yeminlerini kabul etmemeleri igin talimat verdi. Yemin etmis olanlarin da
yeminlerini yok saydi. Urbanus igin kendi projesinin tamamen sekiiler hale doéniismemesi
bakimindan, hag¢h ordusunun iginde bir din adami1 kontenjani bulunmasi zaruriydi. Ancak yine
onlarin da sayilarimi smirlamak icin, papazlarin kendi bagli olduklar1 basrahip veya
piskoposlarin onaymi almadan ruhani bolgelerini terk etmelerini yasakladi. Kiliclarryla
savasamayacak insanlar ibadetlerini evlerinde yapmaliydilar (Bull, 2008: 47; Brundage, 2003:
150; Demirkent: 1994: 73). Dahasi fakirlerin de katilimina pek sicak bakilmadi. Ctinkii haglilarin
oncelikli olarak en azindan kendi masraflarini tistlenmesi umulurken, biraz zengin olanlardan
maddi durumu yetersiz olan diger haclilar1 techiz ederek, yolculugun kiilfetine ortak olmalar:

7 Bu yemini ettikleri halde sefere gitmeyenlere papa, aforoz dahil bazi yaptirimlar uyguladi. O dénemde aforoz, kuru
bir laftan ibaret degil, insan1 cemiyetin icinde adeta yasayamayacak duruma sokmakti. Bkz. Fuat Carim, Fuat (1999).
Tarih’in Tiirk’e Yiikledigi Cetin Gorev (Miisliimanhigt ve Miisliimanlar: Koruma): Hacli Seferleri: Katalanlarin Saldirisi: Tiirkler
ve Tiirkopoller, Istanbul: Ufuk Yayinlari, s. 15; J. Joseph Saunders (1968). Aspects of Crusades, London: Whitcombe of
Tombs Ltd, s. 53.
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istendi. Bununla birlikte tasarlanan hagli seferi i¢in bir faydadan ziyade, yiik olabilecek ¢ok
sayida fakir, hasta, kadin, ¢ok yasl veya ¢ok geng ve diger elverissiz insan papanin uyarilarina
ragmen haclilarin arasinda yer ald1 (Bull, 2008: 55; Duncalf, 1969: 254; Remensis, 2005: 81-82).

Gortildtigii gibi tasarlanan hagli seferi, daha onceki hac yolculuklarindan oldukga
farkliydi. Hagli seferine katilanlarin Kutsal Mezar’t ziyaret edecek birer hact olduklar:
vurgulaniyor, ama her nedense ibadet olarak hac yapma her yastaki ve durumdaki insan igin
gecerli oldugu halde, bu imkan sadece savasabilecek durumda olanlara verilmek isteniyordu.
Bu durumda her ne kadar bircogunun 6teki diinya ile ilgili beklentileri olsa da tasarlanmis hach
seferleri tamamen Tanri'nin rizasmin gozetildigi bir hac yolculugu degil; haglilar da palmiye
dali tasiyicist veya haci degillerdi. Hacilik fikri sadece hagh seferlerini cazip kilmak igin
eklenmis, ilave bir motivasyondu (Demirkent, 1997: 5). Bu motivasyon, Bat1 Avrupa’da yasanan
esi goriilmemis bir aglik yiiziinden fakirlerin yabani otlar1 yemek zorunda kaldig: bir donemde,
Hiristiyanlarin maddi beklentileri Papa Urbanus tarafindan oteki diinyaya ait motiflerle
harmanlanarak onlarin hayallerini karsilayacak bir vaat olarak sunuldu. Papa Urbanus bu
insanlara “niifusun ¢ok yogun... topraklarin ise zar zor yetecek kadar az oldugu” kendi
anavatanlarini terk ederek “siit ve baldan irmaklar akan bir tilke... lezzetlerin bol oldugu ikinci
bir cennet” diye tanimladig1 Kudiis’e gitmelerini tavsiye etti (Carey, 1938: 501; Demirkent, 1997:
8).

Bu arada Antakya kusatmasindan hemen sonra, haglilarla goriismek tizere Misir'dan
gelen bir heyetiyle gerceklesen diyalogda Batililarin asil maksadi bizzat kendileri tarafindan
agikca dile getirilmisti. Miisliiman elgilerin, “hac1” sifatiyla Kutsal Mezar’1 ziyaret etmek isteyen
hacllara sdyledikleri 6zetle sdyleydi:

Eger yolculugunuzu silahsiz bir sekilde tamamlar ve Kudiis’e asa elde, heybe sirtta giderseniz orada ¢ok

itibar gortir, her seyi bol bol bulur ve sehrin her yanini serbestge gezebilirsiniz. Kutsal Mezar’'da kalacaginiz

bir ay boyunca hicbir yiyecek sikintis1 ¢cekmez ve aramizdaki fakir insanlarin gidis ve doniis yolculugu
esnasinda dahi ihtiyact olan kumanyalar da karsilanir. Sayet bu uyariy:r dikkate almaz ve cesaretinize

giivenerek sehre zorla girmeye kalkarsaniz Babil ve Acem Kralimin® gazabma ugrarsimiz (Remensis, 2005:
136-137; Carim, 1999: 29).

Misirh elgilerin bu 6neri ve tehdidine karsilik hagli prenslerinin verdigi cevap ise, gok
acgiktr: “Hi¢ kimse ve hicbir gii¢ silahli adamlarimizla birlikte Kutsal Mezar"1 ziyaret etmemizi
ve bu topraklardan sizin halkinizi kovmamaizi engelleyemez.” (Remensis, 2005: 137).

Sonug

Sonug olarak, diger bir¢ok dinde oldugu gibi, Hiristiyanlikta da hacilik gelenegi vardi.
Hiristiyanlar bazen yasadiklar1 diinyevi sikintilardan kurtulusun bir caresi olarak, bazen de
tasidiklar1 glinahlarinin agirligimi hafifletmek maksadiyla, kutsal tiirbelere veya diger dini
mekanlara gidip, dua etme ihtiyacini hissettiler. Miisliimanliktan farkl olarak, Hiristiyanlar igin
tek bir hac merkezi olmadigmdan, onlar biitiin bu ziyaretleri hac ibadeti olarak gordiiler. Fakat
Hz. fsa’min kabrinin bulunduguna inandiklar1 Kudiis, onlarin ziyaret edebilecegi en kutsal
mekan ve orada edilen dualar da kuskusuz en makbul olanlardi. Bununla birlikte hac
noktasmin kutsiyeti kadar, oray1 ziyaret etmek iizere yola ¢ikmis bir hacinin yolculuk sartlar: da
cok 6nemliydi. Bu seyahat ne kadar sikintili ve ne kadar rahatsiz edici olursa, onun dualarinin
kabulti bakimindan, o kadar degerliydi. Bu sartlar1 zor hale getirmek icin ¢ogu kez bir haci
yalinayak ytirtidii ve cildine temas edecek sekilde kildan yapilmis bir hirka giyindi. Ancak bu
tip yolculuklar haciligin popiiler hale gelmesiyle ve seckin insanlarin da istirak etmeleriyle
zamanla daha konforlu bicime doniistiiler. Cluny Manastiri’nin Hiristiyanlar1 bu tarz bir
ibadete ozellikle tesvik etmesiyle, XL yiizyilda haciifa olan ragbet doruk noktasina ulasti.
Onlarin bu ilgisi zaman iginde Kudiis’e sahip olma, kutsal topraklarin Miisliimanlarin elinden
geri alinmasi istegine dontistii. Bu istek, papaligin organize ettigi hach seferleriyle uygulamaya
kondu. Bu seferlere katilan herkes ayni zamanda haci olarak kabul edildiler. Bununla birlikte,
haci ve hach arasinda bir ayrim yapmak gerekirse, hagh seferlerine katilan ancak savasma

8 Babil ve Acem Krali: Fatimi ve Suriye Selcuklu hiikiimdarlar: kastedilmektedir.
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kabiliyetinde olmayan siviller haci; elinde silah tasiyanlar ise, hagli olarak gortildiiler. Hatta
yolda hastalananlar, silahini1 kaybedenler veya herhangi bir sebeple savasamayacak duruma
gelen haclilar da sade bir hac sayildilar. Oyle ki, onlara kaynaklarda genellikle “...bir hact
olarak yoluna devam etti” seklinde atif yapilir.

Ozetlersek, ilk onceleri silah bulundurmalari hos karsilanmayan ve kendi
glivenliklerinden endise ettiklerinden, iyi niyetli ve bariscil olduklarini gostermenin bir ¢abasi
iginde, hac gtizergahlar1 boyunca ellerinde sadece palmiye dali tasiyan Hiristiyanlar, dini
kaygilart yogun olan samimi hacilardi. Genelde bu tip hacilar belki birka¢ énemsiz hirsizlik
vakalarinin disinda herhangi bir saldiriya maruz kalmazlar ve hatta yol boyunca onlarin seyrini
kolaylastirmak igin, gerek idareciler gerekse de siradan halk yardimei olurlardi. Ancak haciliga
olan ilginin artmasi ve hacilarin sayilarinin ¢ogalmasiyla birlikte, Hiristiyanlar daha onceleri
palmiye dali tasiyarak baskalarinin merhamet ve hosgoriisiine emanet ettikleri giivenliklerini
bu defa kendileri sagladilar. Zamanla adeta bir ordu ¢apinda biiyiik haci gruplari olusturan
Batililar, palmiye dallarinin yerine tasidiklari silahlarin vermis oldugu cesaretle, Kudiis’e sahip
olma isteklerini yiiksek sesle dile getirdiler. Onlarin bu istegi agik bir saldiriya doniisiirken
“hakl1 savas” icin one siirdiikleri gerekgeleri, hac yollarinin giiven altina alinmasi ve kutsal
topraklarin, Hiristiyanlara sozde eziyet eden Tiirklerden temizlenmesi liizumuydu. Esasinda bu
bolgede yasanan siyasi istikrarsizlik ytiztinden hacilar bazen sikinti yasamislardi. Ancak hicbir
zaman ozellikle Hiristiyanlara yonelik sistemli bir saldir1 s6z konusu olmadi. Ote yandan hac
ziyaretleri i¢in Kudiis’e gelen Hiristiyan konuklar1 agirlama bakimindan ytiizyillardir devam
eden bir muameleden farkl olarak, Tiirklerin herhangi bir menfi davramisi da olmamisti. O
halde palmiye dali tastyicilariyla baslayan hac yolculuklarinin silahli haciliga, diger bir ifadeyle,
hagli seferlerine dontistimii, bolgenin degisen siyasi kosullariyla degil, tamamen Hiristiyanlarin
degisen niyetleriyle alakaliydi.
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