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NEDIM’IN HIKEMi YONU
NEDIM’S ORACULAR SIDE
Savagkan Cem BAHADIR®

Oz

Klasik edebiyatimiz icinde mevcut olan edebi akimlar, bu akimlara onciiliik yapan ya da
siirlerinde daha fazla kullanan sairlerle birlikte amilmaktadir. Bu konuya en giizel sekilde 6rnek
olabilecek iki sairimiz Nabi ve Nedim’dir. Nabi, hikemi tarz olarak bilinen, siirde hikmetli s6z
soyleme veya nasihat etme maksadi tasiyan - modern edebiyattaki didaktik siire ¢ok benzeyen-
akimin en onemli temsilcisidir. Nedim ise yasadigi yiizyilda klasik siirde kullanimi yayginlasan
mahallilesme akimimin en 6nemli temsilcilerinden biridir. Bu sairlerin yerleri degistirilip hikemi
tislup ve Nedim yan yana konulacak olursa, zihinlerde bir bosluk meydana gelir. Zira Nedim, stth
gazeller ve isret sairi olarak taninmakta ve hikemi tislupla yan yana konulamamaktadir. Bu durumun
en 6nemli sebeplerinden biri; sairlerin mevcut bir gelenegin devami olarak degil de, siire getirdikleri
yenilikler veya sikca kullandiklar: edebi akimlarla anlatiliyor olmasidir. Fakat sairlerin eserlerinde tek
bir edebi yaklasimin hakim oldugunu sdylemek yanhstir. Ornegin hikemi tarzin en biiytik sairi olarak
gosterilen Nabi'de bile yeri geldiginde suh ifadeler goze ¢arpmaktadir. Bu ¢alismada, Nedim'in
gazellerinden hareket edilerek hikemi tislupla bagdastirilamayan bir sairin, beyitlerine bu tislubun
nasil sizdig1 actklanmaya calisilmistir. Bu sayede klasik siirde kullanilan edebi akimlarin da sairden
saire bir edebi gelenek cercevesinde nasil gectigi gosterilmeye calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Nedim, Hikemi Uslup, Klasik Edebiyat.

Abstract

Literary movements which present in our classical literature are known wiht the poets, who
used these styles in their poem. Nabi and Nedim are the best example for this topic. Nabi is the most
important representative poet of oracular style -which is too close to modern didactic poem-. In case,
Nedim is one of the representative poet of localization style in his century. If we replace these poet’s
and put Nedim to oracular style, there will be a gap in our mind. Because Nedim is vivacious/libation
poet and can not be able to collocate with oracular style. One of the most important reason of this case
is, because of not to think that classical literature has a tradition which passes from poet to poet. Also
poets are told wiht their frequently used literary styles by lecturers. But it is not possible to say that in
poet’s works there is only one literary style. For example even Nabi -the representative poet of
oracular style- has vivacious poems. In this study, we will try to explain that how oracular style can
be shown in Nedim'’s ghazals and also we will try to show that literary movements in classical
literature has a tradition which passes from poet to poet.

Keywords: Nedim, Oracular Style, Classical Literature.

Giris

Klasik siirin izledigi rotay1 degistiren akimlar! icerisinde hikemi tislup bir doniim
noktas1 olarak goriilmektedir. Hikemi tislup, 17. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren Nabi ile
siirde kendini yogun bir sekilde kendini hissettirmeye baslayan ve hakimane soyleyis tarzi
olarak da adlandirilan edebi bir akimdir. Bu tarz onceleri Iran’in énde gelen sairlerinden
Sevket-i Buhari ve Saib-i Tebrizi tarafindan olusturulan diisiince ve tefekkiir agirlikli bir

* Yrd. Dog. Dr., Karadeniz Teknik Universitesi.

1 Bu konu ile ilgili olarak bkz. Sener Demirel(2009), “XVIIL. Yiizyil Klasik Tiirk Siirinin Anlam Boyutunda Meydana
Gelen Uslup Hareketleri: Klasik Uslup-Sebk-i Hindi- Hikemi Tarz- Mahallilesme”, Turkish Studies International
Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic Vol. 4/2 Winter, s. 246-273.
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anlayisa dayanir. Edebiyatimizda hikemi tisubun ilk 6rneklerine Necati, Fuzuli, Bagdathh Rahi
gibi sairlerinde rastlanmaktadir. Nabi'nin saydigimiz bu sairlerden hikemi tarzda bir adim
onde olma sebebi ise onun hikmet kavramini yaygi anlamiyla felsefe karsihigi degil, Kuran-1
Kerim’de kullanildig: gibi “derin kavrayis ve bilgi, niibiivvet, sir, hiikiimler ve 6giit” gibi
anlamlariyla ele almasidir. (Yorulmaz, 1996:14) Nitekim Nabi’den sonra hikmetli sozlerin siire
girisinde 6nemli bir artis olmustur.

Hikemi tislubun siirlere yogun bir sekilde girmesinin en énemli sebeplerinden biri, bu
edebi tarzin ortaya ¢ikis donemi olan 17. yiizyilda imparatorlukta meydana gelen siyasi ve
ekonomik gerileme olarak goze carpmaktadir. Bilindigi iizere bu yiizyilin ikinci yarisindan
itibaren imparatorluk duraklama déneminden gerileme dénemine ge¢mistir. Merkezi otoritenin
zayiflamasi, kabiliyet yoniiyle zayif sultanlarin basa gegmis olmalari, issizlik, tasralardaki
asayis diizenin bozulmaya baslamasi, gesitli ve basarisiz reform cabalar1 imparatorlugun genel
diizenindeki aksakliklardan bazilar1 olarak siralanabilir. Nabi, iste bu olumsuzluklarin
yasandig1 bir doneme 1s1k tutmaya ¢alismustir. Sair, 1712'de dlmiistiir. Oldﬁgﬁ zamana kadar
Sultan Ibrahim, IV. Mehmed, IL Stleyman, II. Ahmed, II. Mustafa ve IIl. Ahmed’in
saltanatlarini gormiistiir. Imparatorluun gerileme doéneminde Viyana bozgunu (1683) ve
Karlofca Antlasmasi (1699) gibi sistemi derin bir sekilde yaralayan olaylar1 da yasadig: da
unutulmamalidir. Devlet icinde meydana gelen kotii gidisat, sairleri klasik {islupta yer alan siir
anlayisindan uzaklastirarak “diisiince, hikmet”? ve nasihat anlayisinin daha 6n plana ¢iktigt
eserler meydana getirmelerine sebebiyet vermistir. Bu eserlerde genellikle devlet otoritesinin
yok olusu, asayis ve alet sistemindeki zayiflama, ekonomik bozukluklar, tiretimin azalmasi ve
yeteneksiz gorevliler mevcut durumun sebebi olarak gosterilmistir. Sorunlarin sebepleri
anlatildig gibi gesitli ¢oziimler de siirlerde kendilerine yer bulmustur; iyi yoneticilerin goreve
gelmesi, adaletin saglanmasi noktasinda bireylere diisen gorevler gibi... Hikemi tislubun
temsilcisi Nabi

Hikmet-amiz gerekdiir es’ar

Ki meéli ola irsada medar

Ab-1 hikmetle bulur nesv ii nema

Giilsen-i si'r u riyaz-1insa
diyerek adeta hikemi tarzin ¢ercevesini ¢izmistir. Bu sebeple olsa gerek hikemi iislup, Nabi ile
0zdeslesmis ve Nabi ekolii olarak da adlandirilmistir. Hikemi tislup denildiginde bu siirin
kapsamima giren konular su sekilde tasnif edilmistir: “Edebiyat tarihgilerinin hikemiyat diye
adlandirdiklar: tefekkiir ve hikmete yonelik siirin Ozelligini, genellikle 0giit ve nasihat ifade eden dyet ve
hadisler, sosyal ve siyast olaylarm hakimane (bilgece) bir bicimde formiile edilmesi, halkin dilinde soylene
soylene kliselesmis ve onun hayat anlayisin yansitan atasozleri ve deyimler, kissadan alinan hisselere
diistiir olan kelam-1 kibdrlar, insanlarin hafizasinda adeta canli bir tablo gibi yasayan ve tecessiim eden
ddet ve geleneklerin gercek hayata yansimasi, ahliki ve tasavoufi bir takim kavramlarm 6giit verici tarzda
islenerek insanlar arasinda  yiizyilardir  olusturdugu anlayis  birligi... gibi  konular  teskil
eder.”(Yorulmaz, 1996: 12-13) Ayrica bu siir akiminin bir 6zelligi de “hikemi siirin en onemli
ozelligi, varligr llahi hikmet ve yaradilis sirr1 cercevesinde anlamlandirma ve goriinenin arkasindaki
goriinmeyen gercegi aragtirma” (Bilkan, 2012:27) olarak da degerlendirilmistir.

Klasik edebiyat icinde hikemi {islup igeren beyitlerin sairler tarafindan cesitli vesilelerle
kullanildigr goriilmektedir. Hatta sozii edilen anlayisi iceren beyitler klasik siirimizin ilk
temsilcilerinin siirlerinden tutun da son temsilcilerin siirlerine kadar mevcuttur. Bu durum aym
zamanda klasik edebiyat icerisinde bir devamliigin da ifadesi olarak goze carpmaktadir.
Arastirmacilarin ortaya ¢ikardiklari malzemelerin islenisi ve klasik siirde peyda olmus edebi
akimlarin belirli sairlerle anilmasi, edebiyat meraklilarint mevcut edebi akimlarin diger sairler
tarafindan siirlerinde hi¢ kullanilmag gibi bir yanilg: icine itmektedir. Halbuki bu dogru
degildir. Klasik siire tarihsel stireci iginde bakildiginda sonradan ortaya ¢iktig1 sdylenilen bir
edebi yenilige ait tislup ve muhteva Ozelliklerinin daha once gelen sairler tarafindan ayni
yogunlukta olmasa bile kullanildig1 goriilmektedir. Sairlerin, edebi akimlari siirlerinde
kullanim sikliklar: ise onlar1 belirli bir tarza yaklastirmaktadr.

2 Hiiseyin Yorulmaz(1996), Divan Edebiyatinda Nabi Ekolii —Eski Siirde Hikemiyat-, Istanbul: Kitabevi, s. 11.
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Dile getirmeye ¢alistigimiz sava en iyi orneklerde birisi Nedim’dir. Nedim, edebiyat
tarihlerine ve tezkirelere bakildiginda genel olarak su ifadelerle anlatilmaktadir: “Nedim,
epikiiryen diinya goriisiine sahiptir. Hayattan zevk alma, giinii giizel yasama, yasanilan zamant mutlu
gecirme Nedim’in siirlerinde yer alan belli basli konulardir. Nedim giizel yasamdan yana ve onun
savunucusudur. Aymi goriisler Baki'de de yer alir. Nedim, mahallilesme akimin onde gelen
temsilcidir.”(Mengi, 2002: 211), “Siirlerinde zevk ve isreti isler, dini konulara fazlaca girmez.” (Senttirk,
2004: 530), “... ayni donemin siith sairi Nedim'den o kadar etkilenmislerdir ki, bazi edebiyat tarihgileri,
yazdiklary siirden yola ¢ikarak bu sairleri 18. yiizyilda ‘lirik siir'in iistadr olan Nedim c¢izgisinde
gostermislerdir.”(Yorulmaz, 1996: 26) Yukarida alintiladigimiz Nedim hakkindaki gortislerin
hepsi sairin siirinin genel 6zelliklerini yansitmaktadir. Oysaki Nedim de divan sairidir ve onda
da daha 6nceki sairlerin kullandig edebi tisluplarmn 6zelliklerini gérmek miimkiindiir.

Calismamizda Nedim’in ona pek de yakistirilmayan hikemi yoniinii gostermek
amaclanmistir. Zira Nedim, ne kadar eglence diiskiinti, isret sairi vb. olarak tanimlansa da o,
toplum icinde yasayan, hayata ve topluma dair diistinceleri olan bir kisidir. Nedim'in gazelleri
incelendiginde onun hikemi dslubun hemen her ozelligine uygun beyitler yazdigi
goriilmektedir.? (Atasozii, deyim kullanimi; adet ve gelenek gercek hayata yansimas: gibi vb.)
Calisma sirasinda, Nedim’in konu ile ilgili beyitleri segilirken hikemi iislubun biitiin alt
konulari ile ilgili 6rnekler verilmesinden 6zellikle kaginilmistir. Bu yontem yerine sairin, 6gtit
verici ve insanin diisiince diinyasina yeni fikirler, farkli duyuslar katan yonii ile alakal:
ornekleri tespit edilerek Nedim’in, hikemi yontiniin daha net bir sekilde gosterilmesi
amaglanmaistir.

Calisma sirasinda Nedim’in gazellerinden hikmetli sdzler iceren, muhtevasinda nasihat
olan ve talih/ zamandan sikayet iceren beyitler hikemi tislubun 6zelliklerini gosterecek sekilde
acgiklanmaya calisilmistir.

Hikemi tarz olarak adlandirilan edebi tislibun 6zelliklerinden biri, sairin kendi ifadeleri
ile hikmetli diistincelerini siire aktarmasidir. Yukarida deginildigi tizere Nedim'in siirlerinde bu
tslibun yansimalarini gosteren 6zlii sozlerin kullanildigr goriilmektedir. Bu durum genel
anlamda, Nedim’in suh gazellerinin icine hikemi sdylemleri de yerlestirdigini gdstermektedir.
Asagidaki beyitler Nedim'in siirlerinde hikemi tarzin bu yoniinii nasil isledigine 6rnek teskil
etmektedir.

Bas egmede ancak isimiz tig-1 kazaya
Teslim-i r1iza yaramiza merhemimizdir g.38/2

Biz sadece kaza kilicina bas eeriz. Yaramiza merhemimiz Allah'in takdirine boyun egmemizidir.

Nedim'in bu beytinde sairin hic bir kimse ve olay karsisinda bas egmeyecegini, ayrica
beseri giic odaklarmna karsi dik durulmasi yoniindeki hayat felsefesini ¢ne ¢ikardigim
gormekteyiz. Nitekim sair birinci misrada Allah'in takdiri anlamina gelen tig-1 kaza / kaza
kilici, disinda hig bire seye boyun egmeyecegini ifade etmektedir. Bu s6z bize sairin Allah'in
takdirine karsi boynunun kildan ince oldugunu hatirlatirken ayni zamanda Mehmet Akif'in:
Yumusak basli isem kim demis uysal koyunum, kesmeye gelir amma ¢ekmeye gelmez boynum
beytinde oldugu gibi hi¢ bir seye ve ya kimseye kul kole olmama tavrini da yansitmaktadir.
Nedim ikinci beytinde, “Bir seyi yaraya merhem yapmak” deyimini siirinde manevi bir yara
olusturarak kullanmaktadir. Bu deyim, yaranin iyilesmesi i¢in sifali maddelerden ilag yapilmasi
anlamindadir. Beyitte sairin dini ve tasavvufi yorumlar1 kabul eden bir yéniinii de gérmekteyiz.
Sair, kaza oku olarak degerlendirilen ve imanin sartlarindan biri olan kaza-kader kavramina
deginmektedir. Sair hayat1 boyunca kaza oku olarak degerlendirilen Allah"in takdirinden baska
hicbir seye bas egmeyecegini soylemektedir. Ciinkii sair inanci geregi kazanin dolayisiyla
kaderin oniine gecilemeyeceginin bilincindedir. Nitekim ikinci misrada Nedim bu konudaki
fikrini acik bir sekilde beyan eder ve Allah’in takdirine boyun egme yani kadere inanmanin,
“olanlar karsisinda bir sey yapamama yarasina” manevi bir ilag/merhem oldugunu ve bu
yarayl iyilestirdigini soylemektedir.

Giunéahi tevbe etmez stist 1i st esk-i nedametsiz

3 Hikemi tislup ilgili alt basliklar i¢in bkz. Hiiseyin Yorulmaz, a.g.e.
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Beli germiyyet-i ab iledir te'siri sabtinun g.64/5

Giinahlar, pismanlik gozyast olmadan (sadece) tovbe ile yikanmaz. Elbette sabunun etkisi suyun
sicaklig ile ortaya ¢ikar.

Nedim’in bu beytinde de bir 6zlii sozii siirine konu ettigi goriilmektedir. Sairin yine
dini duygular: 6ne gikarttig1 beytinde tovbenin nasil makbul olabilecegi konusunda akil verdigi
gortilmektedir. Nedim, sabun tek basina su olmadan nasil kopiiriip temizleyici etkisini ortaya
citkaramiyorsa giinahlari temizleyici 6zelligi olan “tovbe”nin de gozyasi suyu olmadan insamn
glinahlardan temizleme o6zelligi olamayacagmi ifade etmektedir. dinimizde tevbe-i Nasuh
olarak da adlandirilan samimi tévbenin vicdani bir pismanlikla goniilden yapilmasi gerektigi
vurgulanmakta yani pismanlik atesiyle yanan gontilden gikan sicak goz yaslariin giinahlari
silecegi ozellikle belirtmektedir. Sair, sabunun temizleyici etkisini arttirmasi yoniiyle sicak suyu
on plana ¢ikarmistir. Ayni mantikla, giinahlarin temizlenmesi ve gozyasinin sicak olmast ile
sicak suyla sabunun koptirmesi olaymi 6zdeslestirmistir.

Kalir na-puhte zahid diisse bin y1l ates-i aska
Zuhr eyler mi hig hasiyyet-i ates semenderden g.95/6

Zahit bin yil ask atesine diigse yine de ham kalir. Hi¢ atesin verdigi fayda, semender kusundan
elde edilebilir mi?

Semender ile ilgili bilgiler kaynaklarda degisik sekillerde yer almasina ragmen beyitle
semenderin dogrudan alakal iki 6zelligi Mazmunlar ve izahi isimli eserde: “Hurafat-1
sarkiyyeden ates icinde peydd olup ates icinde yasar bir mevhum hayvan”(Onay, 2009: 399) ve
“Semender keler cinsinden bir kumluk hayvanidir. Kaypak semender suda olur. Gayet soguk bir hayvan
oldugundan kudemadan biri atese girse sondiiriir diye tezyif etmis, halk ateste gezer diye anlamigs.”
(Onay, 2009: 399) seklinde anlatilmistir.

Nedim ise bu bilgilerden hareketle, klasik edebiyat i¢inde bash basma bir edebiyat
konusu olan rind-zahid ¢atismasu ile ilgili olan bir beyit kurmus ve bu konu ile ilgili hikmetli bir
seyler soylemeyi amaclamugtir. Beyitte iki ana karakter vardir. Bunlardan ilki zahid ikincisi ise
semenderdir. Semender, ateste yasadigma hatta atesi sondiirdiigiine inanilan bir hayvandir.
Ates nasil semendere bir zarar vermiyor ve hatta atesin sbnmesine sebep oluyorsa, zahid de o
hayvan gibidir. Zahid, ask atesi iginde bin yil kalsa da ici ham olarak kalir. Ask atesinin insani,
kamil bir insan olma yolunda yakma ozelligi, zahide fayda vermez. Ciinkii zahid, semender
gibidir, var olan atesi bile sondtiriir ve ondan hasil olacak faydalar: yok eder. Nedim burada
ask atesinin akil ve duyu organlari ile degil, ask ve kalp ile hissedilmesi gerektigi noktasindadir.
Zahidin her zaman akliyla hareket etmesi onun ask atesinden nasibini almasmni engeller.
Nedim, beytinde ask konusunda zahid gibi akil ile hareket edilmemesi gerektigini ¢tinkii bu
isin goniil isi oldugunu dile getirir.

Bir nim-nesve say bu cihanin baharimi
Bir sagar-1 kesideye tut lalezarimi g.164/1

Bu diinyanin baharini bir yarim nese say. Onun lale bahgesini, bir defada cekilerek icilen bir
kadehe denk tut.

Yukaridaki beyit Nedim’in meshur gazellerinden birine aittir. Beyitte sair, asikane
sOyleminin yaninda okuyucuya hayatin gerceklerini yansitmaktadir. Sair, beyitte adini
zikretmese bile eglence meclisi igin gerekli biitiin malzemeleri bir araya getirdigi icin beytin
mazmununun eglence meclisi oldugu ve beytin bu hayal etrafinda sekillendigi goriilmektedir.
Meclis kurabilmek icin her seyden once kadeh, meclisin yapilabilecegi bir lale bahgesi ve
insanin icini ferahlatan bahar gibi bir zaman dilimi gerekmektedir. Biitiin bu unsurlar bir araya
geldiginde ortaya bir eglence meclisi ¢ikar ve meclis sonunda insanlara unutulamayacak bir
nese kalir. Fakat Nedim’in beytinde meclisi hatirlatacak her sey bulunmaktayken meclis
sonunda elde edilmesi gereken “nese” yoktur ya da sairin deyisiyle yarimdir. Iste beyti hikemi
yapan kelime bu “nim-nesve” ifadesidir. Sair eglence meclisindedir ama yarim bir nese elde
etmistir. Bu durum bizlere sairin soziinii ettigi eglence meclisinin gercek anlami disinda
kullanuldigini gostermektedir. Sair, hayati, bir eglence meclisi metaforu cercevesinde ele almis
ve beyitte bu kavramlar tizerinden anlam tabakalar1 olusturmaya ¢alismistir. Saire gore hayat,
lale bahgesinde kurulan ve kadehlerin durmadan cekildigi bir meclis gibidir. Ancak sair, bu
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meclisi i¢inde bulundurdugu zorluk, gam, keder gibi sebeplerden dolay1 yarim nese veren bir
yer olarak hayal etmistir. Sairin bahar mevsiminden kastettiginin genclik zamani ya da insanin
en gilizel yillar1 oldugu diistiniiliirse burada Nedim’in hayatin gelip geciciliginden dem
vurdugu agik bir sekilde goriilebilir. Sair bu diinyanin baharini yarim ve nasil olsa bitecek bir
nese saymak gerektigini soylemektedir. Ikinci misra ise bu fikrin agiklayict ctimlesi
konumundadir. Nedim burada lale bahgesi ile dolu bir kadehi 6zdeslestirmekte ve bunlarin bir
dikiste icilebilecek yani yok olabilecek nesneler oldugunu anlatmaktadir. Ciinkii lale bahgesi
nasil olsa solacak, o kadeh nasil olsa bitirilecektir. Beyit bu ifadelerle son bulmakta ama verdigi
nasihat devam etmektedir. Sair bu diinyadan elde edilecek her tiirlti kazancin (nese, mal, miilk
vb.) gecip gidecegini ima etmis ve bunlarin goz ontine alinarak bir hayat stirtilmesini tavsiye
etmistir.

Bir kiileh basma fagftir da olsan besdir

Degmez ey hace cihan mal bu ciist ii ctiya g.143/3

Ey hoca, fagfur da olsan bagima bir kiilah yeter. Diinya mali bu mal arama ugrasima degmez.

Nedim’in bu beytinde de hem elestiriye hem de nasihate yer verdigi goriilmektedir.
Sair beyitte diinya malina kars: hirs ve tamahin fazla olmasini elestirmektedir. Bu elestirinin
“hace” motifi tizerinden yapilmasi ise klasik tislubun etkilerinden biridir. Bilindigi tizere
“zahid, sofu, hace” gibi karakterler sairler tarafindan samimi bulunmadiklari, diinya malina
tamah ettikleri ve gosteris amacli ibadet ettikleri icin siirlerde devamli elestirilmektedir.*
Nedim, siirinde hoca karakterinin diinya malina gosterdigi ilginin yersizligine yer vermistir.
Saire gore, Cin tilkesine sultan olunsa bile bu makamin alamet-i farikas: olarak insanin basina
takacag1 siradan bir kiilah olacaktir. Tabii ki mal ve miilk derdi olan bir sahis i¢in bu tarz bir
kiilah yeterli olmayabilir. Nitekim sultanlarin baslarina taktiklari “ta¢”lar hi¢ bir zaman bu
kadar sade olmamustir. Tekrar beyte donersek Nedim’'in burada hoca karakterini yerdigini de
goriirtiz. Nedim'in beyitte tasavvufi bir kavram olan ve diinya malindan elini etegini ¢cekmek
anlamina gelen “tecrid” kavramina gondermede bulundugu goriilmektedir. Bu vesile ile sairin
diinya malina tamah etmeyip azla yetinilmesini salik verdigi soylenebilir.

Olur bu rtizgar elbet miisa‘id cevherin arza
Heman sen hem-¢ii derya da'ima amade-i ctis ol g.80/5

Elbette bu riizgar bir giin cevherini arz etmene miisait olur. Yeter ki sen her zaman deniz gibi
cosmaya hazir ol.

Sairin bu beyti, talihten sikayetle baslayip bir nasihate dontiserek son bulmaktadir. Sair
ilk misrada (muhtemelen kendisini kastederek oOzelden genele bir ifadeye yer vermeye
calismistir) kendisinde var olan cevherin -ki bu cevher bir sair icin sairlik kudretinden bagka bir
sey degildir- riizgar olarak diistiniilen zaman tarafindan engellendigini, ortaya cikarilmasina
miisaade edilmedigini sdylemektedir. Burada sairin riizgar olarak dile getirdigi kavramin
zaman ana bashig1 altinda degerlendirilmesi gerekir. Bu kavramin alt basliklar: olarak donemin
siyasi durumu, devlet ricali ile iliskiler, sahislar arasindaki diismanliklar, ikbal i¢in insanlarin
birbirlerinin kuyusunu kazmasi gibi uzatilabilecek bir liste mevcuttur. Her ne olursa olsun sair
umudunu ve bir giin talihin ondaki bu cevherin ortaya ¢itkmasma miisaade edecegine olan
inancini  kaybetmemistir.  Bu durumda bile sairin timit igin bir kosula bagl kaldig:
gortilmektedir. Sair, biitiin bu sdylenenlerden kurtulup basariya ulasabilmek icin her zaman bu
cevheri sunmaya hazir olmak gerektigini sdylemektedir. Bu durumu &rneklendirmek igin ise
sair, denizlerin en ufak riizgarda bile hemen firtinaya doniismesi 6zelligini kullanmaktadr.
Yani insan, firsat geldigi an elindeki cevheri gosterebilmek igin hazir olmalidar.

Defter-kes-i med‘yib-i nas olma merd isen
Kil zatini nazarlara mecmii‘a-y1 edeb g.7/4

Eger mertsen, insanlarm ayiplarmn tutuldugu defteri cekip ortaya koyma! Kendi benligini,
baskalarimin bakislar1 igin edebin toplandigi bir defter haline getir.

Nedim, insanlarin ayiplarini kaydedip sonra da vakti gelince onlari zor durumda
birakmak igin bu defterleri ortaya dokmenin mert kisilere yakismayacagimi soylemektedir.

4 Ayritil bilgi igin bkz. A. Atilla Senttirk (1996), Klasik Osmanli Edebiyati Tiplerinden Sufi yahut Zahid Hakkinda,
Istanbul: Enderun Yayinlart.
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Sairin burada gergek bir defterden ziyade insanlarin ayiplarinin hafizaya kaydedilmesi, yani
ayiplar1 hafizasina not edip bunlar1 yeri gelince ortaya dokmekten bahsetmektedir. Mert bir
insan bu tiir davranislarda bulunmaz, insanlarin ayiplarimi orter. Sair ikinci misrada ise adeta
insanin yaratilis gayesini gozler Oniine sermektedir. Sair, mert insanlarin davramnslariyla
kendilerini, bagkalarmin goziinde “insan-1 kamil” seviyesine tasiyarak biitiin iyi ¢zelliklerin
kendisinde toplandig1 bir edep mecmuasi haline getirmesi gerekliligine dikkat gekmistir. Sairin
insanlarin bagkalarinin ayiplarimi arastirmayip kendi eksikliklerini gidermesi yoniindeki
nasihati dnemlidir.

Hiuidhtid gibi bina gerek onu arayanlar

Viraneye btim olmagile genc bulunmaz g.46/2

Hazine arayanlara hiidhiid kusu gibi etrafi g0ren biri gerekir, yoksa viraneye baykus olmakla
hazine bulunmaz.

Nedim beytinde Kuran-1 Kerim’de yer alan Hz. Siileyman ve hiidhiid kusu hikayesine®
ve viranelerde hazine bulundugu inancina da telmihte bulunmaktadir. Sair, beyitte hazine
arayanlarin hazineye, viranelerde gezen veyahut orayr mesken edinen baykuslar gibi
davranarak ulasamayacaklarini soylemektedir. Ciinkii baykus sozii edilen viranelerde higbir
sey yapmadan tiinemektedir. Beyitte bahsedilen bu manevi hazineye ulasmak i¢in insanda
belirli yeteneklerin bulunmasi veya mevcut yeteneklerinin farkina varilarak bu yeteneklerin
kullanilmas1 gerektigi anlatilmaktadir. Zira beyitte, hiidhiid kusunun yerin altinda bulunan
suyu bulma ve kilavuzluk yapma yetenegi 6n plana ¢ikarilmistir. Nedim, hazine arayanlarin
her seyden ¢nce hiidhiid gibi bir kilavuz ve uzagi, hatta yerin altin1 gorme 6zelligine sahip
insanlarin yaninda bulunmasi gerektigini dile getirmektedir.

Murg-1 avareyi amade-i pervaz edegor
Dest-i eyyam sikest etmeden evvel kafesin g.70/2

Zamann eli, kafesini kirmadan once, basibos kusu ugmaya hazirla.

Nedim beyitte, insan1 bagibos 6zgiir bir kus olarak degerlendirmektedir. Bu baglamda
kafesi, kusun icinde alikonuldugu bir yer degil de ev ya da insan bedeni olarak diisiinmek
gereklidir. Beyitte “zamanin eli” olarak adlandirilan kavramin daha onceki beyitlerde de
zikredilen “talih” oldugu anlasilmaktadir. Talihin elinin, kafesi kirmas: ise acgik bir sekilde
talihin insana verdigi eziyetler, sikintilar veya elinde bulunan imkénlarin ansizin yok olmasi
anlami tagimaktadir. Sair, beyitte biiyiik ihtimalle donem icinde meydana gelen sikintilar: dile
getirip insanlarin her tiirlti kotti duruma hatta iginde yasadig: kafesin kirilmasima —yani 6ltime-
bile hazirlikli olmasini 6giitlemektedir. Burada sairin "6lmeden 6nce oliiniiz" manasindaki
hadisi hatirlattigi, 6liim gelmeden 6nce dliime hazir olunmasini tavsiye ettigi de diistiniilebilir.

Diistirme kendini gird-ab-1 inkilaba Nedim
Zaman olur sana da bir kenar olur peyda g.4/5

Nedim, kendini altiist olma girdabina kaptirma. Zaman gelir senin icin de bir sahil ortaya ¢ikar.

Sair, zamanin getirdigi degisiklikleri herkesi igine ¢ekmeye calisan bir girdaba
benzetmektedir. Girdap, dogas: geregi gevresindekileri igine ¢ekme ve alt tist etme Ozelligine

5 Bahsi gegen hiidhiid kusunun Hz. Siileyman ile Belkis kissasinda rolii biiytiktiir. [bn Abbas’tan nakle gore, Hz. Siileyman
(a.s.)in ozellikle hava yolculuklarinda kendisi ve ordusu icin su ldzim oldugunda hiidhiidii ¢agirirdi. Hz. Siileyman’m su
miihendisi olan bu kus, insanlarm yeryiiziinde olan bir cismi gordiikleri gibi arzin derinliklerinde bulunan suyu goriir ve onun ne
kadar derinlikte oldugunu da anlardi. Suyun yer ve derinligi boylece kesfedildikten sonra Siileyman gorevlilere emreder, orast
kazilir ve su cikardirdr (Ibn Kesir, Tefsir 5/227-228; Taberi, Tefsir 19/143).

Hiidhiid kusu ve Hz. Siileyman arasinda gecen konusma Kuran-1 Kerim’de Neml Suresi'nde 20 ile 31. ayetler arasinda
yer almaktadir. 20. (Siileyman) kuslart gozden gecirdi ve soyle dedi: Hiidhiid'ii nicin goremiyorum? Yoksa kayiplara mu
karist1?,21. Ya bana (mazeretini gosteren) apagik bir delil getirecek ya da onun canini iyice yakacagim yahut onu bogazlayacagim!;
22. Cok gegmeden (Hiidhiid) gelip: Ben, dedi, senin bilmedigin bir seyi 6grendim. Sebe’den sana ¢ok dogru (ve onemli) bir haber
getirdim.; 23. Gergekten, onlara (Sebe’lilere) hitkiimdarlik eden, kendisine her sey verilmis ve biiyiik bir tahti olan bir kadinla
karsilastim. ;24. Onun ve kavminin, Allah’t birakip giinese secde ettiklerini gordiim. Seytan, kendilerine yaptiklarini stislii
gostermis de onlart dogru yoldan alikoymus. Bunun igin dogru yolu bulamuyorlar. ;25. (Seytan boyle yapmus ki) goklerde ve yerde
gizleneni agiga cikaran, gizlediginizi ve acikladigimizi bilen Allah’a secde etmesinler. ;26. (Halbuki) biiyiik Ars'in sahibi olan
Allah’tan baska tanr: yoktur.;27. (Siileyman Hiidhiid'e) dedi ki: Dogru mu soyledin, yoksa yalancilardan misin, bakacagiz.;28. Su
mektubumu gotiir, onu kendilerine ver, sonra onlardan biraz ¢ekil de, ne sonuca varacaklarina bak.;29. (Siileyman’in mektubunu
alan Sebe'melikesi,) "Beyler, ulular! Bana ¢ok onemli bir mektup birakildi” dedi.;30. "Mektup Siileyman'dandir, rahman ve rahim
olan Allah"in adiwyla (baslamakta) dir.”;31. "Bana bas kaldirmayin, teslimiyet gosterip bana gelin, diye (yazmaktadir)”.
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sahiptir. Bu agitklamalara gore Nedim kendine seslendigi beyitte, kendinin denizde oldugu
izlenimini vermektedir. Yani sair, “deniz”i yasadig1 hayat: ifade etmek i¢in kullanmistir. Sairin
kendine girdaba kapilmamasi noktasinda uyari yapmasi, donem iginde meydana gelen ve
insanlari alt iist eden olaylar: ifade etmek igin kullanmustir. Beyitte sozii edilen olaylarin girdap
gibi gozle gortilebilir bir kavramla anlatilmis olmasi, olaylarin asikar hale gelmis olabilecegini
anlatir gibidir. Sair beyitte, acik bir uyar1 vermeyi amaglamistir. fkinci misra da ise sair, bu
durumdan kurtulmanin nasil olabilecegini anlatmistir. Sairin soziint ettigi kurtulus yolunun
“{imit ve sabir” etmek oldugu anlasilmaktadir. Ciinkii sair, ne zaman gelecegi belli olamayan
bir zaman diliminden bahsetmektedir. Saire gore, gelip gecici inkilaplardan yani bir dénem
moda olan ve kisiye zarar verme ihtimali olan bir takim olaylardan korkup da bunlara taraftar
olmamak gerekir. Zira bunlar da gelip gecicidir; elbette kisinin kendini bu bela girdaplarindan
kurtaraca@i bir "sahil-i selamet"i, kurtulus imkani olacaktir. Onemli olan bunlara bulasip zarar
gormektense sabredip kurtulusu beklemektir. Sair gelip gegici inkilaplarin havasma uyarak
kendilerini kaybedenlerin manen zarar goreceklerini vurgulamaktadir. Nedim’in asagidaki
beyitte de bir durumu teghis ettigi ve durumla ilgili fikrini beyan ettigi goriilmektedir.

Eyler nesim-i lutfu bize gird-bad-1 gam

Bu rizgar-1 bi-mededin inkilabi var g.24/4

Zaman, liituf riizgdrinin, bize gam girdabr olmasina sebep olur. Bu yardim bilmez riizgarin
altiist edici bir (yonii) var.

Beyitte sairin tekrar girdap kavramin kullandig1 goriilmektedir. Fakat bu sefer girdap
“gam girdab1” olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Saire gore zaman bize oyle bir diismandir ki,
bizim her isimizi tersine ¢evirir. Hatta liituf riizgar esse bile bizim icin onu gam kasirgasi,
hortumu yapar. Zaman, tamamen bizim aleyhimizedir. Beyitte gecen inkilap kelimesiyle
Nedim, kendi ytizyilinda yasanan yahut yasanacak olan degisime isaret ediyor gibidir. Beyitten
sair icin lituf rtizgar gibi olan “zaman”in degisim gegirmekte oldugu anlasilmakta ve
Nedim’de lale devrinin nimet ve eglencelerinin ondan faydalanacak olanlar icin gam
kasirgasmna doniisebilecegi fikrinin agir bastig1 goriilebilmektedir. Inkilap bu adamlarin
aleyhine islemektedir. Nedim’in kullandig1 "riizgar-1 bi-meded" ifadesi de mevcut durumdan
kagisin miimkiin olmayacagini anlatmaktadir. Riizgarin beyitte yine “devir, dénem”
karsihiginda kullanildigr ve girdabin da devrederek olustugu goézden kagirilmamalidir. Sair,
devrin giizelliklerinin felek ya da felek gibi insanlarin diizenini bozan diismanlar yiiztinden
yasanamadigimi ve bu durumun gamdan bir girdap olusturabilecek kadar giiclii bir hal aldigin
da dile getirir.

Dalmasin derya-y1 aska etmeyen serden ctida
Akl destarindan evvel sahil-i tedbirde g.139/5

Ask yolunda basindan vazgecmeyenler; akli, basina sardigi sariktan once giiven (bulacag)
sahilde olanlar ask denizine dalmasin.

Sair, ask yoluna bas koymak isteyenlere nasihat vermektedir. Ona gore ask, bir denizdir
ve bu denize basinmi kaybetmeyi goze almayanlar girmemelidir. Ciinkii bu yolda asik basin
kaybedebilir. Sair bu uyar1y1 ikinci misrada biraz daha agiklama ihtiyact hissetmektedir. Nedim,
bu misrada ask denizine dalmaktan imtina edenleri isaret etmektedir. Ask yolunda tereddiit
yasayanlarin bir kismi sariklarinin 1slanacagindan korkarken bir kismi da daha sariklari agk
denizine bulasmadan akillari, giiven bulacag: sahilde olanlardir. Iste Nedim ask yolunun bu
gerceklerini siraladiktan sonra bu karakterde olan ask yolu yolcularma bu yola hig
girmemelerini tavsiye etmektedir.

Bezme bir dahi doniip gelmek degildi niyyetin
Gitdigin vakt anladim émriim sitdibindan senin g. 67/4

Ey omriim, senin acele etmenden meclise bir daha doniip gelme niyetin olmadigini (meclisten)
gittigin vakit anladim.

Yukaridaki beyit Nedim’in talihten ve dolayisiyla zamandan sikayet ettigi bir baska
siiridir. Nedim, beyitte diinya hayatin1 meclis metaforu igcinde hayal etmistir. Hayat ise bu
meclis iginde aceleci tavirlariyla bir an 6nce kalkip gitmek isteyen bir kisi belki bir giizel gibi
distuntlmistiir. Nedim beyit i¢cinde —kendi ad1 gegmese bile- kendine seslenmekte ve hayatin -
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hayatinin- bir daha geri donmeden akip gidecegi gercegini siirine konu etmistir. Bu vesile ile
sair, beyti okuyanlara hikemi bir fikri; omriin gelip gecicilii ve gecen zamanin geri
doénmeyecegini insanlara hatirlatmaktadir.

Sen ki biilbiil giil igiin nale edersin bi-derd

Seni giilden ayirir nale vii feryadin i¢tin g.92/4

Ey biilbiil sen dertsiz bir sekilde (askin olan) giil icin bagirirsin. Bu bagirti ve feryat (ise) seni
giilden ayirir.

Bu beyitte sair dogal bir olay: ele almis ve bu durumu nasihat igerikli bir manaya
biirtindiirmiistiir. Nedim, biilbiiliin giile asik oldugu imajindan hareket etmistir. Biilbiil, giil
icin devaml 6ter, kendini onun dikenli dallarina vurur. Bu durum ayni zamanda dogal bir
gercektir ve biilbiil sOylenenleri yaradilis1 geregi, dertsiz, tasasiz bir sekilde yapar. Fakat
insanoglu, biilbiiliin 6tiistinii devamli duyabilmek i¢in onu giil bahgesinden alir ve kafes igine
koyar. Sair beyitte, hayatin bu tezadina deginmektedir. Insanlar da beyitteki biilbiil gibi
hayatin1 yasamasi gereken mecrada yasarken elinde olmayan nedenlerden 6tiirii, giil gibi olan
hayatlarindan ayrilirlar. Sair, bu durumu gozler oniine sererek okuyucuyu diistinmeye sevk
etmektedir.

O verd-i ter dil-i piir-htinu leb-riz-i nesat anlar
Ne bilsin rtizgarin siddetin kendi esenlikde g.127/4

O taze giil, kan dolu gonlii, tasacak gibi duran nese zanneder(sarap). O, riizgdrin siddetini nasil
bilsin, ¢iinkii kendisi selamettedir.

Nedim beyitte esenlikte olan insanlarin gordiikleri nesneleri, karsilastiklari durumlar:
nasil farkh sekilde algiladiklarini anlatmaya ¢alismaktadir. Sair, taze giil olarak nitelendirdigi
sevgilinin, esenlikte oldugunu ve riizgar olarak anlatilmaya calisilan, devrin sikintilarini
bilmedigini anlatmaktadir. Bu durum sevgilinin, sikintilar yiiziinden asigm kan dolu olan
glinlint gordigiinde o gonli, tasacak gibi duran kadeh olarak degerlendirmesine sebep olur.
Nedim ise ilging bir sekilde bu durumu yadirgamaz ve esenlikte olan sevgilinin acilari,
sikintilar1 bilmemesinin dogal oldugunu soyleyerek sevgiliyi bir noktada elestirir. Ciinkii ag
tokun halinden anlamaz. Bu yiizden halden anlamayan insanlara dert yanmanin anlam1 yoktur.
Sair, esenlikte olan kimselerin riizgarin/ zamanin siddetinden sikinti gekenlerin halinden
anlamayacagmi boyle insanlara dert anlatmanin sikinti ¢ekene bir fayda saglamayacagmni da
anlatir.

Felek cAm-1 nesatin telh eder Cemsid-i vakt olsa
[lac olmaz humar-altide-i idbara meylerle g. 146/3

Felek, zamanm Cemsid’i de olsan senin eglence kadehini acilastirir. Talihsizlik humarma
bulasana saraplarla ilag olmaz.

Nedim’in talihten sikayet ettigi beyitinde sair, “felek” kavraminin insani olmaz
sikintilar icine soktugunu ve yolunda giden her seyin yine felek tarafindan rayindan
cikarildigimi dile getirmektedir. Ayrica Nedim, felegin bu isleri yaparken kimsenin sosyal
statiisiinii goz oniine almadigini da anlatir. Nedim’e gore felek, zamanin Cemsid’i (padisahi) de
olsa onun eglencesini ve eglence kadehi igindeki sarabi acilastirir. Bu sarabi icip sarhos olanlar
ise talihsizlik humarina bulasirlar. Humardan ayilmanin yolu sabtih ad1 verilen sarabi yeniden
icmek olmasina ragmen talihsizlik humarina bulasanlar, bu yontem ile diizelemezler. Onlar igin
saraba devam etmek ila¢ degildir. Ciinkii talihsizlik ilact olan bir hastalik degildir. Felek,
mevcudiyeti geregi kimseye ayrimcilik yapmadan insanlarin eglencesini -hayatini-
acilastirmaya galismaktadir.

Sonug

Calisma boyunca, Nedim'in gazelleri 1s1ginda klasik siirde bir sairin belli basl: bir edebi
uslup cergevesinde degerlendirilmesinin sairin diger eserlerine ve baska sairlere haksizlik
olacag1 vurgulanmistir. Bunun en 6énemli nedenlerinden biri klasik siirin bir biitiin halinde bir
sairden baska bir saire ulasmasidir. Bu durumu Nedim’in siirlerinde gostermek ise, sairin hayat
tarz1 ile bu hayat tarzinin tam tersi olarak diistiniilebilecek fikirlerinin siirlere yansimasmnin -
baz1 beyitlerde de olsa- ne kadar farkl: olabilecegini gostermesi agisindan 6nemlidir. Nedim'in
hikemi tislupla ilgili 6rnekleri sadece bu kadar degildir. Onun beyitlerinde hikemi tislubun
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biitiin alt konularma 6rnek bulmak miimkiindiir.6 Fakat calismadaki amacimiz, hikemi tarzin
akla ilk gelen yonleri olan “nasihat etmek ve fikir vermek” {izerine yogunlastig1 icin diger
konularla ilgili 6rneklere dipnotta yer verilmistir. Calismanin ortaya koydugu bir diger sonug
da sairlerin divaninda yer alan siirlerin, farkli edebi akimlar g6z oOniine almarak tasnif
edildiginde her bir tarzla alakali 6rneklerin tespit edilebilecegidir.
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6 Nedim’in gazellerinde hikemi tarzin diger konularina 6rnek olarak tespit edebildigimiz beyitleri su sekildedir:
Vardir huzira sdyleyecek bir soziim onu

A’da kagan uyur o zaman soylerim sana g.3/4

Ortaya soyleyecek bir soziim vardir. Ancak onu, sana diisman uyudugu zaman soylerim.

Hat-aver olmaya madam o hiisn-i pertev-stiz

Yaninca ¢ok eyi giin dostu yar olur peyda g.4/3

O, giizelligin yakan 1s1g1min hatlart ctkmadigr icin, onun yaninda bircok iyi giin dostu ortaya cikar.

Gum etse sefkat-i hiisnii stikth-1 nev-hatlar

Siyeh haberde beli istihar olur peyda g.4/4

Yeni cikan azametli hatlar o giizelligin sefkatini kaybetmesine sebep olur. O zaman elbette bu kara haber ¢cabuk yayilir.
Diistip timide neler ¢ekdigimi ben bilirim

Bela-y1 kesmekes-i intizar1 benden sor g.33/2

Umide diisiip neler cektigimi ben bilirim. Umit ederek beklemenin stkintisini benden sor.

Bir iki gtinde ne gaddarliklarin gordiim

Felek dedikleri na-paydari benden sor g.33/3

Felek dedikleri kararsizi bana sorun, ¢iinkii bir iki giinde ben onun ne gaddarliklarin gordiim.

Cefa-yi tali’-i na-sazkar1 benden sor

Aman aman sitem-i rizgar1 benden sor g.33/1

(Muradima) muhalif talihin cefasini benden sor. Eyvah eyvah, riizgdrin zulmiinii benden sor.

Zaman-1 va’d-i tahasstirde baskadir dlem

O telh serbet-i sirin-giivar: benden sor g.33/4

Ele gecirilemeyen seylere iiziilmek vadisinin zamaninda dlem baskadir. O act serbetin, sirin hazmini bana sor.
Geglip gitmekde 6mriim derd @i mihnet gibi seylerle

Miiserref olmadi kasr-1 emel ferhunde-peylerle g. 146/1

Omvriim dert ve stkint1 gibi seylerle gecip gitmektedir. Arzu koskiim saadetli olaylarla hic sereflenmedi.
Gegen bu duzah-1 endtthdan selametle

Behiste her kademinde dtigar olur giderek g.61/5

Bu gam cehenneminden korktuklarmdan kurtularak gecenlerin, her adimda cennete ulastigini gordiik.

Bu gam cehenneminden gegerek iman ile kabre girenlerin, her adimda cennete ulagtigini gordiik.

Ser-i jilidesin bulmazsa bidin ser-nigtin eyler

Komaz basin esen bu rizgar elbette Mecntinun g.64/2

Bu riizgar sogiit agacinin karisik basini bulmazsa elbette Mecnun’un bagina rahat vermez onu bas asagi eder.
Akibet rif‘at verir agk-1 ctivan-1 dil-nevaz

Sahlikdir hidmet-i sultan-1 4dil bendeye g.125/4

Goniil oksayici civanin aski en sonunda (bu ask: yasayana) yiiksek makam verir. Adil sultanin kéleye hizmeti onu sultan yapar
Kesb-i yeddir denilir basa gelen insanin

Safha-i kefde hat-1 cebhesi merstm gibi g.151/2

Insanin basina gelene elinin kazanct denilir. Insanin avug sayfasinda alin yazis: yazilms gibidir.

Sadr-1 biilend-riitbe ki ben yalniz degil

Hak olmadir derinde sipihrin de niyyeti g.153/9

Yalniz benim degil, gokyiiziiniin de niyeti, yiiksek riitbelerin en yiiksegi olan kapinda toprak olma istegidir.
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