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CUVEYNI'NIN IMAMET ANLAYISINDA BASKANLIK KRiZININ COZUMU (GIYASU'L-
UMEM MODELI)
JUWAYNI'S GIYASU'L-UMAM MODEL AS SOLUTION PROJECT FOR THE CRISIS OF
PRESIDENCY

Mehmet Salih GECIT®

Oz

imam-1 Ciiveyni, islam diisiince tarihinin en ©nemli sahsiyetlerinden birisidir. O Abbasi
Imparatorlugunun son geyreginde yasamistir. Es’ari kelam sisteminin olusumuna etki eden ve bu
firkanin olgunlasmasini saglayan en 6nemli alimlerden oldugu gibi islami siyaset diisiincesinin
tesekkiiliinde ve hilafet anlayisinin gelistirilmesinde de biiyiik katkilar1 bulunmaktadir. O, imamet
konusunda miistakil eser yazan ender kelamcilardandir. Imamet konusunda Ehl-i Siinnet'in
geleneksel anlayisini kabul etmekle birlikte konuyla ilgili farkli goriisleri ortaya atan, kendisinden
onceki donemlerde yasayan alimlerin goriislerini yasadigi zamanin kosullar1 cercevesinde yeniden ele
alan ve devrinin sosyo-politik sorunlar1 hakkinda teolojik bir bakis agisiyla ¢ozim onerilerinde
bulunan bir bilgindir. Bu arastirmamizda Ciiveyni'nin devlet baskanlig1 krizinin farkli durumlariyla
ilgili onerdigi ¢oziim Onerisini “Giyasu’l-Umem” adli eserinden hareketle inceleyecegiz.

Anahtar Kelimeler: Ciiveyni, Imamet, islam Siyaset Diistincesi, Devlet Baskanlig1 Krizi.

Abstract

Imam al-Juwayni is one of the important personalities of the history of Islamic thought. He
lived in the last quarter of Abbasid Empire. He is one of the most important representatives of al-
Ash’ari kalam. His impact on the development of al-Ash’ari kalam and Islamic political thought as
well as his contribution on the creation of the understanding of Caliphate are significant. al-Juwayniis
one of the scholars of kalam who have produced valuable works on caliphate and politics. His efforts
to propose solutions, by depending on theological point of view, for the political problems of his time,
are worth to investigate. In this article we are dealing with the main futures of his understanding of
caliphate and his “Giyasu’l-Umam model” as solution project for the crisis of presidency.

Keywords: Juwayni, Caliphate, Islamic Political Thought, Politica, Crisis of Presidency.

Giris

imamu’l—Haremeyn Ebu’l-Maéli Abdulmelik b. Abdillah el-Ciiveyni (v. 478/1085)
Abbasi Devleti'nin son ¢eyreginde yasayip hilafet krizinin sebep oldugu sosyal ve siyasal
bunalim kargisinda diistinsel ve teolojik careler arayan, bu baglamda miistakil eserler kaleme
alan “buhran donemi ulemas:” alimlerindendir. Kendisi Ebu Ya’la Muhammed b. Huseyn el-
Ferra (v. 458/1065), Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi (v. 450/1058), Ebu
Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali (v.505/1111) ve ¢agdast Nizdmiilmiilk Hasan b.
Ali b. Ishak et-Ttsi (v.485/1092) gibi yasadig1 toplumun sosyal ve siyasal olaylariyla ilgilenen,
[slam diinyasmin sorunlarina dair ¢oziim yollar arastiran biiyiik alimlerdendir. Calisma
alanlar1 daha ¢ok Mu'tezile ve Sia’ya karsi Ehl-i Stinnet’in Es’ariyye ekoliiniin teolojisini
gelistimek ve imamet anlayisinin tesekkiil ve tekamiiltinii saglamakla ilgilidir.

Ciiveyni, yasadig1 cagin kelami konularim diizenli bir bigimde ele aldig “el-Irsad”
isimli eserinde imamet konusunu 6zetle ele alirken (Ciiveyni, 1997: 2), "Giyisi" diye de meshur

* Yrd.Dog. Dr., Agr1 ibrahim Cecen Universitesi, Islami Ilimler Fakiiltesi.
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olan “Guyasu’l-Umem fi [ltiydsi’z-Zulem” eserini tiimiiyle imamet konusuna ayirmistir. Eserin
tslubunda kullanilan agir ve sanatsal dil, Osmanli'min son yillarinda siyasi diistincelerini
tiyatroyla dile getiren ve halki bu yolla haberdar etmeye calisan Osmanli aydinlarinin tavrin
hatirlatmaktadir (Culcu, 2004: 301). Ciiveyni'nin el-Giyasi’de kullandigr bu iislup, onun
imamet hakkinda bir takim endiselere sahip oldugunu gostermektedir. Oncelikle kitAbinin ismi
dikkat cekicidir: “Gryasul'l-Umem fi lltiyasi'z-Zulem: Karanliklarin Kiskacindan Ummetlerin
Kurtulusu".1 Ctiveyni, bu eseriyle devrinin siyasi ve sosyal karmasasindan? toplumunu
koruyabilmek icin bir "kurtulus projesi" hazirlamaktadir. Selguklular déneminde vezir Amid
el-Kundari(v. 456/1064) nin sebep oldugu siddet ve terdr ortaminin magduru ve stirgiinii olan
Ciiveyni,® mensubu oldugu Esarf fikirleri agik¢a savunurken ayni zamanda kendi fikirlerini de
zimnen ifdde etmistir(Harbi, 1986: 5-30).

1. “Giyasii’l-Umem” Adli Eserin Genel Muhtevas1

Ciiveyni'nin “Guydsu’l-Umem fi [ltiydsi’z-Zulem” adini tasiyan eseri, imamet konusuna
hasredilmis kitaplarin basinda gelmektedir. Sadece imamet konusuna hasredilmis diger énemli
eserler arasinda Maverdi ile el-Ferra'min “el-Ahkamu’s-Sultaniyye”sini, Ibn Teymiyye
(v.728/1328)'nin  “es-Siyasetu’s-Ser’iyye”’sini ve Ibn Kayymm el-Cevzi (v.751/1351)'nin “et-
Turuku’l-Hiikmiyye fi’s-Siyiseti’s-Ser'iyye” adli eserini saymak miimkiindiir. Bu tiir eserler,
yazildig1 zamanin siyasal meselelerini biitiin ayrintilariyla ele alan kaynaklardir.

el-Giyasi'de genel olarak imdmet konusundaki ehl-i siinnetin ortak gortisleri,
delilleriyle birlikte detayl bir sekilde ele alinmigsa da, onun asil orijinalitesini arttiran baska
ozellikler bulunmaktadir. Ciiveyni, el-Giyasi kitabinda oncelikle Islam dininin hiikiimlerini iki
kisma ayirmaktadir. Birinci kisma giren hiikiimler, devlet bagkanlar: ve yoneticilerle irtibath
olan, onlar araciligiyla uygulanan hiikiimlerdir. Bu tiir hiikiimleri uygulamak ancak
yoneticilerin ve emir sahiplerinin tesebbiisii ile miimkiindiir. Raiyye/yonetilenler tabakas: ise
ancak yoneticilerden gelen tesvik ve emirlerle bu hiikiimlere uyar. Ikinci kisma tabi olan
hiikiimler ise, miikelleflerin miistakil olarak yerine getirmekle sorumlu olduklar: hiikiimlerdir
(Cuveyni, 1997: 68).

Ciiveyni, bu kitabinda daha ¢ok imdmlar ve yoneticilerle ilgili hiikiimleri ele alir ve
eserini genel olarak ti¢ ayr1 boltimde kaleme alir:

a. Imamet konusu ve imametle ilgili meseleler,

b. Imam ve emir sahiplerinin bulunmadig1 zamanlarda timmetin durumu,

c. Seriat konusunda ictihad edecek alimlerin kalmadig1 zamanda iimmetin durumu
(Ctveyni, 1997: 70).

Ciiveyni'nin ele aldigi konulardan hareketle birtakim endigelere sahip oldugu
anlasilmaktadir. Onun konulara yaklasimindan, zamanindaki idari, siyasi, sosyal, dini ve
mezhebi anlasmazliklardan dolayr timmetin durumunun iyiye gitmedigini diistindtgiinii,
dahasi sorunlarin ¢dziimii noktasinda da iyimser olmadigimni anlamak miimkiindiir. Ummetin
durumunu diizeltme gorevini {istlenecek umera ve ulemadan timidini kesmis bir vaziyette kara
kara diistinmektedir. Bu sebeple de timmet icin bir “kurtulus projesi” olarak "Giyasu'l-Umem fi'-
[ltiyasi'z-Ziilem” adiyla "tiimmetin sahip oldugu genis halk yigmlarini karanliklardan
kurtarmak" istemektedir. Nitekim onun bu konudaki endisesini eserinin giris kisminda su

! Muhammed b. Ali Osman Harbi, “Ebu’l-Madli el-Ciiveyni ve Eseruhu fi [Imi'l-Kelim (Alemu’l-Kutub, Beyrut, 1986, s.
69.)” adli eserinde Ciiveyni'nin bu eserinin adiwu “Giyasu’'l-Umem fi [ltibasi’z-Zulem” seklinde “iltibis” kelimesiyle
birlikte zikretmektedir. “Karistirmak, karisiklik” anlamina gelen bu kelime yerine diger kaynaklar, "fltiyus" kelimesini
tercih etmektedirler. Kitabin adinda gegen “giyas”, “umem”, “iltiyas” ve “ziilem” kelimelerinin anlamlari icin bkz el-
Cevheri, Ismail b. Hammad, Mu cemu’s-Sthah, Tahk. Halil Mahmad Seyha, Daru’l-Ma'rife, Beyrut, 2008, s. 55, 659, 787-
788, 965.

2 Ciiveyni'nin yasadig1 cagim siyasi, idari, dini ve sosyal durumu hakkinda bkz. Kara, Seyfullah, Biiyiik Selcuklular ve
Mezhep Kavgalari, 1z Yay., Istanbul, 2009.

3 Kara, Seyfullah, Biiyiik Selcuklular ve Mezhep Kavgalari, s. 250, 278-279. Sultan Tugrul déneminde Es’arilere yonelik
olarak uygulanan “mihne”, bircok alanda yogun baskilari beraberinde getirmis, Es’ariler devlet teskilatindan acikga
dislanmiglardir. Nitekim halk:i etkileme konumunda bulunan Es’ari hatipler, imamlar, miiderrisler gibi devlet
gorevlileri gorevlerinden alinmislar, vaaz etme ve ders verme yasaklariyla karsi karsiya kalmislardir. Kundari’nin
sebep oldugu bu mihne doéneminde Es’ari alimler sorguya tabi tutulmus ve dislanmistir. Bu baskilar sebebiyle siirgiin
hayati yasayan alimlerden biri de Ciiveyni’dir. (Kara, 2009: 278).
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ifadelerinden ¢ikarmak miimkiindiir: "Yoneticilerin zuliim ve taskinliklar1 genellesti. Alimlerin
koruyucu golgesi ve kusatmasi yok oldu. Onlarin diinya kiitiiklerinin mikroplarina karisip
teker teker dokiildiikleri aciga cikti. Bu timmetin onderleri ve vatandaslari takva bagindan
styrildilar. Okumus kesimin zalimlerle karismasi ve onlara meyli ¢ogald1 (Ciiveyni, 1997: 70).
Iste bu ifadeler, Ciiveyni’nin yasadig1 asrin sorunlari karsisinda nasil bir ruh halinde oldugunu
gostermesi agisindan manidardir.

2. Ciiveyni'ye Gore Imametin Mahiyeti

Ciiveyni de diger Stinni kelamcilar gibi kelam ile ilgili yazdig eserlerinde imametin
tarifi ve hitkmtinden bahsederken, Ehl-i Stinnet, Sia, Haricilik ve diger firkalarin gortislerini ele
almakta, ehl-i stinnet disindaki firkalarin goriislerini elestirmekte ve imamet konusu ile ilgili
olarak daha onceki donemlerde ele alinan geleneksel ve yerlesik inanclar1 islemektedir. Bu
gortisler, genellikle imametin fer’? bir hiikiim oldugu ve dort halifenin halifeliklerinin mesru
olup efdaliyetin tarihi siralamaya gore oldugu seklindeki iki ana mevzudan olusmaktadir
(Ciiveyni, 1995: 164-180; 1982, : 199-201). Ancak imamete hasrettigi el-Giyasi adli eserinde
imamet konusu diger firkalarla yapilan tartismalardaki delilleriyle birlikte ele alinarak ehl-i
siinnetin imamet anlayis: gelistirilmekte, gelinen noktada siinni imamet anlayismin karsilagtigi
bazi agmazlar karsisinda agilim saglayacak diistinceler ileri stirtilmektedir.

Ciiveyni, el-Giyasi’de imameti giizel ve kapsamli bir sekilde tarif etmektedir: “[mamet,
din ve diinyayla alakali onemli konularda havds ve avam kesimlerinin hepsini ilgilendiren kamil bir
riydset (baskanlik), genel bir zidmet (yonetim)dir”* (Ctiveyni, 1997: 73). Bu tarifin icerigine gore
imamin gorevleri de sunlardir: "Memleketi koruyup kollamak, vatandaslarin haklarina riayet
etmek, Islam davetini hiiccet ve kilicla ikdme etmek, sapkinliklara, taskinliklara, 6¢ ve
intikamlara, zuliim ve haksizliklara firsat vermemek, mazlumlarin haklarimi zalimlerden almak,
hak gaspinda bulunanlardan haklar1 alip sahiplerine idde etmektir" (Ciiveyni, 1997: 73).

Iste bu gorevleri agisindan degerlendirildiginde imametin vacip oldugunu belirten
Cuveyni, bu viicubiyyeti "imkin" sartina baglamaktadir. Buna gore "iimmetin imdmi se¢me imkini
oldugu takdirde, imam atamak vaciptir” (Ctiveyni, 1997: 73) Burada “imkan” kaydinin konulmasi,
immetin ge¢miste yasadig1 bazi sikintilarin ve zorluklarin bir sonucudur. Nitekim “zalim”
imama kars1 “kiyam” konusunda da ehl-i siinnet alimleri iimmetin basina gelen fitne, facia,
mihnet gibi durumlardan hareketle “tedbir” ve “temkin/temekkiin” diye isimlendirilen
mubhalefet bicimini getirmislerdir (Nevin Abdulhalik, 1990: 290).

Ciiveyni, imamet tarifinden ve imadmin vazifelerinden hareketle su hususlara da
vurgu yapmaktadir: "Ayrica Hz. Peygamber'in vefatindan sonra, heniiz cenazesi ortada iken
sahabenin ihtilaf ve ayriliklara firsat vermemek tizere derhal imam se¢mek iizere toplanmasi ve
bu konuda miisterek bir karar almas: da, imametin vacip oldugunu gostermektedir (Ciiveyni,
1997: 74). Bu sebeple Abdurrahman b. Keysan'in, “imdmetin vacip olmadigina” dair goriisii
(Ciiveyni, 1997: 73) ile Sia'dan bir grubun “Imametin viicubiyyetinin naklen degil de aklen oldugu”
ve Mu'tezile'nin "Allah"in, kullarin maslahatini gozetmesinin kendisine vacip olmast sebebiyle onun
insanlara imdm nasb etmesinin de Allah’a vacip oldugu” seklindeki goriisleri dogru olmayip din ve
Allah konusunda cehaletten baska bir sey degildir" (Ctiveyni, 1997: 74-75). Ciiveyni neticede su
goriisti savunmaktadir: “Biz, imdm tayin etmenin kendisine inandigimiz ve ibadetlerini eda ettigimiz
dinimizin ve aklimizin bir geregi olarak gordiigiimiiz icin imdmetin vacip oldugunu biliyoruz. Nitekim
akil, seriatin belirledigi bu vacipligi desteklemektedir” (Cliveyni, 1997:76).

Imametin vacip olmasi, onun dinin ashindan oldugu anlamma gelmez. Zira dinde
daha birgok vacip vardir ki, bu vacipler dinin temel riikiinlerinden degildir. Imamet,
Ciiveyninin dini hiikiimleri tasnif ederken belirttigi gibi, baz1 hiikiimlerin ifa edilmesinin bir
vasitasi olarak vaciptir. Nitekim fakihler, "kendisiyle vacip bir seyin meydana geldigi sey de vaciptir”
demislerdir. Ciiveyni, vacip olma ile dinin ve itikadin asli, kaidesi olma durumlarim
birbirinden ayri tutmustur. Giyasi'nin bagka bir yerinde bu konuyu soyle aciklamaktadir:
"Imamet, akaidin temel kaidelerinden (asillarindan) degildir. Aksine imdmet, eksiksiz bir yonetimdir.
Idare, genel ve vzel yonetimle ilgili sarf edilen bu goriislerin biiyiik cogunlugu arastirma ve ictihad

#Yukaridaki ifadenin Arapga orijinali soyledir:(wall s guall Clega (8 dalall 5 Lualally 3l dale dale )5 Aali Ay ) Aala)
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sonucu elde edilen zanni goriislerden ibarettir” (Ctiveyni, 1997: 100-101).Ciiveyni boylece ehl-i
stinnet’in klasik hilafet anlayisini tekrar etmekte ve sianin imameti dinin asl olarak belirlemesi
goriisiine katilmamaktadir.

3. Imametin Mesruiyet Dayanag1: Ehl-i Hal ve’l-Akd Kurumunun Sorunlar

Sia’ya gore imamet, nasb ve tayin yoluyla belirlenir. Bu anlayisa gore imametin tayini
ya bizzat Allah Teala, ya Hz. Muhammed(v. 11/632), ya da bir 6nceki imamin belirlemesiyle
miimkiin oldugu icin toplumun devlet bagskanmi se¢me sorumlulugu kalmamaktadir. Ehl-i
Stinnete gore imametin belirlenmesinde esas olan yetkinlik ve se¢imdir ki, bu husus ile ilgili
olarak “Ehl-i Hal ve’l-Akd” kavrami onem kazanmaktadir (Cliveyni, 1995: 167-169; 1982: 199).
Cuveyni, ehl-i hal ve’l-akd bahsinde ilk defa kadimnlarin se¢gme hakkini ele alarak onlarin imami
se¢gme hakkiin olmadigini iddia etmistir. O bu konuda tam olarak soyle demektedir: "Bizim
kesin olarak bildigimiz seylerden biri de imadmin secilmesi isinde ve imamet akdinde kadinlarin
herhangi bir miidahale etme hakki bulunmamaktadir. Ciinkii onlara hi¢ miiracaat edilmemistir.
Sayet bu konuda kadinlarla istisare edilseydi, kadinlar igerisinde damisilmaya ve miiracaat
edilmeye en uygunu ve en layiki Hz. Fatima (v.11/632), daha sonra Hz. Peygamberineslerive
mii'minlerin anneleri olacakti. Biz, zihinlerimizin de ilk etapta bize hatirlattig1 gibi, peygamber
eslerinindevlet baskaninin segiminde se¢men veya ehl-i hal ve’l-akd tiyesi olarak herhangi bir
girisimlerinin bulunmadigini bilmekteyiz" (Ctuveyni, 1997: 101). Ciiveyni'nin bu istidlal
yontemine baktigimizda onun, onceki halife se¢imlerinde kadinlarin fikirlerine miiracaat
edilmemesini, “imamette kadinlarin secme hakkiun olmadigi”  goriisiine delil saydigini
gormekteyiz.

Ctiiveyni, se¢me hakkina sahip olmayan smniflar: su sekilde ifade etmektedir; "Muhtelif
ilimlerde ¢ok ileri seviyelere ulasmis olsalar da kolelerin, ulemadan sayilmayan avam kesiminin
ve zimmilerin imadmi se¢me haklar1 yoktur. Bu siniflar, ehl-i hal ve'l-akid tiiyesi olamazlar.
Bunlarin ehl-i hal ve’l-akd heyetine dahil olamayacaklar: hususunda herhangi bir anlagilmayan
durum yoktur" (Ciiveyni, 1997: 101).Ciiveyni, ehli hal ve'l-akd {iiyesi olamayacaklarmn
vasiflarini beyan ettikten sonra, iiye olabilecekler hakkinda ehl-i stinnet ulemasinn farklh
gorisler ileri stirdiiklerini belirtmektedir. Buna gore Ehl-i Stinnet'in baz taifelerine gore fetva
verme sartlarmi kendisinde toplayan miictehidler, imamet akdini gerceklestirebilir. Kad1 Ebu
Bekir el-Bakillani (v.403/1012)'ye gore ise imamet akdini gerceklestirecek kimselerin miictehit
olmasalar dahi, akills, zeki, faziletli, isleri cabuk kavrayan, basiretli, imadmet sartlarini bilen ve
imamete layik olanlarin niteliklerini degerlendirip tercih yapabilecek kadar derin fikir sahibi
olmalar yeterlidir (Bakillani, 2005: 139-140; Ctiveyni, 1997: 102).

Bu iki goriisii ayr1 ayr zikreden Ciiveyni, kendi goriisiinii actklamadan evvel, imamet
akdini yapacak ve imami segecek heyetin tyelerinin “miictehid” olmalar1 gerektigi gortisini
savunanlarin gerekgesini de agiklamaktadir. Onlara gore, imadmin sartlarindan birisi de
miictehid olmaktir. Miictehidi segecek sahsin da miictehid olmasi gerekir. Aksi takdirde imam
adaymin miictehid olup olmadigini, yani sartlar tasiyip tasimadigini ve bu goreve ehil olup
olmadigini tespit edemez (Ciiveyni, 1997: 103). Ciiveyni kendi goriisiinii de soyle agiklar: "Ben,
akdi gerceklestirecek olanmn agik bir miictehid olmasini sart kosmuyorum. Fakat ben, bey'at
edecek sahislarin bey'atlerinin imametin stibtit ve istikrarina vesile olmasini, insanlarin itaatini
saglamasi agisindan faydali olmasini ve iktidar sahibi olmasimi sart kosmaktayim" (Ciiveyni,
1997: 108). Ciiveyni'nin belirttigine gore bazi kelamci ve fikih¢i alimlerin, imadmi sececek
hukukculardan olusan bir komisyonu yeterli gérmeyerek toplumun diger kesimlerinin de
temsil edilecegi daha kapsamli bir heyetin imami segmesi gerektigini Onerdigini
nakletmektedir. Ciiveyni, Bakillani'nin savundugu bu diistincesine katilmakla birlikte, énceki
alimlerden farkli olarak siyasal iktidarin “iktihar” yani otoriter bir kurum olusuna vurgu
yapmistir. Ciiveyni'nin yasadigl donemdeki Abbasi yonetimi timmetin birligini saglamak igin
yar1 miistakil beyliklerin mesruiyetlerini zorunlu olarak onaylamistir. Bu ise Abbasi
yonetiminin tamamen iktidarini kaybetmesine ve hilafet makaminin, sembolik bir makam
haline dontismesine neden olmustur. Boylesi bir ortamda imamet sartlarini yeniden gozden
geciren Ciiveyni, ehl-i hal ve’l-akd {iyelerinin aldiklar: kararlar1 uygulatacak resmi ve hukuki
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miieyyideye sahip olmalarmi sart kosmustur(Ciiveyni, 1997: 3; Kara, 2009: 267-285; Akoglu,
2006: 270-277).

Ciiveyni, ehl-i hal ve’l-akd heyetinin {tiyesi olacak sahislarin tasimasi gereken
sartlardan bahsederken asrin getirdigi ihtiyaca binaen, bir diger sarta daha dikkat cekmekte ve
onlarin "takvd" ve "vera" sahibi olmasi gerektigini savunmaktadir (Ciiveyni, 1997:104).

Ciiveyni'ye gore, avam kesimi toplum ve devletin idaresini en giizel sekilde icra
edecek yoOneticiyi segme konusunda yeterli ve gerekli bilgiye sahip degildir. Avam tabakasinin
derin bir basirete sahip olmamasindan dolay:1 onlarin segimlerinde sikintilar ¢ikabilir. Kadinlar
ise erkeklerin kendileri tizerinde kaim olmalar1 sebebiyle kendi evlerinde yasayip toplumdan
uzak kaldiklar1 ve yapmak zorunda olduklari islerinden dolay:r direkt olarak siyasi ve idari
islerle ilgilenme imkan1 bulamazlar. Dolayisiyla kadinlar, siyasi tartismalarda erkeklerle karsi
karsiya gelip calisamazlar. Karar ve goriislerinde diretme ve tuttugunu koparma kabiliyeti
agisindan erkeklere oranla daha zayiftirlar. Nitekim alimler bundan dolay: kadina kendi basina
evlenme hakki vermemislerdir. Koleler her ne kadar efendilerine degerli fikirler verebilecek
kabiliyette olsalar da mesgul olduklar: islerinden dolay: geregi kadar arastirma ve inceleme
zamanlar1 bulunmamaktadir. Ayrica onlar, bir baskasinin emrinde olduklari igin fikri olmayan
kimseler durumuna diismiislerdir. Bundan dolay:r koleler de imamette se¢im hakkina sahip
degillerdir” (Ciiveyni, 1997:102).

Ciiveyni, imam seciminde yetkili heyetin sayis1 hakkinda sdyle der: "Oncelikle su
hususu bilmek gerekir; imam segiminde icma sarti bulunmamaktadir. Yani toplumun tiim
fertlerinin veya kesimlerinin imam se¢iminde bulunmasi sart degildir. Belli sayida yukarida
belirtilen sartlara haiz insan grubu imdmu sectikleri takdirde, tilkenin tiim vatandaslarinin
haberi olmasa da imamet akdi gerceklesmis olur. Nitekim Hz. Ebu Bekir (v.13/634), bir grup
Miislimanin kendisini se¢gmesi sonucunda halife olmustu. Bu se¢imin akabinde kendisine
bey'at edilerek imameti onaylandi. Bu sekildeki bir se¢im ve onay neticesinde onun devlet
baskanlig1 toplum tarafindan da kabul gordii. Iste bu kabuliin kazandirdigi idari mesruiyete
binaen Hz. Ebu Bekir tarafindan ordu toplandi, sancaklar dagitildi, zekat vermekten
kacmanlara karsi askerler gonderildi, vergi toplandi, ganimetler dagitildi. Biitiin bu
uygulamalar yapilirken onun halife segildigine dair haberin tilkenin tiim belde ve kesimlerine
yayllmas: ve hicret yurdu olan Medine disindaki tiim vatandaslarin bey'at etmeleri
beklenilmedi. Biitiin bu uygulamalar, onun yonetiminin mesruiyetinin kendi devrinin sartlarma
gore kabul edildigine, dolayisiyla devlet baskaninin uygulamalarinin mesruiyeti i¢in tim
vatandaslarin fiili onaymnin sart olmadigina delalet etmektedir. Diger {i¢ halifenin secimi de
ayni sekilde yapilmistir" (Ciiveyni, 1997:104). Ciiveyni'ye gore bunun sebebi sudur: Imamet ¢ok
onemli bir istir. Bu konuda fazla beklenildigi takdirde fitne, fesat, ihtilaf ve ayriliklar meydana
gelebilir. Bu sebeple toplumun tiim kesimlerinin fikirlerini beklemek tehlikeli olabilir. O halde
toplumun tiim kesimlerini beklemeye gerek bulunmamaktadir (Ciiveyni, 1997:105).

Imamet akdini gerceklestirmek icin icma sarti bulunmadigina gore, o zaman bu akdin
kag kisiyle tahakkuk ettigini tespit etmek de gerekmektedir. Ciiveyni, kendisinden oOnceki
alimlerin bu konuda ti¢ goriise sahip olduklarini soyler. Bunlar;

a. Bir kisim alime gore imamet akdi ehl-i hal ve'l-akidden iki kisi ile
miin'akid/gerc¢eklesmis olur.

b. Usulciilerden sayilmayacak bir gruba gore ise en az kirk kisi tarafindan secilmelidir.

c. Bir gruba gore de bazi hukuki islemlerde oldugu gibi imamette de dort kisi ile
imamet akdi miin'akid/gerceklesmis olur (Ctiveyni, 1997:105).

d. Bakillani ile Ebu'l-Hasan el-Es'ari (v.330/941)'nin goriisiine gore ehl-i hal ve'l-
akidden sadece bir kisinin bey'at1 ile de imamet akdi miin'akid olabilir (Ctiveyni, 1997:106).

Ciiveyni ilk {i¢ gortisiin kuvvetli olmadigini, zayif tesbih ve kiyaslardan ibaret
oldugunu soyleyerek (Ciiveyni, 1997:106) kendi goriisiinii su sekilde ifade eder; Imamm
secilmesi icin her ne kadar Hz. Ebu Bekir'in secilmesi olaymnda Hz. Omer (v.23/644)'in elini
uzatip bey'at etmesi davranisi delil olarak gosterilerek “bir kisinin secimi ile imdm segilir”
denilmisse de aslinda Hz. Omer'in bey'atinin “tek basina” yapilmis bir bey'at olmadigimni, o elini
uzatip bey'at ettikten sonra Muhécir ve Ensar gruplarindan toplumda sozii gegerli, gii¢ ve
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kuvveti yeterli bir grubun bu se¢imi onayladig bilinmektedir. Nitekim Ctiveyni "Sayet o giin
toplumda kars: ¢ikan ve isyan eden bir grup ¢iksaydi, bu toplum onlara karsi imam savunur, karisiklii
giderirdi” diyerek bu gercege temas etmistir (Ciiveyni, 1997:107). O halde Ciiveyni'nin ifadesiyle
imami segecek olanlarin yaninda toplumda isyan ve diger karisikliklar ¢iktigr takdirde onlar
giderecek sekilde "Kendileri vesilesiyle acik bir sevket (kuvvet) ve kahredici bir engel elde edilecek
kitleleri arkasinda bulundurmasi gerekmektedir" (Ciiveyni, 1997:107).

Ctiveyni halifenin se¢imi konusunda itiraz ve isyanlar ¢iktig1 takdirde, secilmis olan
sahsin, otoritesini kabul ettirme hususunda iki 6rnek vermektedir: "Arkasinda kuvvet ve kudret
bulunan, kendisini destekleyecek kitleler olan, bu suretle hiikiim ve kararmi pratik hayata
gecirecek bir kisi sayet imdmet akdinde bulunursa, bu imadmet akdi gegerlidir. Fakat arkasinda
destegi bulunmayan ve kararini uygulatma gii¢ ve kudreti bulunmayan bir kag kisi tarafindan
yapilacak imamet akdi gerceklesmez. Zira bu durumda imamet, istikrdr bulmadig: icin ona
itdat saglanamaz" (Ciiveyni, 1997:108). O halde akdi gerceklestirecek kimselerin sayis1 degil,
imamu segen grubun veya kisilerin yaptirim giigleri 6lcii olarak kabul edilmelidir. Sayet toplum,
secilen devlet bagkanini benimser, ona itdat eder ve emirlerini yerine getirme azim ve iradesi
gosterirse onun imamet akdi bir kisi ile de tahakkuk eder. Ama toplum devlet bagkanini kabul
etmez, itdat ve inkiyad/boyun egme saglanmazsa, se¢im heyeti tiyelerinin sayisi ¢ok da olsa,
imamet akdinin ve bey'atin maksadi yerine gelmedigi i¢in akid yerini bulmaz. O halde imamet
akdini gerceklestiren ehl-i hal ve’l-akdin onay1 uygulama imkanini bulacak bir miieyyide sahibi
olmalidir. Bagka bir ifadeyle devlet baskanini segecek yetkili organin yaptirim giicii ve yasal
iktidari olmalidir. Iste Ciiveyni buna "sevket" ve "kahr" adi vermektedir. Giiniimiizde de devlet
baskanlarinin se¢imi genellikle halkin tamaminin katildig1 bir se¢im sayesinde baslamakta ve
meclis igerisindeki muktedir heyetler tarafindan tamamlanmaktadir (Oztekin, 2007: 155-191;
Kahraman, 2011: 268).

4. imamet Krizinin C6ziim Yollart

Ciiveyni'nin ele aldig1 en 6nemli konulardan biri de imamet ve hilafetin bir kriz ve
c¢itkmaza girdigi bir donemde timmetin siyasi ve idari birlikteliginin korunmasi, karsilasilan
sorunlarin ¢oziilmesi, disaridan gelecek saldirilara karsi halkin ve devletin muhafazas: icin
gerekli olan ¢oztim yoludur. Bu nedenle hilafet konusunda karsilasilacak muhtemel krizlerle
ilgili olarak Ciiveyni'nin dikkat ¢ektigi bir ka¢ hususu maddeler halinde kisaca arz edecegiz.

4.1. Imamet Sartlarinin Kaybedilmesi Sorunu

Ciiveyni'ye gore imdmet sartlar1 kaybedildiginde imamin gorevden alinmasi
glindeme gelir. Bu konuda en 6nemli olan husus, imamin din degistirip miirted olmas: ve
seriatca haram kilinan seyleri yapip farz kilinan seyleri terk ederek fasik olmasidir. Imam
dinden ¢iktiginda imameti diiser. Yeniden Miisliiman oldugunda ise gorevi iade edilmez.
Ancak yeniden ihtiyar/secim yoluyla secilirse imam olabilir (Ctiveyni, 1997:123). Fasikin
imameti konusunda sert tenkitleri bulunan Ciiveyni, baslangicta takva ve vera/gtinahtan
sakinma sahibi oldugundan dolay1 imam segilen bir kimsenin imam olduktan sonra fasik
olmasi halinde imametten diisiip diismedigi, gorevden almip alinmayacagi konusunda kesin
bir karar vermemekte, dolayisiyla onun gorevden alinmasi goriistinii net olarak
agiklamamaktadir (Ciiveyni, 1997:126-134). Ciiveyninin yapti§1 agiklamalarin 6ziiniin su
oldugu soylenebilir: "Imamete engel olacak sekilde bir degisiklik olursa, imam hal'edilir."
(Caveyni, 1997:123-126). Buna gore ctinun (Ciiveyni, 1997:123-128), esirlik (Ctiveyni, 1997:133-
135), azalarda sakathigin meydana gelmesi (Ciiveyni, 1997:136) gibi durumlarin hepsinde
"maniiyyet (imdmet gorevini engelleme)" kuralina gore hiikiim verilecektir(Ciiveyni, 1997:133-
134).

Ciiveyni'nin fasikin imametinin distiriilmesi ve halk veyahut devlet igerisinde etkili
ve yetkili sahislar/teskilatlar tarafindan hal’edilmesi konusunda “acik bir goriis” beyan
etmemesinin sebebi, toplumun buna hazir olmamas: olsa gerek. Bununla birlikte imamlik
yapmaya engel bedeni hallerden bahsederken gayet acik bir sekilde “imametten diiser”
hiitkmiinii vermesinin sebebi de toplumsal suurun buna miisait olmasidir. Ciiveyni'nin bu
sekildeki bir tslubu kullanmasindan hareketle onun laf aralarinda fasikligin da iméameti
engelleyici bir durum oldugunu ifade etmeye gayret ettigi soylenebilir.
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Ciiveyni'nin ele aldig1 meseleler arasinda dikkatimizi ¢eken onemli konulardan bir
digeri de imamin hal'edilmesi konusunu islerken “itdatin diismesi/iclll Lin" hakkindaki
aciklamalaridir. Ciiveyni'ye gore esirlik veya bagka bir sebepten dolay1 timmetin imama ait olan
itaati diiserse, bu durumda iyi bir durum degerlendirmesi ve tefekkiir yapmak gerekmektedir.
Genel olarak itdatin diismesi durumunda se¢im heyetinin kararma miiracaat etmek gerekir
(Cuveyni, 1997:139). Secim heyetinin uygun gormesi durumunda 6nce imam azledilecek, sonra
ikinci imam atanacaktir(Ciiveyni, 1997:140). Ciiveyni burada "hal’/gorevden alma" ile
"inhila’/istifa" kavramlarina vurgu yapmaktadir. Hal’,yetkili kurum tarafindan imamin goérevden
azledilmesi, inhila‘ise, gerekli sartlar tahakkuk ettiginde imamin bizzat kendisinin istifd edip
gorevden ayrilmasidir. Ciiveyni, istifa kararinin da imam tarafindan verilirken, timmetin
maslahatinin gozetilerek fitne, fesat, kargasa ve kavgalarm onlenmesi ile timmetin birlik ve
beraberliginin saglanmasmin gozetilmesi gerektigini savunur. Ayrica imam istifd etme karar:
verdiginde ve toplumun huzur ve emniyetini zedeleyecek bir durum meydana gelmediginde
istifay1 kabul etmenin daha uygun olacagini, onun istifasin geri cekmesi konusunda fazla 1srarct
olunmamas: gerektigini de belirtmektedir(Ciiveyni, 1997:140-142).

Ciiveyni bu konuda ti¢ 6rnek vermektedir. Birinci 6rnekte Hz. Osman (v.35/655)'m
katli meselesini ele alarak onun devrinde meydana gelen ayaklanmanin “itaatin diismesi"
olarak sayillmayacag: belirtilmektedir. Zira onu azletmek isteyenler mu'teber/herkesce kabul
edilen bir grup degil, isyanci ve farkl kabilelerden toplanmis rezil ve sefih insanlardi. Bunlarin
imam1 azletme yetkisi bulunmamaktadir. Azletme yetkisi ehl-i hal ve’l-akd'e aittir. Ikinci
ornekte ise Hz. Hasan (v. 49/670)1n halifelikten c¢ekilerek Hz. Muaviye (v.60/680)ye
devretmesi konusu ele alinmaktadir. Buna gore Hz. Hasan Islam immetinin maslahatin1 ve
tmmetin birligini, sulh ve selametini diistinerek bu karar1 vermistir. Bu da istifa hakkimnn
mesru olduguna delalet etmektedir. Ugiincii 6rnek de Hz. Ebu Bekir'in "Beni gorevden aliniz!"
talebidir (Umrani, 2001: 47; Akri, 1406, 1/29). Bu da sebepsiz yere ve kendiliginden goérevden
ayrilmanin caiz olmadigini, ancak timmetin maslahati s6z konusu oldugunda ayrilmanin
giindeme gelecegini ifade etmektedir (Ciiveyni, 1997:139-142).

4.2. Gayr-1 Miislimlerin Yénetim Islerinde Gérevlendirilmesi Sorunu

Ciiveyni, imdmin vezaret ve benzeri énemli konularda zimmi olan gayr-1 Miislimleri
gorevlendirebilecegi goriistinden dolayr Maverdi'yi ¢ok sert bir sekilde elestirerek onun sadece
mezheplerin goriislerini aktardigimi ve bu konularda orijinal fikirlere sahip olmadigin
soylemektedir (Ctiveyni, 1997:147, 155, 187). Ciiveyni’'ye gore Miisliiman olmayan kisilerin idari
islerde gorevlendirilmelerinin sakincali tarafi, onlarin din ve diinya isleri konusunda tam bir
glivenilirlik vasfina sahip olmamasidir. Bu konuda soyle der: "Soziinde, amelinde ve
tasarruflarinda mevsuk/gtivenilir olmayan, haberleri merdud/reddedilmis olan, Misliimanlar
hakkindaki sahitligi makbul olmayan birisine imamet isinde nasil giiven duyulur? Bu adam
nasil olur da vezir olarak atanir ve imami temsilen sefir(el¢i)lik konumuna oturtulur? Halbuki
biz, din konusunda onun serrinden emin olmadigimiz gibi her konuda onun zararindan endise
duymaktayiz. Ustelik Kur'an ve siinnet nasslar1 da kafirlere dayanmayi, onlara giivenmeyi ve
onlarmn sirlarimiza muttali olmasimi yasaklamustir” (Ctiveyni, 1997:155). Ciiveyni, “Kendinizden
baskasini sirdas edinmeyin. Ciinkii onlar sizlere zarar vermekten kaginmazlar” (Al-i Imran, 2/118).
"Yahiidileri ve Hiristiyanlar: dostlar (veliler/yoneticiler) edinmeyin” (Maide, 5/51) ayetlerinden
hareket ederek bu gortistinii delillendirmeye ¢alismaktadir. Ayrica Hz. Peygamber’den rivayet
edilen "Ben, miisriklerle icli disli olan Miisliimanlardan beriyim. Her ikisinin ateslerinden de
emin olunamaz!" hadisine de dayanmaktadir (Beyhaki, 1991: 12/94; Seybani, 1991: 2/468). Ayn1
sekilde Hz. Omer’in, kendisine hiristiyan bir katip tutan Ebu Musa el-Es'ari (v.44/666)'yi ¢ok
sert bir sekilde kinamis olmasi, (Dineveri, 1992: 1/18; Ali, Cevad, 2001: 15/170), Imam Safii (v.
204/820)'nin de hakimin tercimaninin Misliiman olmasi sartint kosmasi, bu konuda islam
hukukcular1 arasinda goriis farkinin bulunmamasi durumundan hareketle acikga Miisliiman
olmayan kisilerin yiiksek devlet makamlarinda gorevlendirilmesine kars: ¢ikar (Ciiveyni,
1997:155-156).

Ciiveyni'nin bu goriisiinde icinde yasadifi dénemin sosyal ve siyasal sartlarmin
tesirlerini gormek miimkiindiir. Hem nifak hareketleri, hem de batinilik ve benzeri hareketler,
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[slam toplumunun degisik kesimleri arasindaki giiven duygusunun kaybima neden olmustu.
Nitekim Ciiveyni'nin kendisi de Mu'tezili vezir, Kundurinin o doénemdeki icraatlarmin
magdurlarindan ve siirgiinlerinden olmustur (Kara, 2009: 181).

4.3. Bid’at ve Hurafeler Karsisinda Imamin itikadi ve Dini Gorevleri

Ciiveyni, fakihlerin ve kelamcilarin halifenin vazifeleri ile ilgili olarak saydiklar:
hususlara ilaveten imamin “dini ve itikidi agidan da bazi gorevlerinin bulunduguna” dikkat geker
(Ciiveyni, 1997:172). Buna gore imam dini korumak, siiphe sahibi olan ve din konusunda
kuskulu olan kisilerin stiphelerini gidermek, bu konudaki hiiccet ve delilleri yayginlastirip
insanlar1 ikna etmek, kafir ve inkarcilar1 islam'a davet etmek, onlar1 hak din olan Islam'1t kabul
etmeye ¢agirmak, dinin saf ve temiz inanglarini bid'at ve hurafelerden korumak, vatandaslarin
heva ve heveslerin pesine diisiip ahirette cezali duruma diismelerine engel olmak ve bu konuda
onlar1 bilgilendirip bilinclendirmek, irtidat/dinden c¢ikma ve isyan/merkezi otoriteye
baskaldirma olaylarinin 6ntine gegmek ve bu konuda insanlar: ikna etme yollarina basvurmak,
itikat konusundaki bidat ve dalélete gotiiren inanislar hususunda gereken calismalar1 yapmak,
cemaat1 bir araya getiren namaz, cuma, bayram merasimleri, ezdn, mescit gibi dini sidrlar1 ve
kurumlar1 gozetip yaygmlastirmak, zekat ve benzeri ibadetlerin yerine getirilmesini saglamak
ile sorumludur (Ciiveyni, 1997:170-183).

el-Giyasi adli eserin imamlarin gorevleri ile ilgili boliimii, son derece ayrintili ve
onemlidir. islam kelamailar1 igerisinde bu konuyu miistakil bir boliim halinde sistematik bir
usltpla ele alan miiellifin Ciiveyni oldugu kolaylikla soylenebilir. Burada belirtilenlerden de
anlasildigr gibi Ciiveyni, imdmet makamini hem diinyevi hizmetler, hem de dini gorevlerle
ilgili bir denetim ve ytiriitme mekanizmasi olarak kabul etmektedir. Ancak zamanla hilafetin bu
fonksiyonlar: korelmis, sadece siyasi ve idari bir otorite mekanizmasi, daha dogrusu bir saltanat
sistemine dontismustiir.

4.4. imamin Ust Diizey Gorevli Atamas1 ve Yetki Devri Sorunu

Ciiveyni, imdmin yonetici olarak atadigi gorevlileri iki sinifa ayirmaktadir. Birinci sinif,
imamin ttim islerde degil, vezirlik, kadilik, miftiilitk, ordu komutanhgi, valilik gibi belli bazi
islerde gorevlendirdigi simftir. Ciiveyni bu sekildeki gorevlendirmeyi caiz goriir (Ctiveyni,
1997:152-153). Ancak burada "istiklaliyyet" yani “imamin oniine gegilmemesi” ve imamin
“islerin yonetimini onlara kaptirmamas1”, bir bagka ifadeyle “imamin 6nderliginin asilmamas1”
sartin1 koymaktadir Aksi takdirde, onlar imdma degil, imam onlara tabi olur ki, bu da timmetin
onderi olan imamet makammna zarar vermektedir (Ciiveyni, 1997:144-145). Ikinci smnif ise
imamin tiim iglerde kendi yerine gececek ve yetkilerinin tiimiinii devrettigi yoneticilerdir. Bu
da hayatinda yerine gececek yonetici, digeri de oldiikten sonra yerine gececek yonetici olmak
tizere ikiye ayrilir (Cliveyni, 1997:143).

Imamim hentiz hayatta iken kendi yerine imametle ilgili isleri havale ederek,
glintimiiz ifadesiyle gore “tiim yetkilerini devrederek” bir baskasmin gorevlendirmesi
seklindeki yonetim modelini Ciiveyni caiz gormemektedir. Zira bu durumda imam kendi
gorevlerini ihmal etmis oldugu gibi onun yerine hitkkmeden kisi de imdmet makamin istismar
ederek halka zulmedebilir. (Ciiveyni, 1997:151-152).

Ciiveyni'nin bu gortisiinde dénemin Mu'tezili vezirl el-Kundéirinin Tugrul Bey
(v.445/1053)'in kendisine verdigi yetkiyi asarak “bid’atcilere karsi tedbir alma” adi altinda
Es’ari ve diger ehl-i siinnet mensubu alimlere karsi Abbasi donemindeki mihnenin bir benzerini
uygulamasinin etkisi olabilir(Kara, 2009: 240-260).

[mamimn 6liimiinden sonraki devlet baskanimi belirlemesi durumu “veliyyu'l-ahd”
kavramu ile ifade edilmistir (Bagdadi, 1928: 277-278). Ciiveyni devlet baskanmnin kendisinin
olimiinden sonra is basina gelecek imami se¢gmesi seklindeki ahid isini caiz gortir. Ona gore;
[mamin olimiinden sonra kendi yerine ge¢mek iizere gorevlendirdigi kisi Miisliimanlarm
imamu, Islam'in ve dinin koruyucusu, alemlerin sigmagidir. Veliyyu'l-ahd seklinde imam atama
isinin asli, seriat alimlerinin icmasidir. Zira Hz. Peygamberin halifesi Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer’i
veliyyu'l-ahid olarak secip kendisinden sonraki imamet gorevine atayimnca sahabeden kimse bu
konuda kars1 ¢ikmadi ve reddini agiga vurmadi (Ciiveyni, 1997:143-144).
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Burada sunu belirtmek gerekir ki, halifeye kendisinden sonraki devlet baskanini
secebilme hakkini veren bu cevaz, secilecek olan imdmin Miisliimanlarin idére isini immetin
maslahatina gore yapacagia kanaat getirmesi ve kendisinden sonraki imami 6neren kisinin
kendi akrabalarmndan birini “veiyyu'l-ahd” olarak gostermemesi durumunda s6z konusudur.
Fakat imam, kendi oglunu veya babasini veliyyu'l-ahid olarak belirlediginde, bunun dini
hiikmii hakkinda ihtilaf bulunmaktadir. Alimlerden bir kismi, bu isi sahitlik isine kiyas ederek
caiz olmadigimi soylemislerdir. Kiigiik ve basit bir iste, baba veya oglun sahitligi kabul
edilmezken, imdmet gibi {immeti ilgilendiren bir konuda bdéyle bir tavir hig kabul edilmez. Bazi
alimler ise, imamet igin gerekli sartlar1 tasimasi halinde boyle bir belirlemenin caiz oldugunu
savunmuslardir (Cuveyni, 1997:145-146). Ciiveyni bu iki gortisti zikrettikten sonra kendi
kanaatini soyle aciklamaktadir: "Bana gore, babanin oglunu veliyyu'l-ahd olarak belirlemesi
sahihtir”(Ctiveyni, 1997:146).

Ciiveyni atama konusundaki goriisiinii agiklarken, iki hususa dikkat cekmektedir.
"Birincisi, bu konudaki ictihatlar ve goriisler kat'1 degil, zannidir. Ikincisi de Islam tarihinde ilk
dort halifeden sonra imamet konusunda bir sapma ve inkiraz/sénme yasanmis, bu ise bir takim
saibeler, yolsuzluklar ve haksizliklar karistirilmistir. Bunun neticesinde imamet Hz.
Peygamber’den rivayet edilen bir hadiste gectigi gibi “isiric1 bir kralliga (melik el-adtd)
doniistiirtilmiistiir” (Ctiveyni, 1997:146).

Ciiveyni'ye gore imam, vezaret, kadilik, valilik gibi bazi islerde gorevlendirdigi
sahislarin tecriibeli olmasma (Ctiveyni, 1997:157-158) ek olarak su iki sarta da sahip olmasina
dikkat etmelidir:

1. Guvenilir olmak,

2. Alkalli ve zeki olmak (Ctiveyni, 1997:154-156).

Imam, gorevin gerektirdigi bu vasiflar tastyanlari atama hakkina sahiptir. Ancak bu
sartlar1 baslangicta tasimayanlarin atanmasi caiz degildir. Goreve geldikten sonra ise gerekli
sartlar1 kaybedenlerin imam tarafindan azli her zaman caiz, baz1 durumlarda ise vaciptir
(Cuveyni, 1997:159). Ayrica imamlik gorevinin tersine, s6z konusu gorevlerde kisinin kole
olmasi, goreve atanmaya engel degildir (Ciiveyni, 1997:155).

5. Ummetin imamsiz Kalmas1 Sorunu

Ciiveyni'nin buraya kadar zikrettigi hiiktimler ve diistinceler, imamet sartlarimni
tasiyan ve usuliine uygun bir sekilde timmetin basma gegen halifelerin bulunmas: halindeki
yaklagimlardi. Ancak imdmet sartlarini tasiyan bir imamin, fetva verecek miifti veya
miictehidin bulunmamas: durumunda Miisliimanlarin isleri nasil idare edilecek? (Ciiveyni,
1997:243-292).

Ciiveyni, “imametle ilgili umumi konular1” birinci riikiinda, “asrin imdmdan hali
kalmasi1” konusunu ikindi riikiinda, “asrin miifti (mtictehid)den héli kalmas1” konusunu ise
tgtlincti ritkiinda islemektedir (Ctiveyni, 1997:293-307).5

Ciiveyni, imamsiz kalma durumunu iig sekilde simiflandirmistir. Bunlar;

a. [mamette sart olan vasiflarin tamamen veya kismen kalkmasi ve hepsini
kendisinde tasiyan bir kisinin bulunmamas: sebebiyle yonetimin yoklugu,

b. Kuvvet ve zor kullanilarak tilkenin istild edilmesi ve isgale ugramasi
durumunda yonetimin yoklugu,

c. Kendi imkanlar ile veya baskalarmin gorevlendirmesi suretiyle de olsa asrin
bir biitiin olarak imamdan yoksun olmasi durumu(Ciiveyni, 1997:293-307).

5.1. Imamet Sartlarin1 Tastyacak Adaylarin Bulunmamasi Durumu

Ciiveyni’'nin yonetimin soy ile ilgili olmasi konusunda sunlar1 demektedir; "Daha
once de belirtildigi gibi, Kureys kabilesine mensup olmak, imdmet makam igin sart kosulan
Olctilerdendir. Sayet Kureysli olup da diger sartlar1 tasimayan birisini gordiigtimiizde, bu
durumda onun yerine diger sartlar1 tasiyan ancak Kureysli olmayan alim, yeterli, takval

5 Ctiveyni'nin ele aldig1 “asrin miictehidden ve miiftiden yoksun kalmasi” ve “bir asirda Islami ilimlerin kalkmasi ve
fslam Seriatinin bilinmemesi” konulari, daha ¢ok fikih ve fikih usulii ilmiyle ilgili oldugu icin deginilmemistir. Bu
konuda fazla bilgi i¢in bkz (Ctiveyni, 1997: 293-317, 369-371).
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birisini goriir ve onu tayin ederiz. O da Islam ahkamini herkese uygulayan mesru imamimiz
olur. Ciinkii imamette kureysilik, Hz. Peygamber’in ait oldugu kavmin onurize edilmesi
baglaminda bir sart olarak kabul edilmistir. Yonetimin genel ilkeleri goz ¢niine alindiginda, bu
ilkeler sadece soya baglanamayacak biiyiik bir 6neme sahiptir" (Ciiveyni, 1997:245).

Ciiveyni bu cestir adimu atarken, kureysilik sartindan vazgegmis degildir. Nitekim bir
sonraki sayfada "...sayet daha sonra imamette kosulan diger sartlar1 da tasiyan bir Kureysli
¢ikarsa, bu durumda bakariz. Eger onceki Kureysi olmayan imami sorunsuz bir sekilde
gorevden alma imkanimiz olursa onu diisiiriir ve imameti Kureysli olana teslim ederiz. Yok
eger bir sikinti, kavga ve fitne ¢ikacaksa, 6nceki imdmin yonetimini kabul etmeye devam
ederiz(Ciiveyni, 1997:245). Burada imkan ve mecburiyet arasinda dengeli bir tavir, daha
dogrusu "firsatq1 bir hareket tarzi1" 6n goriilmiistiir. Ciiveyni imkan bulundugunda imametin
Kureysliye teslim edilmesi goriisiiniin gerekcesini de su sekilde agiklamaktadir: “[mdmet
makamu, niibiivvet seceresine mensup olanlarin hakkidir” (Ctiveyni, 1997:246). Hatta Ciiveyni, nesep
sartint “muteber/itibar ediliv ve miistened/saglam bir kaynak olan icma ile sabit bir sart” olarak
gormektedir O halde Kureyslinin bulunmadig1 zamanda atanan imam, esas itibariyla atanma
serefine nail olanin "naibi/yardimcisi"dir. Buna gore, “asil imam” bulundugunda, "naib imam”
azledilir (Ciiveyni, 1997:248).

Ciiveyni imamet sartlar1 arasinda ikinci onceligi "ictihad" sartina vermektedir. Ona
gore bu sarti tasiyan birisi bulunmadiginda, bu durumda da heybet, necdet, kifayet ve
istiklaliyet agisindan en ileri derecede olup ayni zamanda "verd" vasfini tasiyan kim varsa onu
segeriz. Zira bu sartlar1 tasiyan bir imam, dinin hiikiimlerini icra etme, ser’i hadleri uygulama,
isleri diizen ve disiplin i¢inde ytiriitme ve timmetin birligini koruma agisindan digerlerinden
daha éndedir. Ciiveyni bu tavrin gerekgesini agiklarken de soyle demektedir: “ilim her ne kadar
cok onemli bir sart ise de, dlim birisini bulmadigimizda, toplumun basibos birakilip yoldan ¢ikmasina ve
daginik halde yasamasina rdzi olmak yerine, idari acidan yeterli ve toplumu sikintilardan uzak tutacak
bir imam tarafindan yonetilmesi daha iyidir” (Ctiveyni, 1997:247). Sayet kifayet ve diger sartlari
tasiyip takva sahibi olmayan biri varsa, bu durumda boyle bir kisiyi atama yoluna gitmeyiz.
Zira bu sahsin hayrindan cok serri, faydasindan ¢ok zarari1 dokunur, diger insanlar1 giinahlara
surtikler, insanlar arasinda isledigi kotti huylar agisindan kotii 6rnek olur. Bu tavir ise imamin
atanma gerekgelerini ihlal eden bir tavirdir (Ciiveyni, 1997:247). Ancak, boyle birisinin askeri
yetenegi olur da diisman istilasina ugranildiginda kendisinden istifade edilmesi de mecburi bir
hal alirsa, ya da fasik bir adamin Islam dinini, iimmeti ve vatani koruma ve bu degerlere sahip
¢itkma konusunda samimi ve haris oldugu goriiliirse, bu durumda ne yapilacak? Ciiveyni, bu
muhtemel durumu da ele almakta ve netice olarak "kerhen" veya "mecbilren" de olsa (Ciiveyni,
1997:248) boyle birisinin emir olarak tayin edilebilecegini belirtmektedir. Zira “fasik bir imamin
sebep oldugu tahribat ve ser her ne kadar kabul edilecek tiirden degilse de, isgal ve istild doneminde
vatamn elden ¢ikmasi, hududun istila edilmesi ve iimmetin maglup olmas: durumunda veya iimmetin
basibos birakilmast halinde karsilagilacak kotiiliikler daha biiyiiktiir” (Ctiveyni, 1997:247-248)

Ciiveyni'nin buraya kadarki sozleri 6zetlendiginde su ortaya cikmaktadir: Sartlar:
tastyan bir Kureysli imam olmadiginda, alim ve muttaki gayr-1 Kureysi biri, alim ve muttak(!
olmayan bir Kureysli'ye tercih edilir. Alim ve muttaki biri necdet ve kifayet sarti
tasimadiginda, necdet ve kifayet sartini tasiyan muttaki biri atanir. Zira ilim tek basma imamet
gorevini ylirtitmeye yetmez. Necdet ve kifayetli, ayn1 zamanda muttaki biri ise diger alimlerin
oneri ve fetvalarindan her zaman istifide edebilir. Ancak kafi birisini bulamadigimizda ise,
idareci olarak atayacagimiz kimseyi bulamaz bir duruma gelmisiz demektir. Bu durumda
"zamanin yoneticilerden yoksun olmas:” durumu tahakkuk eder” (Ciiveyni, 1997:249).

5.2. Istila/Sevket ve Ist'ila/Kuvvet Yoluyla Is Bagina Ge¢cme

Siyaset dogasinin bir geregi olarak bazen imamet sartlarini tasiyan veya tasimayan
birileri gii¢c ve kuvvet kullanarak iktidar1 zorla elde ederek kendisini halife tayin edebilir. Bu
sekilde is basma gelenlerin yasal ve dini mesruiyeti, daha onceki keldamcilar tarafindan da
tartisilmis ve netice olarak Hz. Muaviyenin bu sekilde is basina gelmesi ve oglu Yezid'i de bu
sekilde is basina getirmesi ornekleri delil gosterilerek mesru goriilmistiir (Ctiveyni, 1997:256).
Genel itibartyla Ehl-i Siinnet'in zaruret halinde mesru gordiigii, hile ve gii¢ kullanarak iktidar:
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ele gecirmeyi (Ferra, 2000: 28-219) Sia, Hariclyye ve Mute'zile'den bazi gruplar kabul
etmemislerdir. Daha oOnceki ulema tarafindan "miitegallibe”, "miitekahhire" (Gtimiisoglu,
2011:223-224) gibi isimlerle anilan bu ustlii Ciiveyni yeniden adlandirir ve "miistevli”, "istila",
"isti'la" gibi kelimelerle ifade etmeye ¢alisir (Ctiveyni, 1997:250).

Ciiveyni giic ve kuvvet kullanarak iktidara gelen sahsi;"Istild ve isti’ld yoluyla nasb
edilmesi sahih olan biri degilken herhangi bir nasb olmaksizin istibdad yoluyla is basina gelen
kisi”seklinde tanimlar (Ciiveyni, 1997:250). Ciiveyni'ye gore boyle bir kisi sayisal giiciiyle ve
maddi kuvvetiyle is basina gelip insanlar1 kendisine itdat etmeye ¢agirirsa, bu durumda so6z
soyleyebilmek i¢in konuyu ti¢ kisimda ele almak gerekmektedir:

a. Is basina gelen sahsin, sayisal ve nitelik acgisindan tiim sartlarim tasiyarak
imamet gorevine layik biri olmast durumu: imamet makamu igin gerekli olan sartlar1 tasiyan bir
kimse, zor kullanarak isbasina gelirse; ayn1 zamanda destekgileri ve yardimcilarinin ¢oklugu
nedeniyle sayisal tistiinliigii elinde bulundurdugundan yonetimden indirilemeyecek derecede
giiclii ise, bu durumda iki hal s6z konusu olabilir. Birincisi, zamanin se¢im heyeti {iyesi olmaya
ehil kisilerden yoksun olmasi hali, ikincisi de s6z konusu zamanda secim heyeti {iyesi
olabilecek sahislarin bulunmasi hali. Birinci durumda, gii¢ kullanarak is basina gelen ve basaril
olan, halk: itdate cagiran ve kendisi de imamet sartlarini tasiyan sahsa itaat edilir. Bu vasiftaki
biri mesru imam olur. Zira burada baska bir ¢are bulunmamaktadir ve bu vasiflara sahip birinin
is basinda olmas: timmetin maslahatinadir (Ciiveyni, 1997:250-251). Ikinci durumda ise, secim
heyeti {iyesi olmaya layik kisiler olmasma ragmen, bunlarin yetkisi elinden alinmis ve onlar
asilarak zorla is basma gecilmis olur. Bu durumda ise iki ihtimal s6z konusudur: Birinci
ihtimalde secim heyeti iiyesi olmaya layik olanlara imameti kabul etme ve itaat etme talebi arz
edilmis ancak onlar boyle bir talebi reddetmislerdir. Bu durumda imamete uygun olan sahsa
itaat edilmeye yonelik davet yapilir; insanlarin da imameti hak eden bu kisiye itdat etmesi, ona
yardim etmesi ve zaman kaybina firsat vermeden onu is basma getirmek tizere gerekli islere
girismesi gerekir (Ciiveyni, 1997:251). ikinci ihtimalde ise, segim heyeti iiyesi olmaya layik
sahislar, zorla isbasina gelen sahsin davetine olumlu karsilik vermislerdir. Bu durumda
alimlerin ihtilafli oldugunu soyleyen Ciiveyni, herhangi bir akde ve secime gerek duymadan
s0z konusu sahsin mesru imadm oldugu ve ona itdat etmenin gerekli oldugu diistincesindedir
(Cuveyni, 1997:252).

Ciiveyni bu goriisiine gerekce olarak timmetin maslahatini, saglanmis olan bir birligin
bozulmamas: gerektigini, kuvvet ve kudreti olup da toplumda is basina gelen sahsa itaat
edilmedigi takdirde ortaya cikacak kavga ve karisikligin daha biiyiik felaketlere ve zararlara
neden olacagin gostermektedir (Ctiveyni, 1997:252). Ayrica mesru bir imadmin halkin destek ve
itdatini kaybetmesi durumunda aynen esir diismiis bir imdm mertebesine inerek
halledilmesinin giindeme gelisi gibi, ustl dis1 is basina gelip de halkin itaatini ve destegini alan
bir imamm gorevden alinmasi durumunda “itdat" ve "kabul" seceneklerinin masada
bulundurulmas: gerekir (Ciiveyni, 1997:253-254).

b. S6z konusu sifatlart tamamyla degil de bir kismimi tasimast durumu: Tmamet
makamini kuvvetle eline gegiren bu sahis, sayet gerekli sartlarin tamamini degil de bir kismirn
tasiyorsa, bu durumda se¢im heyetinin rizasina bakilir. Sayet imami tayin etme yetkisi bulunan
bu heyet, s6z konusu sahsin imametini kabul ederse, mesru imam olur ve icraatlar1 gegerli
sayilir (Ciiveyni, 1997:257-261). Yok eger seg¢im heyetinin rizd ve kabtlii olmaksizin kendi
basina is basina gelmisse, bu durumda halkin baskasini is basina getirme imkani olmadigindan
dolay1 ona itdat etmesi, bu sekilde isbasina gelen sahsinda timmetin ve Islam'in maslahatlarin
gozetmesi gerekmektedir. Boylece Islam beldesinde miinazaa, kavga, tartisma, ayrilma, fitne ve
fesat yollar1 kapatilmis olur. Miisliimanlar da imamet sartlarini tasiyanlarin olmadigi ve
ustliine gore bir imamet akdinin yapilmadig: bir donemde bassiz ve koruyucusuz kalmaktan
kurtulmus olur (Ciiveyni, 1997:262). Bu takdirde Miisliimanlarin canlari, mallar1 ve namuslari
muhafaza edilmis olur. Ayrica Islam diyari ve Miisliimanlar kafir, miinafik ve zindiklardan
canlarina, mallarina ve namuslarina kasteden diismanlarinin serlerinden ve hiicumlarindan
korunmus olur (Ciiveyni, 1997:263-266).
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Ciiveyni bu konuda Alparslan (v. 465/1072) ¢ 6rnegini vermektedir. Alparslan
ornegini iki agidan degerlendirerek Miisliimanlarin ona itaat etmelerinin ne kadar isabetli bir
karar oldugunu ispat etmektedir. Buna gore Alparslan, Miisliimanlarin destegini alarak kiigiik
bir grupla Bizans kralina karsi kahramanca savasti, onu yendi ve boylece Abbasi Halifesi ile
birlikte Miislimanlarin ve Islam diyarinin kurtulmasini, mescit ve camilerde ezanin
okunusunun ve namazin kilimisinin devam etmesini, medreselerde ve dini kurumlarda dini
ilimlerin okutulup cok degerli kitaplarm korunmasini, islim devletinin ve memleketlerinin
huzur ve emniyet igerisinde kalmasi saglamistir. Ote yandan sayet Miisliimanlar Alparslan’a
destek vermeseydi ve Bizans krali galip gelseydi bu durumda da Islam memleketlerinin her
tarafinda hacglarin dalgalanacagini, her tarafta kiliselerin kurulmus, camilerin ve medreselerin
yikilmis, Miisliimanlarin can, mal ve namuslarinin ¢ignenmis, ezan, namaz ve cemaatlerin yok
olmus, Miisliimanlarin kili¢, mizrak ve oklarla paramparca edilerek oldiiriilmiis olacagini,
kisaca cok biiyiik felaketlerin yasanabilecegini belirtmektedir (Ciiveyni, 1997:268-269).

c. Umerdmn ictihad ve ilmi kifdyetten, ulemdnin da sevket ve necdetten yoksun oldugu
bir dénemde imdmetin durumu:Ciiveyni, imamet sartin1 tasiyan birisi bulundugu takdirde,
timmetin bagsiz kalmasi durumunda bu goreve talip olmasinin kendisine farz-1 ayn’ haline
dontstiigiini savunmaktadir. Fikih ilminde nasil ki yerine getirecek baskalarinin bulunmamas:
sebebiyle bazi farzlar toplum iginde isin uzmani olan belirli kisilere taalluk ve taayyun ediyorsa,
imamette de sartlar1 tasiyan birisinin imamet davasinda bulunmasi ve bu konuda imamet
makamina gelip din ve diinya islerini yiiriitmek {izere cihad etmesi gerekmektedir. Sayet bu
konuda tembellik ve gevseklik yaparsa, Allah'a karsi isyan etmis, giinah islemis ve azab1 hak
etmis olur (Cliveyni, 1997:272-279).

Ciiveyni'nin bu goriisii, imamet sartlarin1 tagiyan birisinin bulunup herhangi bir
nasbin yapilmadig: ve iimmetin bu sebeple bagsiz kaldig1 bir durumla ilgilidir. Zira timmetin
islerinin diizgiin gittigi ve imamet sorununun bulunmadigi, se¢im heyeti tarafindan atama ve
onay yapildig1 zaman, segilen ve atanan sahis imamdir. Atanmis ve segilmis olan imam varken
sartlarint tasisa bile bir baskasiin imadmet davasini giitme hakki ise bulunmamaktadir
(Cuveyni, 1997:279).

Ciiveyni, imamet krizinin s6z konusu oldugu diger bir durumu da soyle demektedir:
“Sayet bir yerde Miisliimanlarin basinda olup onlari idare eden ve Islam topraklarini koruyup
Miisliimanlarin giiven icerisinde yasamasimi saglayan, halifenin dini ve diinyevi gorevlerini
yerine getiren bir idareci varsa, bu durumda onun yonetimi kabul edilmelidir. Atadig: kad;,
miifti ve valilerin hiitkmii gecerlidir, onun emriyle ytiriitiilen icaatlar ve uygulamalar mesrudur.
Boyle bir yonetici bulundugu takdirde, ona kargi isyan edenler, emirlerine itdat etmeyenler
gilinahkar olurlar. Zira sayet biz onlarin kazai hiikiimlerini reddeder, hiikiimlerini gecersiz
sayarsak, bu durumda Miisliimanlarin isleri bozulur ve dinin temel ilkeleri ihlal edilir. Bagilerin
(azginlarin), asilerin (isyankarlarin) ve zalimlerin hiiktim stirmelerine firsat verilmis olur. Boyle
bir durumdansa imamin bulunmadigt bir dénemde Islam'm maslahatini gozeten ve
Miisliimanlara hizmet eden véli ve vezirlerin hiikiimlerini gegerli sayip onlarin yonetimini
mesru kabul etmek daha isabetlidir(Ciiveyni, 1997:282-284).

Cuiveyni, bu tiir ¢alkantili donemlerde ulema ile umera arasinda bir isbolimii yapilmast
gerektigini ifade etmektedir. Zira bu donemin yoneticilerinde kuvvet vardir ama ictihad ve ilmi
yeterlilik yoktur. Ulemada ise ictihad ve ilmi yeterlilik var ancak kuvvet, yani fetvalarmi
uygulatabilecek giticleri yoktur. O halde yonetici kesim, din ve diinya islerinde alimlerle
gortismeli, onlara miiracaat etmelidirler. Ciinkii alimler, Ciiveynimin ifadesiyle “ahkdmin
onderleri, Islam’in alametleri, niibiivvetin miras¢ilari, iimmetin liderleri, milletin efendileri, hidayetin
anahtarlari, karanlk yerlerin de ciralaridir”. Bu agqdan onlar, bu isin hakiki sahipleridirler.

Sultan Alparslan Malazgirti fethederek Anadolu’nun kapisini Tiirklere agan tinlii Selguklu sultamidir. Amcas1 Tugrul
Bey’in vefatindan sonra 1063’te devletin basina gegip 1064 yilinda Anadolu sinirlarma gelmis, 1071’de Malazgirt'te
biiytik bir zafere imza atmistir. Hicri 1072 yilinda Batinilik mezhebine mensup bir fedaitarafindan sehid edilmistir.
(Cevdet Pasa, tsz: 2/767-772; Seker, 2007: 28-55; Uremis, 2005: 14-22).

7Farz-1 ayn, Islami ilimlerden Fikih ilmi ile ilgili bir kavram olup, miikellef olan sahuslarin her birisi iizerine ayr1 ayr
farz olmayip toplumun tiimiine farz olan ve toplum bireylerinden biri veya bir kaci tarafindan eda edildiginde
digerlerinden miikellefiyeti kaldiran farz ¢esididir. (Ebu Zehra, 1986: 37-38; Zeydan, 1982: 56-58: Saban, 1996: 242).
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Yoneticiler ise resmi merasimleri icrd etmek, idari isleri ytirtitmek, emirlerin yerine getirilmesini
saglamak, yasaklar: islemekten men' etmek, yani devlet islerini ytiirtitmekle gorevlidirler. Sayet
is basinda olan yonetici miictehid ise emir ve kararlarinda kendisine uyulur, o ise kimseye
uymaz. Yani miictehid devlet bagskani bagkasna uymaz. Yok eger zamanin sultani miictehid
degilse, kendilerine uyulanlar alimlerdir, iktidar sahipleri de onlarin giicti ve kuvveti olurlar
(Caveyni, 1997:285).

Ciiveyni'nin konuya yaklasimindan zarGret ve maslahattan dolayr imamet
sartlarindan bazilarimin aranmayabilecegine sicak baktigr anlasimaktadir. Zira sartlar
tamamen veya kismen tastyan idareciler bulunmuyor diye Islam toplumunu ve {immeti
tamamen bagsiz birakmak, imadmetin maksatlar1 ve iimmetin maslahati agisindan mimkiin
degildir. Bu agidan bakildiginda Ciiveyni'nin hilafet ve siyaset konusunda realist, pragmatist ve
biraz da konjoktiirel bir bakis agis1 gelistirdigi sdylenebilir.

5.3. Zamanin Herhangi Bir Yoneticiden Yoksun Olmasi Durumu

Ciiveyni, halkin idaresiz ve yoneticisiz kaldig1 bir donemde Miisliimanlarin nasil
davranmasi gerektigini ele alirken, oncelikle boyle bir durumun tasvir edilmesinin zor
oldugunu ifade etmektedir. Ciinkii insanlarin yasadig1 her yerde mutlaka siyasetle ugrasanlarin
olmasi dogal bir gergektir (Ciiveyni, 1997: 289; Oztekin, 2007: 10). Ciiveyni, Islam hukukundaki
baz: akitlerle ilgili fikhi ihtilaflar1 da Ozetle mukayese ederek netice olarak su gortisleri ileri
stirer:

a. Edeb, insanlarin tek basina hareket etmesine miisaade etmez. Bu sebeple toplumda
miiracaat edilecek sahislar ve kesimler her zaman bulunur. Bunlar da toplumu miidafaa edecek
ve onlar1 koruyacak "necdet ve kifayet sahibi olan taifelerdir" yani giic ve kudret sahibi
kesimlerdir (Ctiveyni, 1997: 289).

b. Bu sekildeki taifeler ve kesimler yoksa, toplum fertlerinin tek basma hareket
etmesine cevaz verilmesinin imkansiz olmas: nedeniyle toplumda sozii gegen, ileri goriislii ve
toplumca deger verilen sahislara miiracaat edilmesi gerekmektedir.

c. Toplumda s6z sahibi olmaya en layik sahislar ise alimlerdir. Nitekim fikih
kitaplarinda miinakaha/evlilik hukuku, muamelat/insan iligkileri ve ekonomiyle ilgili konu
basliklarinda oldugu gibi bir¢ok konuda sultanin bulunmamas: durumunda alimlere miiracaat
edilmesi gerekir. Buna gore alimler, sultdnin olmadigi bir durumda sultanin yiiriittigi ser'i
isleri uygulama yetkisine sahip olurlar (Ciiveyni, 1997: 290-292). Ciinkii toplum necdet/gii¢ ve
kuvvet, istiklaliyet/bagimsiz karar alabilme, kifayet/yoneticilik yeterliliklerine olgun bir
sekilde sahip olma ve dirdyet/zeka ve cesaret sahibi olma niteliklerini tasiyan bir yoneticiden
yoksun kaldiginda isler alimlere havéle edilmis olur. Halkin biitin kesimlerinin &limlere
miiracaat etmeleri gerekir. (Cliveyni, 1997: 291). Ciinkii tabakalar1 farkli da olsa insanlarm,
alimlerinin gortislerine miirdcaat etmeleri, her tiirlii iste onlarin tavsiyelerine uymalar:
gerekmektedir. Sayet boyle yaparlarsa, dogru yola ulasmis olurlar (Ciiveyni, 1997: 291).

Ciiveyni soziine uyulacak alimleri derecelendirerek soyle der: "Once toplumun
etrafinda birlestigi alimin, boyle bir dlim yoksa her beldenin kendi aliminin, bir beldede birden
fazla alim varsa onlarin arasinda ilmi yeterlilik agisindan en aliminin, bu bilinmedigi takdirde
toplumun onlar icerisinden segip tizerinde ittifak ettigi alimin, miindzaa ve miindkasanin
artmasi nedeniyle onlardan birinin secilmesinin imkansiz oldugu durumda ise kur'a sonucu ad1
cikacak bir alimin belirlenerek onun goriisiine miiracaat edilmesi gerekir" (Ciiveyni, 1997: 291).

6. Ciiveyni’nin Islam Siyaset Teorisine Katkist

Burada Ciiveyni'nin klasik hilafet ve imamet teorisi tizerinden hareket ederek yaptig
acilimlarin Islami siyaset teorisine yaptig1 katkiy1 da kisa bir sekilde belirtmek gerekmektedir.
Cuveyni'nin yasadigl ¢agin sosyal ve siyasal kosullar1 goz ontinde bulunduruldugunda o
giinkii halifeligin, Islam birliginin ve timmetin varhgmin sembolik bir ifadesi olmaktan baska
bir islevinin kalmadigy; siyasette, askeriyede, yonetimde ve toplumda yiiriitme giictinii yitirmis
temsili bir makamdan ibaret oldugu goriilmektedir. Bu da Ciiveyni'yi Islam toplumunun siyasi
sorunlari hakkinda diistinmeye sevk etmistir. Boyle bir durumda Ciiveyni, Islam halifesinin,
baskasimnin gtidimiinde kalarak beyler ve sultanlarin golgesinde yasamasina, yani hilafette
“manda sistemine” razi olmamustir. Bu sebeple devlet baskanliginin bir kriz makamina
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dontstiigii s6z konusu donemde halifelik makaminin timmetin yonetim isinde daha etkin
olmasi, temsil kabiliyetinin yiikselmesi, siyasi bir otorite olarak halk nezdinde miieyyide
giictine sahip bir makbuliyetinin olmasi, ayrica kars: karsiya kaldig1 tikanikliktan kurtarilmasi
igin fikir yiirtitmiistiir. Iste el-Giyasi adl eseri boyle bir cabanin meyvesidir. Burada énemli bir
tespite varmaktayiz: Ciiveyni, kendi devrinin siyasi diistinceleri arasinda daha mu'tedil ve
sosyal hayat acisindan daha tutarh bir gortis ileri stirmiistiir. Ciinkii kendisinden 6nceki ulema,
icinde yasadiklar1 toplumun sosyal, siyasal, ekonomik, dini ve cografik sartlarmni goz ontinde
bulundurarak siyasal yonetim bicimini tasarlama ¢abasindan ¢ok, yukarida da belirtildigi gibi
gecmis idar! uygulamalarin bir kismini esas alarak devlet baskanini o gercevede se¢gmenin ve
toplumun idaresinde ge¢mis uygulamalar ekseninde hiikiim ve kararlari tespit etmenin
gayretini gosteriyorlardi. Ulemanin bu tavri zamanla Islam toplumunun birgok konuda
stkismasma ve yasanilan asrin gerisinde agir aksak yiiriimesine neden olmaktaydi. Bir diger
agidan bakildiginda, yoneticilerin tavirlarmin da pek ig agis1 olmadig goriilmektedir. Ciinkii o
donemin idarecileri de toplumun sorunlarini ¢6zmekten ¢ok hanedanin veyahut kendi sahsinin
kars1 karsiya kaldig1 sorunlar1 ¢ozmeye calistyorlardi. Dahildeki karisikliklar ile harigten gelen
saldirilar karsisinda timmetin maslahatini, {ilkenin birligini, devletin ve milletin bekasini
saglayacak tedbirlerde bulunma gti¢ ve kudretinden yoksun kalmiglardir. Bu da zamanla beylik
ve sultanlik sisteminin yerlesmesine, farkli bolgelerde farkli otoritelerin kurulmasina neden
olmaktaydi. Iste bu durum, Ciiveyni'nin konuyu bilimsel agidan tahlil etmesine sebep oldu.
Ciiveyni de konuyu ele alirken kendisinden onceki éalimlerin vakiaya uygun olmayan
tartismalarindan sarf-1 nazar ederek ¢agmn sosyal ve siyasal realitelerine uygun ¢oziim
onerilerinde bulundu. Bu gergevede kureyslilik sartin1 hafifletmek, halife disindaki otoriter
beyliklerin uygulamalarinin kanuniligini savunmak, halifenin yoklugu durumunda halifeye ait
gorev ve yetkilerin ulema tarafindan kullanilmasini énermek gibi yeni tekliflerde bulundu.
Boylece geleneksel Siinni hilafet anlayisini yeniden sorgulayarak iimmetin sorunlarini ¢ézme
admna alimlerin 6niinii acti. Bu da aslinda kriz dénemine girmis bir toplumun gelecegi icin
btiytiik bir katkidur.
7. Sonug

Buraya kadar belirtilenlerden de anlasildig1 gibi Ciiveyni, Islam siyaset diisiincesinin
en Onemli teorisyenlerinden birisi olarak kendisinden 6nceki kelamcilardan farkli bir sekilde
[slam {immetinin mazideki uygulamasindan ¢ok miistakbel gidisati hakkinda fikir
yuriitmistiir. Kendisinden 6nceki kelamcilar ve fikihgilar, imamet konusunda daha ¢ok ge¢mis
uygulamalardan hareketle hiikiim ve goriis tespit etme yolunu segerken, Ciiveyni, ge¢misin
muhasebesini de yaparak gelecegin muhtemel siyasi ve idari krizlerini diisiinebilme becerisini
gostermistir. Bu cercevede hareket ederek timmetin halifesiz kalmas: veyahut hiléfet sartlarini
tasimayan yoneticiler tarafindan idare edilisi, [slam toplumunun siyasi otoritesini kaybetmesi
gibi durumlar karsisinda neler yapilmas: gerektigine dair gortisler ileri stirmiistiir. Ciiveyni'nin
bu tiir gortsleri, yasadigl devrin siyasi durumu ile karsilastirildigr zaman, dikkat cekici
gergekler ortaya ¢ikarmaktadir. Oncelikle Kureysli halifenin olmamasi durumunda imametin
maksatlarini yerine getirecek baska birisinin diger sartlar1 tasimak suretiyle isbasina
gelebilecegini soylemesi, imamette kifayet ve istiklaliyetten bahsetmesi, bunlarin yani sira Islam
timmetinin maslahatlarim1 goézeten ve bu agdan faydali olan sultdnlarin mesruiyetini
savunmasi, ayrica kitaplarinda zamanin Abbasi halifesinden bahsetmek yerine Alparslan gibi
sultanlar1 ve Nizamulmiilk gibi devlet adamlarini 6vmesi ve onlari Islam’m ve Miisliimanlarin
hamisi, koruyucusu ve kurtaricisi olarak gostermesi, hem ulema, hem de umer(] karsisinda
btiytik bir cesaret 6rnegi oldugu gibi, ayni zamanda halkin yonetiminde yetersiz kalan bir
hilafet sisteminin yiiriirlitkte oldugu sorunlu dénemde yapilmis son derece 6nemli ve cesur
aciklamalardir.

Ciiveyni’nin imamet konusunu ele alis biciminden, tarihsel verileri mukayese
edisinden su sonuglara varilabilir. Oncelikli olarak Kur’an ve Siinnett’e gecen adalet, sira,
merhamet, cihad, teblig gibi genel ilkeler ile Hz. Peygamber ve sahabe devrinde uygulanmis
bulunan bazi ézel durumlar hari¢ tutulursa, Islami diisiincenin her devirde uygulanmasi
zorunlu olan smirlar1 net bir bicimde belirlenmis bir yonetim tarzmin bulundugu sdylenemez.
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O halde smirlar1 belirlenmis bir yonetim tarzi yerine yasamlan zamamin sorunlarini islami
kurallar cercevesinde ¢oziimleyecek, insanlari bu gercevede yonetmenin oniinii agacak farkl
tarzlar miimkiindiir. Iste Civeyni’'nin “Giyasu’l-Umem” adli eserinde tespit edebildigimiz bu
goriise gore burada esas olan, devrin sartlar1 géz dniinde bulundurularak toplumlarm mutlak
surette bir yonetime sahip olmalar1 gerektigidir. Yonetim seklinin ne olacagi ve yoneticilerin
hangi yontemlerle secilecegi ise ikinci sirada gelmektedir. Bu baglamda eski geleneksel yonetim
anlayisinin - gerekli kildigi Kureysi bir imamin bulunmamasi, yonetim erkinin krizle
karsilagsmasi durumunda yapilacak olan sey, toplumu adil ve seri ilkelere gore yonetecek bir
idarecinin hangi millet ve siniftan olursa olsun, imamete hak sahibi olduguna karar vermek ve
onu bir an 6nce timmetin basina gegirmektir.

Ciiveyni'nin imamet baglaminda ikinci 6nemli tespiti ise yoneticilerin hangi yontemle
secilirse secilsin yonetim giiciinii elinde bulunduracak bir giice sahip olmamasi durumunda
iktidarin uzun siireli olamayacagidir. Bundan dolayi iktidar sahiplerinin yonetimlerini devam
ettirebilmek i¢in ilmi, askeri ve ekonomik her tiirlii kaynaklar: kullanarak insanlar1 yonetime
baglh olmalar1 konusunda bilinglendirmesi gerektigidir. Yonetimin uzun stireli olmasi icin de
halkin kabuliinti barindirmas: gerekmektedir. Bu ise yoneticilerin yoneticilik yeterliliklerini
tasimasi, ayrica takva ve vera sahibi olmasim gerekli kilmaktadir. Aksi takdirde diger sartlar
tagimakla birlikte vera ve takva sahibi olmayan yoneticiler toplumda itibar kazanmadiklari igin,
onlarin temsil ettikleri yonetim de etkisiz ve miieyyidesiz kalacaktir. Bu durumda da iktidara
yeni alternatif giiclerin talip olmasi durumu s6z konusu olacaktir. Ciiveyni'nin boyle bir
durumda alternatif gii¢ olarak gosterdigi kesim ise, “ulema”dir. Ona gore “umera”nin yetersiz
kaldig1 yerde “ulema” yonetimi eline almalidir. Bu agidan bakildiginda Ciiveyni'nin baskanlik
krizinin ¢odziimii konusunda ileri siirdiigli “uleméanmn idaresi” seklindeki goriistiniin
cagimizdaki “teknokrat hiikiimetleri” yontemine benzedigi soylenebilir.

Imamim olmadig donemdeki hukuksal ve idari sorunlarin ¢oziimiinii esas alan
Cuveyni, el-Giyasi’de aslinda zamanin Abbasi halifesinin timmeti temsil etmekte yetersiz
oldugunu, bu nedenle Meliksah’in veya Nizamiilmiilk'iin gercek otoriter sultan olarak ictihad
ve Kureyslilik sartin1 geri plana atip Islam timmetinin iyiligi ve kurtulusu icin bir hamle
yapmasini soyliiyor gibiydi. Bunun ilmi ifadesini de “ictihad” ve “kureysilik” sartlar1 yerine
“kifayet”, “necdet” ve “istiklaliyet” sartlarin1 kosmakla beyan ediyordu. Bu ise, halifeyi degil,
halifenin emri altindaki bir sultani goreve davet eden bir soylem olup soylenilen zamanin
kosullarma goére biiyiik bir ifade idi. Iste Ciiveyni'nin “kurtulus projesi” olarak sundugu
“Giyasu’l-Umenm fi [ltiyasi’z-Ziilem” ifadesinin gercek anlami bu olsa gerek!

Ciiveyni’nin bu ¢6ztim Onerisi ayni zamanda Stinni hilafet anlayisinin zayif
noktalarindan birisi olan “zalim hiikiimdara karsi isyan etmeme” prensibinin revizyonu
anlamina gelmektedir. Zira Siinni anlayisin bu tavri, islam timmetinin asirlar boyunca zalim
iktidarlar tarafindan yonetilmesine, Islam’m adalet, mesveret, hak-hukuk anlayisina aykirt
hareket eden diktatorlerin Islam adina {immeti idare etmesine vesile kilmmustir. Stinni alimler,
halkin isyan ettigi takdirde yonetimi devirme giictine sahip olmadiklarindan daha ¢ok zarara
ugramasi endisesinden dolay1 zalime ve zulme karsi “kalben nefret” ¢oztimiinden baska bir
¢oziim yolu dnermemislerdi. Ciiveyni ise yetersiz veya zalim idareyi devirme isini halka degil,
gliclii ve otoriter sultanlara ve ulema tabakasma havale etmektedir. Iste bu 6neri, bu acidan
Sunni siyaset anlayisinin paradigmalarindan birini revizyone etme c¢abast olarak
degerlendirilebilir.

Son tahlilde Ciiveyni'nin goriisleri baglaminda genel bir degerlendirme yapildiginda
siyasetin bir giicler dengesi oldugu, onun dini referanslarla birlikte, bireysel ve toplumsal
bircok degiskenin de gdz dniinde bulundurularak ele alinmas: gerektigi anlasilmaktadar.
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