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GELENEGIN YENIDEN URETILMESI BAGLAMINDA ATTAR, GULSEHRI VE ALI SiR
NEVAI'NIN MESNEVILERINDE SEYH-I SAN’AN KISSASI

THE STORY OF SHEIKH SAN’AN IN THE MESNEVIS BY ATTAR, GULSEHRI AND ALI SIR
NEVAI IN THE CONTEXT OF THE REPRODUCTION OF TRADITION

Nazmiye OGUZ*
Enes ILHAN**

Oz

Mesnevilerde, olay halkalarini, belirli bir diizen igerisinde toplamasi, igerige hareketlilik
katip okuyanin ilgi ve alakasini artirmasi ve tasavvufi, beseri ve didaktik pek cok meseleye kolaylikla
uyarlanabilir olmasi ile yolculuk, siklikla kullanilan motiflerdendir. Iste boyle, temelde yolculuk
tizerine olusturulan mesnevilerden birisi de Attar'in Mantiku't-tayr isimli eseridir. Temelde asik
olanin aski ugruna imanindan bile vazgegebilmesi geregine dayanan Seyh-i San’an kissasi, Mantiku't-
tayr mesnevilerinde kuullamlan temel hikayelerdendir. Dolayisiyla biz her Mantiku't-tayr terctimesi
niteligindeki metinde, Seyh-i San’an kissasmnin da yer aldigmmi gormekteyiz. Bu baglamda
terctimelerin niteligini ortaya koymak ve bir metnin farkl sairlerce dontistiiriilmesi stirecine tanik
olmak amaciyla Attar, Giilsehri ve Ali Sir Nevai'nin mesnevilerinde yer alan Seyh San’an kissalari,
onceden belirlenen 6lgiitler araciligiyla karsilastirmaya tabi tutulmustur.

Anahtar Kelimeler: Attar, Giilsehri, Ali Sir Nevai, Seyh-i San’an.

Abstract

Travel is one of the frequently used motifs as it collects the rings of events in a particular
pattern in mesnevis, increases the interest and concern of the reader by adding motion to the content
and can be adapted to many Sufi, human and didactic questions. While this motif is in the
background in some mesnevis or in the form of a ring of events within the mesnevi, it bears the
importance of being one of the fundamental elements of the mesnevi in some others. Essentially
incorporated into the works in order to exemplify the idea that the lover should waive even his
religious faith for the sake of his love, the story of Sheikh San’an has been both an element of support
and of literary association for poets. In this context, the Sheikh San’an story in Attar’s Mantiq al-Tayr
and the Sheikh San’an stories in Giilsehri’s Mantiq al-Tayr and Ali Sir Nevai’s Lisan al-Tayr have
been put into comparison according to pre-determined criteria of content.

Keywords: Attar, Giilsehri, Ali Sir Nevati, Sheikh San’an.

Giris

Mantiku't-tayr, Iranli mutasavvif sair Feriddiidin Attar'm kuslarm kendi ic diinyalarina
gerceklestirdigi yolculugu ele aldigi mesnevisidir. Tasavvuftaki vahdet-i viicut felsefesinin
alegorik olarak islendigi eser, bir bakima ruhun kaynagina stirekli hareketini anlatir. Mantiku't-
tayr 'm konusu kisaca soyledir:

‘Kuslar kendi aralarinda toplanip higbir tilkenin padisahsiz olmadigini, padisahsiz tilkede
nizam ve intizam kurulamayacagim belirtirler. Aralarinda bulunan ve miirsidi temsil eden,
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Stileyman peygamberin mahremi ve postacis1 Hiithiit (en-Neml 27/20-30) bu konuda onlara yol
gosterecegini soyler. Kuslar Hiithiit'tin 6nciltigtinde toplanirlar. Fakat yolun uzak ve sikintili
oldugunu anlasilinca biilbiil, papagan, tavus, kaz, keklik, hiima, dogan, balikcil, baykus ve
diger baz1 kuslar birer mazeret ileri stirerek yolculuktan vazge¢mek isterler. Hiithiit kuslarin
sorularma cevap vererek onlar1 ikna eder. Sonunda biitiin kuglar Hiithiit'tin kilavuzlugunda
yola c¢ikarlar. Yolculuk esnasinda bitkin ve yorgun diisen binlerce kus Hiithiit'ten stiphelerinin
giderilmesini ister. Hiithiit her birisinin soru ve itirazlarina cevaplar verir; énlerinde "talep, ask,
marifet, istigna, tevhid, hayret, fakr u fend" denilen yedi vadinin bulundugunu bunlar: gegince
padisahlar1 olan Simurg’a ulasacaklarmi anlatir. Tekrar yola koyulan kuslardan sadece otuzu
hasta ve yorgun durumda bu vadileri asip ytice bir dergahin ontine ulasir. Burada bir postaci
gelip onlarin Simurg'u sorduklarm anlayimnca onlerine birer kagit parcas: koyarak okumalarim
soyler. Kagitlar1 okuyan kuslar biitiin yaptiklarmin yazili oldugunu gortip sasirirlar. Bu sirada
Simurg’da tecelli eder. Fakat gordiikleri Simurg kendilerinden bagka bir varlik degildir.
Simurg’da kendilerini, kendilerinde Simurg'u goriip hayretler icinde kalirlar. Bu arada bir ses
duyulur: “Siz buraya otuz kus geldiniz, otuz kus goriindiiniiz; daha fazla veya daha eksik
gelseydiniz yine o kadar goriiniirdiiniiz; burasi bir aynadir.” Neticede hepsi Simurg’da fani
olur. Artik ne yol ne yolcu ne de kilavuz vardir. Golge giineste kaybolur. Menzil-i maksuda
vasil olan otuz kus aradiklar1 Simurg'un kendileri oldugunu anlar’.?

Mesnevide kuslar, mutlak varlig1 arayan salikleri; Hiithtit, saliklere yol gosteren miirsidi;
Simurg, mutlak varlig1 yani Allah'y; vadiler de tasavvufi yolun makamlarim (talep, ask, marifet,
istigna, tevhid, hayret, fakr u fena) temsil eder.

Attar, mesnevi formunun icerisinde asil hikdye disinda 186 farkli hikayeye yer verir.
Hikayelerin, Huithtut'tin yolculuk esnasinda tiirlii engeller karsisinda bezginlige diisen kuslar:
ikna etmek amaciyla soylendigi diisiintilecek olursa asil hikdyeden ¢ok da bagimsiz olmadiklar:
sOylenebilir. Attdr, mesnevi icinde anlattig1 bu hikayelerle bir bakima hikaye icinde hikaye
soyler.

Mantiku't-Tayr’'da dordiincii makalede, yiice bir makamda u¢mak icin c¢aba sarf eden
kuslar, yolun sonuna ulasma noktasinda tereddiit yasayinca Hiithiit'e bu gidisle yolu nasil
bitirebileceklerini sorarlar. Hiithiit de asik olanin amacma ulasmak icin gerekirse imanindan
hatta canindan vazge¢mesi gerektigini soyler. Ona gore ask, kiiftirden de imandan da yticedir.
Ask, daima kainatin icidir ama dertsiz ask, tam ask degildir. Hiithiit, kuslara hitaben “Nice bir
korkacaksm? Birak su ¢ocuklugu! Erlerin aslani gibi yola gir, ise koyul! Sana ytizlerce tehlike
bas gosterse, degil mi ki bu yolda bas gosteriyor, korku yok!”2 der. Hiithiit'tin, Simurg’a giden
yolda gevseklige diisen kuslara verdigi bu nasihatten sonra, bir glizelin aski ugruna imanindan
gecip Hristiyan olan Seyh San’an’m hikayesi anlatilir.

A-Seyh-i San’an Hikayesinin Kaynag

“Seyh-i Sem’an” ve Ahmedi ve Ziya't'ye gore “Seyh Abdiirrezzak” olarak da bilinen
Seyh-i San’an (San’ani)’in tarihte yasamis gercek bir kisi olup olmadig: bilinmedigi gibi ona
nispet edilen hikdyenin de gercekten yasanmis bir olay m1 yoksa bir kurgu mu oldugu su anki
bilgilere gore kesin olarak bilinmemektedir.3

Ahmet Talat Onay, Seyh-i San’an maddesinde s6z konusu zatin Ebtibekr Abd{irrezzak bin
Humam bin Nafi" oldugunu soyler. Seyh-i San’an yahut Seyh-i San’ani alim ve muhaddisin
meshurlarindan olup San’alhidir. Hicri 126 yilinda dogup 211'de vefat etmistir. Seyh, Rum
glizelinin ugruna din degistirdikten sonra, miiritlerinden Abdtilkadir-i Geylani onu arar bulur,
taayytiistine muavenet edermis. Bir zaman sonra seyh kendine gelmis. Hicaz'a giderek istigfar

1 H. Ahmet Sevgi (2003). “ Tiirkiye Diyanet Vakf1 Islam Ansiklopedisi Mantiku't-tayr maddesi”, Istanbul, c. 28, s. 29-30.
2 Abdiilbaki Golpinarl, (2013). Feridiiddin Attar Mantik Al-Tayr, Istanbul: Tiirkiye {s Bankast Kiiltiir Yayinlart. s. 82.

3 Sadik Yazar, (2010). “Miitercimi Belirsiz Bir Seyh-i San’an Mesnevisi”, TurkishStudies International Periodical For the
Languages, Literature and History of Turkish or Turkic Volume 5/4, s. 1572-1631.
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etmis. Sebat ve metanetinden ve seyhine muavenetinden Abdiilkadir'in de san ve serefi
yiikselmigtir.4

[slam Ansiklopedisi'nde bu zatin Seyh-i San’an ile olan iligkisi tizerinde herhangi bir bilgi
verilmemistir. Bununla birlikte XIII veya XIV. ytizyillda yasamis olmasi muhtemel Ahmedi,
Y@nus Emre ve XVI. yiizyil sairi Ziya'i'nin metinlerinde de “Abdtirrezzak” isminin ge¢mesi,
Seyh-i San’an’in Abdtrrezzak es-San’ani ile olan iliskisinin ¢ok eskiye dayandigim
gostermektedir.5

Ote yandan Abdiilbaki Golpmarl, Ytnus Emre'nin bir beytini aciklarken hikayenin
mensei konusunda, Nefehat'ta Seyh Hammad maddesinde yer verilen bir menkibeyi kisaca
Ozetler ve “Acaba Seyh-i San’an hikayesi bu olaydan m1 dogdu?” diye sorar. Menkibeyi kisaca
ozetlemek gerekirse; Sam bilginlerinden biri Ibn Sakka ve Abdiilkadir Geylani ile birlikte
Bagdad’a zamanin gavsini ziyaret etmeye giderler. Yolda giderlerken, Ibn Sakka seyhe
bilemeyecegi bir seyi sormay1 teklif eder. Abdiilkadir Geylani hari¢ diger iki arkadas bunu
kabul ederler. Bagdad’a varip seyhin huzuruna ciktiklarinda, seyh Ibn Sakka’ya “Gérityorum ki
senden kiifiir alevi yiikseliyor.” der. Aradan seneler gecer, Ibn Sakka Ram memleketine gorevli
olarak gider. Orada padisahin kizina &sik olur. Padisah kizim1 kendisine vermek icin Ibn
Sakka'nin Hristiyan olmasini sart kosunca Ibn Sakka da bunu kabul eder.

Gergek bir olay mu yoksa bir kurgu mu oldugu kesin olarak bilinmeyen bu hikaye,
Iskender Pala’nin ifadesine gore ilk defa Gazzali'nin Tuhfetii’l-Miiltik adli eserinde islenmistir.
Ancak yaptigimiz arastirmalar neticesinde bu bilgiyi teyit edemedik. Ancak hikaye asil
sohretini, {inlii [ran sairi Feridiiddin Attar ile yakalayacaktir.6

B-Tiirk Edebiyatinda Seyh San’an Hikayesi

‘Miistakil bir hikaye olarak klasik Ttirk edebiyatinda yer alan Seyh-i San’an, kendisine
telmihte bulunulan bir unsur olarak da bu edebiyatta yerini almistir’:”

Ctibbe vii hirka vii tac versen gerekdir aska bac

Dort ytiz miiridile elli hac terk etti Abdiirrezzak

Onun gibi din ulusu hag 6ptii cald1 nakisu
Sen dahi birak ndmusu gel beri yolun oda yak
Yunus Emre8
Binem sintin yolunda $Seyh-i San’an
Dilersen gosdereyim simdi biirhan
Kad1 Burhdneddin®
‘Isk icinde din i dilden ge¢ sen imdi iy gontil
Seyh-i San’an kimi olgil sen dahi tersa-y1 “isk
Nesimil0
Seyh-i San’ana bir dem oldu yar
Terk-i din etti baglad1 ztinnar
Fuzuli”
Gayr elinden igmezin mey ge¢mezin dildardan
Seyh-i San’amm bugiin ahdimde t6vbemdir nastth
Rtihi-i Bagdadi?
Ne “ask afet-i iméan-1 Seyh-i San’ant

4 Ahmet Talat Onay (2013). Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar ve izahi, (Haz. Prof. Dr. Cemal Kurnaz), Ankara: Akcag
Yaymlar1. s.394.

5 Sadik Yazar, a.g.m. s. 1574.

¢ Sadik Yazar, a.g.m., s. 1574-1575.
7 Sadik Yazar, a.g.m, s. 1576.

8 Ahmet Talat Onay, a.g.e, s.394.

9 Sadik Yazar, a.g.m, s. 1578.

10 Sadik Yazar, a.g.m, s. 1577.

11 Ahmet Talat Onay, a.g.e., 5.394.
12 Ahmet Talat Onay, a.g.e., 5.394.
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Ne “agk din-siken i kible-bend-i kiifr-efzad
Arpaeminizdde Sami'?
Azm-i darti’l-miilk-i agk ettim yine San’an-misal
Sakinan-1 Ka'be-i iména kildim elveda
Namik Kemal!4

Seyh-i San’an hikdyesi, Mantiku’t-tayr terctimeleri dolayisiyla Tiirk edebiyatina
aktarildig: gibi bu hikdye miistakil olarak da islenmistir.15

Hikayenin Anadolu’daki ilk miistakil cevirisinin XIV. ytizyillda yasamis olan Ahmedi
adli bir saire ait oldugu, Giilsehri'nin Seyh San’an hikadyesinin sonunda begenmedigini dile
getirdigi hikdyenin de bu saire ait oldugu tahmin edilmektedir.’® Sadik Yazar’in makalesinde
metnini verdigi mitercimi ve yazilis tarihi belli olmayan Seyh San’an hikayesinden baska
Mostarli Ziyd'i'nin de miistakil bir hikdyesi bulunmaktadir. Ziya'i, hikdyenin anlatiminda
Attar'a bagh kalmakla birlikte, yaptig1 eklemelerle gerek hacmi gerekse anlatim bigimi
bakimindan kaynak metinden 6nemli oranda farklh bir metin ortaya koymustur. Onun bu
mesnevisi, bu makalenin konusu olan versiyon da dahil olmak tizere, Tiirk edebiyatindaki
Seyh-i San’an hikayeleri icerisinde, en hacimlisi oldugu gibi bir edebiyat eseri olarak da en
basarilisidir.?”

Mantiku't-tayr’'in, Giilsehri ve Nevai disinda XVL yiizyilda Kadizade Seyh Mehmed,
Rumelili Za'ifi; XVIL ytiizyilda ise Mevlevi Feda'it Dede tarafindan nazma cevrildigini yine XVI.
ylizyllda Sem’i tarafindan da mensur olarak serh/ terctime edildigini biliyoruz. Dolayisiyla
Seyh San’an hikayesi bu sair/ miielliflerin anlatimlariyla da Tiirkceye aktarilmistir.!s

C- Attar, Giilsehri ve Nevai'nin Seyh San’an Hikayelerinin Sekil ve Igerik
Ozellikleri Yoniinden Karsilagtirilmas1

Seyh San’an hikayesi Feridiiddin Attar'm Mantiku’t-tayr’t 6rnek alnarak yazilan
Giilsehri’nin Mantiku't-tayr’1 ile Ali $Sir Nevai'nin Lisanti’t-tayr'inda da islenir. Bu boliimde tig
hikaye sekil ve igerik ozellikleri itibariyle incelenmistir. $Sekil alt bashg: altinda s6z konusu
sairlerin eserlerindeki kafiye, redif ve tamlama kullanimlariyla aruz tasarruflar: ele alimustir.
Hikayeler icerik yoniinden karsilastirilirken tahkikeye dayali eserlerin yapi ozellikleri goz
oniinde bulundurulmustur.

C- 1. Sekil
C- 1. a. Redif Kullanim1

Redif sozliik anlami olarak ‘arkadan gelen, birinin ardindan giden’ (Devellioglu 2009:
881) manalarina gelmektedir. Edebiyat terimi olarak redif ‘kafiyenin revisinden sonra
tekrarlanan harf yahut kelime’ (Olgun 1936: 105) demektir.® ‘Divan siirinde kafiyenin
biittinleyicisi ve zenginlestiricisi olarak redife cokga yer verilmistir. Redif siirde ses ve anlamin
odak noktasidir. Boyle bir odak noktasi siirin kendi icinde varlik biitinligiint saglar’ (Isen
2009: 199).

Eski edebiyatta redifler, yukarida bahsettigimiz genel fonksiyonlar1 haricinde sairi
dogrudan ilgilendiren birtakim fonksiyonlara da sahiptir. Nazire siirler dolayisiyla kullanilan
veya divan siirinde ortak kullanima sahip redifler ayr1 tutulursa siirlerde gegmekte olan redifler
sairin 6zgiinliik kaygisinin da sonucu olarak 6zel tercihlerle secilirler. Rediflerden hareketle

13 Sadik Yazar, a.g.m, s.1579.

14 Ahmet Talat Onay, a.g.e, s.394.

15 Sadik Yazar, a.g.m, s.1580.

16 Aziz Merhan, Ahmedi'nin hikdyesinin metnini verdigi “Seyh Abdurrezzak (Seyh San’an) Destaninin Eski Anadolu
Tiirkcesindeki i1k Cevirisi(mi?)” baslikli makalesinde bu ihtimalden soz eder. Sadik Yazar da s6z konusu makalesinde
Giinay Kut’a atfen ayni ihtimali tekrarlar.

17 Sadik Yazar, a.g.m, s.1583.

18 Sadik Yazar, a.g.m, s.1581.

19 Redifle ilgili ayrmtili bilgi igin bknz: Nurettin Albayrak (2007). “ Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi Redif
Maddesi”, Istanbul, c. 34, s. 523-524.
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sairin psikolojisinden, statiistinden, toplumun sosyal meselelerine kadar pek cok konuda
ipuglarina ulasilabilir.20

Gazeller kadar olmasa da mesnevilerde de rediflerin benzer fonksiyonlar tasidig:
goriilmektedir. Asagidaki tabloda her ti¢ sairin mesnevilerinde redif kullanimi goriilmektedir.
Tablo 1: Redif Kullanimi A¢isindan Mesneviler

Sair Benzer kelimelerden olusan redifler Benzer gorevli seslerden olusan redifler
Bir kelimelik redif | Birden fazla Benzer gorevli tek | Benzer gorevli
say1s1 kelimeden  olusan redif sayis1 birden fazla redif
redif sayis1 say1s1
Ali Sir Nevai 124 / %24 13 / %2.5 129 / %25 83 / %16
Giilsehri 107 / %24 9 / %2.05 149/ %34 131 / %29.9
Attar 162 / %4l 17 / %4.3 119/ %30 35 / %9

Tablo incelendiginde sairlerin redif kullanimina yénelik tasarruflari da goriilecektir. Ilk
baglik olan tek kelimeden olusan redif kullanim1 Ali Sir Nevai ve Giilsehri’de benzer oranlar ile
gosterilmistir. Bu da her iki sairin tek kelimeden olusan redif tercihinin ayniyet tasidigim
gostermektedir. Benzer duruma Attar’da tesadiif edilmez. % 41’lik orana baktigimizda Attar'in
tek kelimeden olusan redif tercihinin daha ¢ok oldugunu séyleyebiliriz. Benzer durum birden
fazla kelimeden olusan redifler icin de oyledir. Tablodaki oranlara baktigimizda Ali Sir Nevai
ve Giilsehri'nin birden fazla kelimelik redif tercihleri birbirine yakin olmasina ragmen Attar, ilk
durumda oldugu gibi oran olarak %4.3 ile diger sairlerin redif kullamim oranlarim ikiye
katlamustir.

Benzer gorevli rediflerde durum tamamiyle degismektedir. Tek ekten olusan redif
kullammimin % 34’liikk oranla, sairler icerisinde en ¢ok Giilsehri tarafindan tercih edildigi
goriilmektedir. Bu oram % 30 ile Attar ve % 25 ile Ali Sir Nevai takip etmektedir. Benzer gorevli
birden fazla redif kullaniminda da en ¢ok tercih Giilsehri tarafindan gergeklestirilmistir.
Giilsehri'yi Ali Sir Nevai ve Attar takip etmektedir.

Genel olarak tabloya baktigimizda kelimelerden olusan redif tercihlerinde Ali Sir Nevai
ve Giilsehri'nin birbirlerine yaklastiklar1 ve Attar'in diger iki sairi, kullamim orani itibariyle
ikiye katladig1 goriilmektedir. Benzer gorevli redif kullanimlarinda ise oranlar degismektedir.
Eklerden olusan redif kullamminda Giilsehri ilk sirada yer almaktadir. Ali Sir Nevat ve Attar

degisen oranlarla birbirlerini takip etmektedirler.
Tablo 2: Redifleride Kullanilan Kelime Kékenleri Orani

Sair Rediflerin Kelime Kokenleri Orani

Tiirkce Farsca Arapga
Ali Sir Nevai % 85 % 7 % 8
Giilsehri % 93 % 4.8 % 2.2
Attar - % 97.8 % 2.2

Redifler biiyiik oranda eserin yazildigi dile ait kelimelerden secilmektedir. Bu
bakimdan rediflerin kelime kokenleri bakimindan karsilastirilmas: bizi ti¢ eseri de igerisine
alabilecegimiz kesin sonuglara ulastrmaz. Ancak ikili karsilastirmalara imkan saglamasi
itibariyle rediflerin kelime kokeni karsilastirmasi onem tasimaktadir. Tablo incelendiginde
rediflerde Tiirkce kelime kullanimi Giilsehri’de daha ¢oktur. Oyle ki Giilsehri ile Ali Sir Nevai
arasinda Tiirkce kelime kullaniminda % 10’luk bir oran farki bulunmaktadir. Rediflerde Farsca
kullaniminda % 97.8'lik oranla Attar basi cekmektedir. Ali Sir Nevai ve Giilsehri arasinda
Farsca redif kullaniminda % 2.2’lik bir fark goriilmektedir. Rediflerde Arapga kelimelerin tercih

20 Daha detayl bilgi i¢in bknz: Cemal Kurnaz, “Divan Siirinde Belge Redifler”, Divan Edebiyat1 Yazilari, Ankara: Ak¢ag
Yaymnlari, s. 264-283.
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oranlar1 incelendiginde % 2.2 ile Giilsehri ile Attar'in aym orana sahip oldugu ancak Ali Sir
Nevainin diger sairlerin 6niine gectigi goriilmektedir.
C- 1. b. Kafiye Kullanim

‘Kafiye, en az iki dize sonunda, anlamca ayri, sesce birbirine uyan iki s6zctik arasindaki
ses benzerligidir’ (Dilgin 2013: 59). ‘Fars edebiyatinda aym kelime ile ifade edilen kafiyeye,
Islam oncesi Tiirk edebiyatinda uyak, halk edebiyatinda ayak denmistir. Kafiye manzumenin
dis yapr 6zelliklerinden olup ahengi temin eden en 6nemli unsurdur.’!

‘Kafiye, siirde yer alan diger kelimelerin ses ve anlam degerleri ile uyum icinde oldugu
zaman etkileyici ve biutunlik tasiyan bir nitelik kazamr. Siirde misralarin ritmik
diizenlenmesine izin veren ve onu tesvik eden kafiyedir’ (Isen 2009: 199). Sekil bakimindan diiz,
sarmal, capraz ve karma olarak adlandirilan kafiye yap: bakimindan, ‘kafiyeyi meydana getiren
seslerin azligina ve ¢okluguna gore yarim, tam, zengin ve cinasli olarak adlandirilir. Buna gore
yarim kafiye misra sonlarinda yalnizca bir sesin, tam kafiye misra sonlarinda iki sesin, zengin
kafiye misra sonlarinda ikiden fazla sesin benzesmesi ile olusur. Cinash kafiye ise anlamlar:
ayr1 fakat yazilis ve soylenisleri ayni olan kelimelerin kafiye olarak kullanima ile olusur.’22

Rediflerin umumi kullanimma benzer olarak gelenekte bazi ortak Kkafiyeler
bulunmaktadir. Daha c¢ok divanlarda rastlayabilecegimiz bu ortak kafiyeler mesnevi
metinlerinde simrli bir kullanim alanma sahiptirler. Sairler mesnevi metinlerinde gelenegin
siurlarini ve yonlendirmelerini daha az hissettiklerinden kafiye tercihlerinde da daha kisisel
olabilirler. Bu bakimdan sairleri, kafiye kullanimi noktasinda karsilastirmaya tabi tutmak
onemli verilere ulagilmasma kapi aralayabilir. Bu diisiinceyle asagidaki tabloda mesnevi

sairleri, eserlerinde tercih ettikleri kafiye cinsleri yoniinden ele alinmistur.
Tablo 3: Kafiye Yapilar1 Bakimindan Mesnevilerde Kafiye Kullanimi

Kafiyeler Ali Sir Nevai Giilsehri Attar

Tek sesten olusan kafiye sayisi/ orani 18 / %3.5 79/ %18 17 / %4.3
1ki sesten olusan kafiye sayisi/ orani 139 / %27 145 / %33 78 / %20

Tkiden fazla sesten olusan kafiye sayisi/ orani 308 / %60 151 / %34.5 262 / %67
Ortak kelimelerden olusan kafiye sayisi/ orani 46 / %9 47 / %10.7 20/ %5.1
Kafiyesiz beyit say1s1 2/ %0.5 15/ %3.8 12/ %3.6

Tablo incelendiginde sairlerin kafiye kullamimlar1 arasinda onemli benzerlikler ve
farkliliklarin oldugu tespit edilecektir. Tek sesten olusan kafiye kullamiminda Giilsehri % 18'lik
kullanim oramni ile ilk sirada yer almaktadwr. Bu asamada Ali Sir Nevai ile Attar'm tek sesli
kafiye kullanim oranlarimin birbirine olan yakinhg: dikkat c¢ekmektedir. Giilsehri’de yarim
kafiye kullanimindaki yiiksek oran, eserin ilk dénem mesnevilerinden olmasi ile izah edilebilir.
Benzer aciklama Attar ve Ali $ir Nevail icin de gegerlidir. Iki sairin de yarim kafiye
kullanimlarmin diistik olusu mensup olduklar1 edebiyatlarin olgunluk devrelerinde eserlerini
kaleme almalar1 sebebiyledir.

Iki sesten olusan (tam kafiye) kullamminda da Giilsehri %33'liik kullamim oran ile bast
cekmektedir. Giilsehri'yi Ali Sir Nevai takip etmektedir. Her {i¢ sair arasinda da benzer oran
farkliliklar goriilmektedir. Nitekim Ali Sir Nevai ile Giilsehri arasinda % 6'lik ve Ali Sir Nevai
ile Attar arasinda % 7’lik oran farkliliklar1 dikkat gekmektedir.

. Ug sesten olusan kafiye kullamminda Attar ile Ali Sir Nevai benzer oranlara sahiptir.
Iki sair arasmnda yalizca % 7’lik bir oran farki bulunmaktadir. Burada, Giilsehri'nin kullanim

21 fsmail Durmus, Miirsel Oztiirk, Iskender Pala (2001). “ Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi Kafiye Maddesi”,
Istanbul, c. 24, s. 149-153.

22 fsmail Durmus, Miirsel Oztiirk, Iskender Pala (2001). “Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi Kafiye Maddesi”,
Istanbul, c. 24, . 149-153.
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oranindaki dustikliik 6nemlidir. Giilsehri, % 34’ltik oranla diger sairlerin kullanim oranlarmin
yarisina ancak ulasabilmistir.

Ortak kelimelerden olusan kafiye (tung kafiye) kullaniminda Ali Sir Nevai ile Giilsehri
arasinda gozle goriiliir bir yakinlik bulunmaktadir. Iki sair arasinda sadece % 1'lik bir oran farki
vardir. Attar'm tung kafiye kullanim orami ise diger sairlerin oranlarimn yarisi nispetindedir.
Kafiyesiz beyit kullamiminda Ali Sir Nevai'nin en diisiik orana sahip oldugu goriilmektedir.
Giilsehri ve Attar'in oranlar: birbirine yakindir.

Genel olarak tabloya bakildiginda Attar ve Ali Sir Nevai ii¢ veya daha fazla sesli kafiye
ve tek sesli kafiye tercihlerinde birbirine yakin oranlara sahiptirler. Ali Sir Nevai ile Giilsehri
yalmizca tung kafiye oranlari ile birbirlerine yaklasmislardir. Giilsehri ile Attar arasinda kafiye
tercihi noktasinda herhangi bir paralellik tespit edilememektedir.

C-1. c. Aruz Tasarruflar1

‘Aruz, Arap Dili ve Edebiyati’'min veznine ve bir beytin birinci misra’min son tefilesine
verilen addir’ (Mermer 2012: 46 ). ‘Aruz olciistt Arap dilinde hecelerin seslerine, bir baska
deyimle de hece sonlarindaki harflerin harekeli ve sakin olusu temeline dayamr’ (Ipekten 2006:
131). ‘Aruz vezni Arap Edebiyatinda dogmus, onun dil yapisina, edebi gelenegine ve zevkine
gore degisikliklere ugrayarak basta Fars ve Tiirk edebiyatlari olmak iizere, Araplardan, Islam
medeniyetine/ Dogu edebiyatina girmis, tilkelerin kendi dillerindeki edebiyatlarina yayilmistir’
(Mermer 2012: 46).

Aruz vezni temelde hecenin acik ve kapali olusuna gore diizenlendigi icin gerek aruzun
ilk ortaya ciktig1 Arap edebiyatinda gerekse Tiirk ve Fars edebiyatlarinda sairler, metin ile aruz
arasindaki uyumu birtakim aruz tasarruflar ile saglamaya galismislardir. Bu tasarruflar kisa
heceyi uzun okuma olan imale, uzun heceyi kisa okuma olan zihaf, bir hecenin, igerisinde yer
alan uzun vokal nedeniyle iki hece sayilacak sekilde okunmasi olan medd ve vezin geregi
tinstizle biten kelimenin iinlii ile baslayan kelimeye baglanmasi olan ulama adi verilen
uygulamalardir.?3

Aruz tasarruflarina basvurma, aruzun siirin yazildig1 dil ile olan miinasebetini
gostermektedir. Aruzu kullanirken imale, medd ve ulamaya basvurmanin pek ¢ok sebebi
vardir. Sair aruzu kullanmakta zorlanabilir. Siirin yazildig: dilde uzun vokal azlig: olabilir.
Hatta sair siir kabiliyetinin etkisi ile bu uygulamalar1 estetik bir unsur olarak da kullanabilir.
Dolayisiyla siirde imale, medd ve ulamalarin ¢oklugu ile sairin siir yazma kabiliyeti arasinda
dogrudan bir ilgi kurulamaz. Ancak zihaf bu meselede ayr1 tutulmalidir. Ciinkii ‘zihaf aruzda
kusur sayilmaktadir’(Mermer 2012: 48) ve bu sebeple de sairler tarafindan ¢ok nadir kullanilir.
Asagiya aldigimiz tabloda her ii¢ sairin aruz tasarruflarin tercih oranlar1 gosterilmistir. Tablo

araciligy ile sairler arasi ortak aruz kullanimlarinin tespiti amaglanmaistir.
Tablo 4: Aruz Tasarruflar1 Yoniinden Mesneviler

© - © ko] © ©
7 z | £ g £ 5 £ 3 £
= 2l e |78 | % ss |F x g 5 | g g
2]
EZ |ED |25518: |Z55: |E; |£585 |52 |Z55
5 [STNSS [STarH AN < B oE g SIS BN [ ISR
& 28 |28 | £3848E3 B853S |28 |28 8E | 2% 225
Giilsehri 437 1861 4.2 393 0.8 112 0.2 26 0.05
Ali Sir | 513 1319 2.5 470 0.9 283 0.5 26 0.05
Nevai
Attar 411 442 1.13 87 0.2 578 14 1 0.002

Tablodan hareketle sairlerin mesnevilerindeki imale tercihleri arasinda esit oran
farkliliklarinin oldugunu soyleyebiliriz. En ¢ok imale tercihi beyit basina 4.2 imale sayis1 ile
Giilsehri tarafindan gerceklestirilmistir. Giilsehri'yi beyit basma 2.5 imale kullamimu ile Ali Sir
Nevai takip etmektedir. En az imale kullanimi da beyit bagina 1.13'liik say1iyla Attar’a aittir.

2 Faruk Kadri Timurtas (2005). Tarih Iginde Tiirk Edebiyati, Ankara: Akcag Yaymlari, s. 62.
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Ulama tercihlerinde Giilsehri ile Ali Sir Nevainin birbirlerine yakin sayilara sahip
olduklar1 gozlemlenmektedir. Nitekim Giilsehri ile Ali Sir Nevainin ulama tercih oranlar
arasinda 0.1 gibi kiigtik bir rakam farki bulunmaktadir. Benzer durum Attar icin s6z konusu
degildir. Beyit bagina 0.2 ulama miktari ile Attar diger sairlerden farkh bir konumdadir.

Med kullaniminda da durum benzerdir. Ali Sir Nevai beyit basina 0.5 medd kullanimi
ile Giilsehri'nin beyit basina 0.2 medd kullanimu ile paralellik gostermektedir. Attar icin durum
farklidir. Beyit basma 1.4 medd kullanimu ile Attar, {i¢ sair arasinda meddi en ¢ok tercih eden
sairdir.

Zihaf kullaniminda Giilsehri ve Ali Sir Nevai arasinda yakinlik goze carpmaktadir. Her
iki sair de beyit basina 0.05 zihaf sayis1 ile ortak zihaf kullanimi sergilemektedirler. Attar beyit
basina 0.002 say1lik zihaf tercihi ile diger sairlerden ayrilir.

Tabloyu genel olarak degerlendirdigimizde aruz kullanimi hususunda Ali Sir Nevai ve
Giilsehri arasinda ¢ok biiytik benzerlikler ve ortakliklar goriilmektedir. Ozellikle ulama, med ve
zihaf kullaniminda tabloda yer alan oranlar birbirine ¢ok yakindir. Bu durum her iki sairin
aruzu kullanma hususlarimn benzer oldugunu gostermektedir. Attar'in diger sairlerden farkh
olarak med, imale, ulama ve zihaf oranlarma sahip oldugu goriilmektedir. Bu da sairin aruzu
kullanma hususiyetinin diger iki sairden tamamuyla farkli oldugu anlamina gelmektedir.

C- 1. d. Arapga ve Farsca Tamlama Kullanim

Arapca ve Farsca tamlamalar gerek Fars edebiyatinda gerekse Ttirk edebiyatinda ¢okca
kullanilmistir. Bunda edebiyatin, Arap edebiyatindan Fars edebiyatina oradan da Turk
edebiyatina intikalinin ve ortak edebiyat ve sanat anlayisi ile ortak vezin kullaniminin etkisinin
oldugunu soyleyebiliriz. Ozellikle terciime eserlerde benzer tamlamalarin benzer oranlarla
kullanildig1 gorilmektedir. Attar'dan Ali Sir Nevai'ye uzanan cizgide, yazilan Mantiku't-tayr
metinlerinin terctime metinler oldugu goz 6niinde bulundurulursa tabii bir ¢ikarim olarak bu
metinlerdeki tamlama kullanim oranlarinin zemin metinle benzer olmas: éngoriilebilir. Ancak
incelemelerimiz neticesinde hazirladigimiz tablolardan da fark edilecektir ki durum
ongoruldigu gibi degildir.

Tablo 5: Mesnevilerdeki Tamlama Kullanimlar:

Sair Farsca tamlama s. Arapga tamlama s Uclii tamlama s. Beyit basina diisen
tamlama s.

Giilsehri 22 1 2 0.05

Ali Sir Nevai 142 1 11 0.3

Attar 287 3 32 0.8

Tablo yorumlandiginda tiim sairlerin en ¢ok Farsca tamlamalar: tercih ettikleri
goriilmektedir. Arapca tamlama sayilar1 her ti¢ sairde de ¢ok azdir. Benzer durum {igli
tamlama i¢in de gecerlidir. Buraya kadar genel olarak Arapca, Farsca ve tiglii tamlama
tercihlerinde sairlerin benzer tavirlar1 gosterdigi goriilmektedir. Ancak beyit basina diisen
tamlama sayilarinda durum degismektedir. Kanaatimizce beyit basma diisen tamlama sayilar:
daha kesin sonuglara ulasmamiza vesile olacaktir. Beyit basina diisen tamlama sayis1 en diisiik
0.05 oraru ile Giilsehri'ye aittir. Tamlamalar en ¢ok Attar tarafindan tercih edilmistir. Sairlerin
beyit basina diisen tamlama sayilar1 arasinda herhangi bir yakinligin olmamasi tercih edilme
sikliginin sairden saire degistigi anlamina gelmektedir.

Tablo 6: Mesnevilerde Kullanilan Tamlamalarm Kelime Kokenleri

Sair Tamlamalardaki kelime kokenleri oranlart
Arapca Farsca

Giilsehri % 53 % 47

Ali Sir Nevat % 69 % 31

Attar % 22 % 78

Tamlamalarda kullanilan kelimelerin kokeni meselesi terciime metinlerin niteligine dair
bize ipucu olabilecek verileri saglayabilir. Giilsehri’de Arapca ve Farsca kelime kullaniminin
birbirine yakin oranlarla ifade edildigi goriilmektedir. Benzer durum Ali Sir Nevai icin s6z

AN

konusu degildir. Nevai'de oran olarak Arapca kelime kullanimi Farsca kelime kullaniminin iki

-175-



katidir. Attar’da ise tam tersi bir durum s6z konusudur. Farsca kelime kullamimi Arapga kelime
kullanmminin dort kati kadardir. Bu durum terciime metinler de olsa, mesnevi metinleri
arasinda sairin bireysel tasarruflaria binaen ciddi farkliliklarin olabilecegini gostermektedir.

C. 2. Igerik
C. 2. a. Olay Orgiisii

Attar, Giilsehri ve Nevai'nin hikayelerinde San’an seyhi tanmitildiktan sonra olaylarin
anlatimma gecilir. Bastan baglatilan olaylar organik bir biittinliik icerisinde verilir.

Feridiiddin Attar'in Seyh San’dn Hikayesi'nde olay ¢rgiisti seyhin birka¢ gece aym
riyayr gormesiyle baslar. Seyh, riiyasinda kendisini Harem'den Rum’a goc¢miis, orada
durmadan bir puta secde ederken goriir. Dervislerine, riiyasinun tabiri icin hemen Rum tilkesine
gitmesi gerektigini soyler. Dervisleri de ona uyunca beraberce yola cikarlar.

Giilsehri’de seyh bir gece riiyasinda Harem’den Rum tilkesine geldigini bir putun
huzurunda secde ettigini goriir. Yaranlarma bu miiskiilii ¢6zmek (rtiyanun tabirini sormak) igin
Rum’a gitmeleri gerektigini soyleyince hep beraber Rum iline gelirler. Attar'da ve Giilsehri'de
seyh riiyadaki putu, yolda karsisina ¢ikan asilmas: giic bir gegit (engel) olarak yorumlar. Gegit
asilamazsa yol uzayacak, asilirsa yol kendisine aydinlanacaktir. Seyhin bu yorumu, Seyh San’an
hikdyesinin mesnevi icerisinde anlatilis gerekgcesiyle ortiistir niteliktedir.

Nevai'de seyh riiyasinda kendisini Rum tilkesinde bir kilisede sarhos bir putperest
olarak gortir. Almina yazilmis olan bu beladan kagamayacagim diistinen seyh, vakit
kaybetmeden o iilkeye gitmeye karar verir. Hiiziinle Ka’'be’yi tavaf eder ve Rum tilkesine dogru
yola koyulur. Seyhlerinin Rum’a gitmek tizere yola ¢iktigindan haberdar olan ashabi da yoldas
olmak icin ona katilirlar.

Attar ve Giilsehri’de seyh ve dervisleri Rum iline gelerek iilkeyi bastan asag1 gezerler.
Nevai'de seyh ve ashabinin yolculugu daha ayrintili anlatilir. Seyhin yolculuk esnasindaki ruh
hali tahlil edilir. Gonliinde kiyametler kopan seyh sevdali, distinceli ve dertlidir. Seyhin
halindeki degisimi goren ashab:i isin aslm 6grenmek icin ona sorular yoneltirler. Ancak
sorularia cevap alamazlar ve seyhin garip haline vakif olamazlar.

Seyhnin konlige sevdalar ttistip

Kim ani1 zayi’ kilurga yavusup (1078)2*

Her zaman bir nev’ olup endisesi
Yok becuz endise anin pisesi (1079)2>

Kim su’ali kim kilip tapmay cevap
Seyhdin koprek alarda 1ztirab (1082)26

Ta kadem koydilar ol kisverga tiz

Seyh konlide veli yiiz riiste-hiz (1084)?7

Attar'da seyh, Hristiyan gtizelini yiice bir yapmin o¢niinden gecerken {ist kattaki
pencerenin 6niinde otururken goriir. Giilsehri'de giizelin bulundugu yerle ilgili herhangi bir
ayrmt1 bulunmazken Attar’dan farkli olarak onun Rum sultaninin kiz1 oldugu sodylenir. Her iki
hikdyede de Hristiyan giizel pecesini acar agmaz seyh ateslere yanar, gonliinde giizelin
askindan bagka ne varsa yok olur gider. Dervisleri/ yaranlar1 seyhin bu halini goriince onun
basma geleni anlarlar ancak ne yapacaklarmi bilemezler. Seyhlerine 6gtit verirler ancak bu
ogiitlerin higbiri ona fayda etmez. Seyhe olan olmustur, giizelin aski Ka'be'nin itibarli, ulu
zatina yapacagim yapmistir. Derdinin dermani olmayan seyh, aksama kadar kizin bulundugu
yere, hayranlikla bakakalir. Nevai'de Hristiyan gtizeli goriince gonliinde simsekler cakan seyh,

24 Mustafa Canpolat (1995), Ali Sir Nevai Lisanii’'t-Tayr, Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, s.95.
% a.g.e., s.95.
%a.g.e., 5.95.
27 a.g.e., 5.95.
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Attar ve Giilsehri'nin hikayelerindeki seyhe gore daha temkinlidir. Kendini giizelden sakinip
Allah’tan af diler, stirekli la-havle duasin okur. Ancak giizel, yiiztinii agiverince istigfar: da la-
havleyi de yakar. Seyh asasina tutunarak ayakta kalabilir. Bir an i¢in duvara dayanirken
kendisinde hasil olan bu hallere sasar kalir. Artik viicuduna kan yerine ask niifuz etmistir.
Ashab1 onun bu durumu karsisinda soyleyecek s6z bulamaz, hayretle birbirine bakar. Allah’a
bas egerek el agip dua etmekten baska ¢are bulamaz. Aksama kadar saskin bir halde seyhin eski
haline dénmesini bekler.

Seyh, giizelin kapisinda ask derdiyle perisan olurken Rabb’ine bu gamli gecenin neden bir
tirlti bitmek bilmedigini sorar. Ardindan icinde bulundugu durumu Attar, Giilsehri ve
Nevat'de su beyitlerle sorgulamaya baslar:

Attar:

‘Omr ki ta vasf-1 gam-h"ari konem

Y4 be kdm histen-i zari konem

“Omiir nerde? Tutayim da sevgilimi 6veyim yahut muradima ulasmak igin feryatlara
koyulayim.” (1270)28

Giilsehri:

Akl kan1 kim 8gitimi dirsiirem

Nefs divin gonliim i¢inden siirem (391)%

Nevat:

Koz kani ol ay ytizige salguca

Ol kuyas envaridin ntr alguga (1175)30

Attar, bu bolumde omiir, sabir, baht, akil, el, ayak, goz, sevgili, dost, giin sozctiklerini
kullanirken; Giilsehri, akil, baht, el, ayak, omiir, kalin (mehir) , ilim, sevgili, dost, gtin, ses, dil;
Nevai de goz, yiiz, el, akil, sabir, gontil, cAn sdzciiklerini kullanir.

Attar ve Giilsehri’de seyhin feryadim duyan dervisleri basina toplanurlar. Dervisleri, igine
dustigi ask derdinden kurtulmas: igin seyhlerine 6gtitler verirler, seyh de bu 6giitlere karsilik
verir. Seyhin dervislerine verdigi karsiliklar olumsuzdur. Hristiyan gtizelin askindan
vazgecmeye hi¢ niyeti yoktur. Nevéi'de s6z konusu diyalogdan once seyh, dervislerinden
kendisini oldiirerek ona yardim etmelerini ister. Boylelikle diinya halkinin bu zavalli asigin
dhlarindan kurtulacagim diisiiniir. Kendisini yakmalarm ve kiiliinii her yana savurmalarin
diler. Siz siz olun diinyada bdyle riisva olmayn, bir kez 6liin, her an ytizlerce defa 6lmeyin, der.
Ashabi seyhin bu hali karsisinda ancak gozyasi doker. Kederli dervisleri toplanip her biri seyhe
bir 6giit verir. Attar, Giilsehri ve Nevai'nin hikayelerindeki diyaloga dayali bu bolim
incelendiginde ortak, benzer, farkli ogiitler ve bunlara verilen karsiliklar tespit edilmis;
asagidaki tabloda gosterilmistir. Ortak ve benzer beyitlerde ayrintilar ve ifadeler farklilik tasisa
da sairler tarafindan ortaya konulan diisiince ortaktir:

Tablo 7: Derviglerin Ogiitleri ve Seyhin Cevaplari

Attar Giilsehr | Nevai

i
Dervis | Vesveselerden yikan, arm.(Gusiil al.) X X X
Seyh Bu gece ciger kaniyla yiizlerce defa yikanip arindim. X X X
Dervis | Bir hata ettiysen, geldi gegti...tovbe et. X X
Seyh Namustan, halden, seyhlikten tovbe ettim. X X
Dervis | Tesbihin nerde... isin tesbihsiz nasil diizelir. X X X
Seyh Belime ziinnar baglayabilmek icin elimden tesbihi attim. X X X
Dervis | Kalk, aklini basina al da namaza dur. X X X
Seyh Sevgilinin yiizii olmadik¢a namazim ne ise yarar. X X X
Dervis | Bunlar, nasil s6z? Kalk halvete git de Tanr1'ya secde et. X X X
Seyh Put gibi giizel sevgilimin yiizii olsayd, secde etmem ne hostu. X X X

28 Abdiilbaki Goélpinarly, a.g.e., s.87.
2 Kemal Yavuz. Giilsehri'nin Mantiku’t-Tayr't (Giilsen-ndme), T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Kiitiiphaneler ve
Yayimmlar Genel Miidiirliigii (e-kitap).

30 Mustafa Canpolat, a.g.e., s.101.
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Dervis | Hig pisman olmayacak misin? X X

Seyh Neden daha 6nce asik olmamisim ki? X X

Dervis | Seytan yolunu vurdu... ansizin génliine azginlik okunu att1. X X

Seyh Seytan ne de giizel vurup kesmekte...bizi ne de giizel azdirmakta. X X

Dervis | Buisi anlayan, bu pir nasil azd: diye hayretlere diiser. X X

Seyh Ben addan sandan ¢oktan gegtim. X X

Dervis | Eski dostlar sana incindiler, yiirekleri yarildilar. X X

Seyh Gavur kizinin gonlii razi olsun da... X X

Dervis | Dostlarla diis kalk...hadi, bu gece tekrar Ka'be’ye gidelim. X X X
Seyh Ka’be olmazsa, kilise hazir ya... X X X
Dervis | Hemencecik yola diis...Harem’de otur, oziirler dile. X

Seyh Bagimi o sevgilinin esigine koyup oziirler dilemek isterim. X

Dervis | Yolda cehennem var, akli basinda olan kendini cehenneme atmaz. X X

Seyh Cehennem yoldasim olsa, yedi cehennem bile éhimdan yanar. X X

Dervis | Cennet timidiyle bu kétii isten vazgeg, tovbe et. X X

Seyh Yiizii cennete benzeyen sevgili yeter. X X

Dervis | Ulu Tanri’dan haya et. X X

Seyh Beni bu atese Tanr1 att1... kendi kendime nasil kurtulabilirim? X X

Dervis | Yiirii, rahat otur...yeni bagtan imana gel, mii'min ol. X X

Seyh Ben sasirmig kalmigim... benden kiifiirden bagka bir sey isteme. X X

Dervis | Kendini tut ki hayir ve kurtulus bulasin. X
Seyh Benlik nerde ki ben onu tutayim. X
Dervis | Bu basma gelen seytan isidir, bundan ancak zikirle kurtulabilirsin. X
Seyh Perisanim, bunun bana hig faydas: olmaz. X
Dervis | Kalk temizlen(abdest al), ibadete hazirlan. X
Seyh Gozyasimdan bagka suyum yok, o da bagrimdan gelen kandir. X
Dervis | Siinnete uygun olarak misvaga sigm. X
Seyh Misvaga heveslensem, acizlik ve sagkinlik parmagi agzimda... X
Dervis | Mekke'ye dogru yola ¢itkmanin zamani gelmistir. X
Seyh Ben onu burada buldum. Rum diyarinda Mekke’yi ne yapayim. X
Dervis | Yolculuk tamamlands, artik vatana donmek gerekir. X
Seyh Zii'l-menan, sanki kiliseyi bana vatan kild1. X
Dervis | Seyhin basina boyle bir is gelse biz dervisler azar isitiriz. X
Seyh Benim onlarla isim yoktur. Meyhanede bulunmay1 isterim. X
Dervis | Vecdin, hallerin, ziihdiin, temiz zamanlarin nerede? X
Seyh Bu soylediklerin ancak kilise i¢cindedir. X

Attar’'da dervisleri seyhe s6z geciremeyince onun iyilesemeyecegini anlayip timitsizlige
kapilirlar. Giilsehri’de yaranlari, 6giitlerin asik seyhlerini etkilemedigini goriip utang duyarlar.
Nevai'de ashabi, bagkalar1 tarafindan ayiplanmaya aldirmaksizin 6giitlere itibar etmeyen
seyhleri i¢in 1zdirap duyar. Ashabin kederli halini goren kilise ahalisi onlarla alay ettikleri gibi
kendi inancglarini da overler. Hem seyhin, Hristiyan giizele goniil vermesi hem de kilise
ahalisinin maskaraliklar1 ashabinin sikintisin1 daha da artirir. Sabah, kilise ¢canlarinin ¢almasiyla
birlikte kiiftir ehli icinde utanctan duramayacak hale gelen ashab, seyhi utanciyla bas basa
brrakarak dagilir.

Attar ve Giilsehri’de seyh, yaklasik bir ay sevgilinin ytiziinii bir kerecik gorebilmek
umuduyla onun kapisinda kalir. Sevgilisini goremeyince hastalanir, yine de oray: terk etmez.
Hristiyan gtizel, seyhin kendisine 4sik oldugunu anlar ancak anlamazdan gelir. Dogrusu seyh
gibi bir zahidin Hristiyan mahallesinde vakit gecirmesine, kendi dininden olmayan bir kiza
goniil vermesine anlam veremez. Seyh, giizele gonliinii agar, onun askiyla nasil diiskiin bir hale
geldigini anlatir. Giilsehri’de seyh konusurken giizel, araya girer ve yalmzca kendi dininden
olan birinin ona asik olabilecegini soyler. Seyh, giizele ya kapii ag, bana gonliint ver ya da
gonltimii geri ver, diye seslenir ama nafile... Yasliligini seyhin yiiziine vuran giizel, ona bir
lokma ekmege muhtacken asik olamayacagim soyler. Seyh giizelin sozlerine aldiris etmez ve
askinda 1srar eder. Giizel, seyhin ask eri olup olmadigimi anlamak i¢in dort sart 6ne stirer: Ya
puta secde et ya Kurant yak ya sarap i¢ ya da imanindan geg. Seyh, giizelin sundugu dort
sarttan sarap icmeyi tercih eder. Sevgilisinin elinden sarab: icince hem sarabin hem de ask
atesinin tesiriyle sevgisi arttikca artar. Sarap icmeye devam ettikge zihninde dine dair ne varsa
hepsini unutur. Sevgilisini de sarhos goriince onun boynuna sarilmak ister. Gilizel, ask ile
takvanin bir arada olamayacagini, kendisine yakin olmak istiyorsa imanindan gecip kafir
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olmasi gerektigini soyler. Seyh Hristiyanligy kabul eder, kiliseye giderek ztinnar kusanir ve
hirkasini atese verir.

Giilsehri’de seyh, beline ziinnar baglamadan 6nce vaftiz edilir. Seyh, giizelin vuslatina
talip olur ancak kiz, mehrinin ¢ok agwr oldugunu soyler. Seyh, agki ugruna her seyini terk
ettigini soyleyince giizel, ihtiyar asiga acir ve mehirden vazgeger. Bir y1l boyunca domuzlarmi
glderse bu siire sonunda kendisine varacagin soyler. Ka'be seyhi kizin bu sartin1 da yerine
getirir ve bir yil domuz ¢obanhig1 yapar. Attar, bu durumu herkesin icinde ytizlerce domuz
oldugu, insan ask yoluna girdi mi bu domuzlarin goriiniir hale geldigi, bu yolda ilerlenmek
isteniyorsa domuzlarm oldiiriilmesi gerektigi seklinde yorumlar. Attar'm bu yorumu, seyhin
basma gelenlerle birlikte degerlendirildiginde insanimn igindeki domuzlar, onun gergek aska
ulasmasina engel olabilecek, diinyaya dair her sey olarak karsilik bulabilir.

Nevai'de kilise ahalisi, Hristiyan bir giizele goniil vererek kendini kaybeden seyhin
haline giiler, onunla alay eder. Yaslh, garip, kederli bir dsik olan seyh yola yatip gtzlerini
sevgilinin bulundugu yere diker. Kilise ahalisi seyhin iizerine basip ona eziyet etse de seyh
kendisine yapilan bu kétiiligii umursamaz. Seyhi dininden uzaklastirip kiiftir ehline rezil eden
gtizel ise onun ayaklar altina almisini perde arkasindan izler. Seyh, yaklasik bir ay giizelin
ayrilik acistyla yanarak kilise onitinde bekler. Giizel, Miuisliimanlara rehber olmus bu miirsidin
kilise esiginde yatip kalkmasina bir anlam veremez. Essiz gtizellikteki sevgilisini gortip de can
bagislayan sesini isitince seyhin viicudunda yasam belirtisi kalmaz. Dogrusu kilisedekiler onun
oldugunt distintir. Seyh, bir giin boyunca kilise éntinde 6lii gibi yatar. Kilise ahalisi onun bu
haline sasirirken giizel de acir ve basina toplanmirlar. Gtlizel, seyhin basmn {izerine ayagin
koyunca seyh gozlerini acar, giil yiizli sevgilisini goriir. Ne yliztinde renk ne de agzinda soz
kalir, bir anda dilsiz kesilir. Bir an i¢in de olsa kavusmanin zevkini yasar. Askini gizleyemeyen
seyh, gonltiinii Hristiyan giizele acar. Giizel, sarf ettigi sozleri seyhe yakistiramaz; seyhi de
sozlerini de garip bulur. Ask ehlinin edeb ve haya sahibi olmas: gerektigini; boyle agik acgik
konusmanin ak sakalina, seyhlik makamina yakismadigmni; yasli, hasta hatta bunak olduguna
inandig1 seyhe, askim gizli tutmasi gerektigini soyler. Gergek asigin hislerini boyle agikca
bilhassa sevgilisinin yaninda dile getirmeyecegini sdyleyince seyh giicenir, utang icinde kalur.
Askina dair ne sdylediyse dogru oldugunu, kendisine kavusmay: {imit ettigini sdyler. Hristiyan
glizel, ihtiyar seyhe, askina tesekkiir mahiyetinde kabul ettigi dort sart1 sdyler: Sarap ig, ztinnar
kusan, mushafi yak, putperest ol. Giizel, seyhe bu dort sart: sunmakla kalmaz; ona iki de ceza
verir: Bir yil boyunca domuz ¢obanhig1 yapmak ve atesgahin atesini yakmak. Seyh, sevgilisinin
sartlarin1 kabul edince giizel de dahil oradakilerin takdirini kazanir. Kilise i¢cinde seyh icin bir
ayin diizenlenir, baskoseye fazlaca siislenmis bir taht kurulur. Bolge halki, bu ilging ayini
gormek icin kiliseye toplanur. Kilisede sarap, ziinnar ve hag hazir edilir. Seyhten mushaf istenir.
Seyh, gtizelin istegi tizerine gozyaslar: igerisinde sarap i¢meye baslar. Sartlardan ilki yerine
getirilmistir. Irsad hirkasini cikaran seyh, adeta mey havuzunda gusiil alir. Seyhe, kiifiir ehline
mahsus stislii elbiseler giydirirler. Beline ztinnar baglayarak hallerin yolcusunu kafir yaparlar.
Seyh, puthanede bir putun huzurunda secde yapar. Irsad hirkasini yakar, mushafi atege verir.
Hasihi diinyada ne kadar rezillik varsa seyhin basina gelir. Ask, Kabe seyhinin hem miskiiltint
cozer hem de oradaki ¢ocuklara dahi rezil riisva eder. Giizelin biitiin sartlarin yerine getiren
seyh, vefasiz sevgiliye hala kavusamayinca vuslatta gevsek davrandigim soyler. Giizel, seyhe
askma tesekkiir olarak kabul ettigi sartlar disinda yapmas: gereken iki isi hatirlatir: Bir sene
boyunca geceleri atesgahin atesini yakmak, giindtizleri de domuz ¢obanlig1 yapmak. Giizel, bir
yil bu sekilde tamamlandiktan sonra vadettigi vuslat ile seyhi mutlu edecektir. Seyh, sevgiliye
kavusma ugruna onun bu son iki istegini de yerine getirir.

Attar ve Giilsehri’de seyh, Hristiyanlig1 kabul edince dervisleri/ yaranlari Rum tilkesini
terk etmek isterler. Derviglerinden anlayish bir tanesi seyhiyle son kez goriismek {izere onun
huzuruna gelir. Seyh, kendisini ancak bu derde diisenlerin anlayabilecegini, onu soran olursa
basma gelenleri gizlememeleri gerektigini soyler. Ancak dervisler, Harem'e varinca utangtan
agizlarm agamazlar. Mekke'den ayrilirken orada bulunmayan dirayetli dostuna seyhin
basindan gecenleri anlatirlar. Seyhin dostu, dervisleri miirsitlerinin yaninda kalip ona yardim
etmedikleri hatta onunla beraber Hristiyan olmadiklari i¢in elestirir. Aslinda dervisler Rum’dan
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ayrilmadan seyhin huzuruna varip her durumda onun yanminda olduklarim bildirirler ancak
olumsuz karsihik alirlar. Dostu, seyhin dervislere tavrimi 6grenince onlar1 miirsitlerinin
kurtulusu icin Allah’a yalvarip yakarmamakla suglar. Dirayetli dostun 6nerisi tizerine hep
beraber Rum tilkesine gelip seyhlerinin kurtulusu igin itikafa girerler. Kirk birinci gece dirayetli
dost, rityasinda Hz. Muhammed'i goriir ve seyhine dogru yolu gostermesi i¢in ondan yardim
ister. Hz. Muhammed, seyhinin artik bagdan kurtuldugunu, seyhiyle Tanr1 arasinda ta eskiden
beri var olan kara bir tozun ortadan kalktigini, tévbenin kabul edildigini dervise miijdeler.
Dirayetli dost, gordtigii riiyay1 anlatinca sevingten gozyaslarina bogulan dervisler seyhlerini
bulmak tizere yola cikarlar. Domuz ¢obam seyhin yanmna geldiklerinde onun ziinnardan,
kiilahtan daha da 6nemlisi Hristiyanlhktan kurtulmus oldugunu goriirler. Seyh de dervislerini
goriince utanctan perisan olur. Daha 6nce unuttugu hikmet, esrar, Kuran, hadis Allah'in
hikmetiyle yeni bastan zihnine gelir. Seyh, gusleder, hirkasim giyer, dervisleriyle Hicaz yoluna
diiger.

Nevai'de ashab, seyhleri Hristiyan olup onun bu derdine care olmadigm anlayinca
Rum’u terk edip Hicaz’a donerler. Attar ve Giilsehri’de oldugu gibi seyhin dirayetli dostu,
ashabr miirsitlerini yalmz birakmakla suglar. Ona gore ashab, seyhi bu halde birakip Harem’e
donmemelidir. Seyhleri ne yaparsa ashabi da onu yapmalidir. Ashaba, kopeklerin bile
insanoglundan daha vefali oldugunu, orada oturmakla bu isin ¢dziilemeyecegini soyler ve Rum
tilkesine dogru yola ¢ikar. Seyhin ashabi da dirayetli dosta bu yolculukta eslik ederler. Rum’a
geldiklerinde seyhi, saraptan sarhos bir halde domuz cobanhg yaparken goriirler. Seyh,
ashabini tanimaz ve onlardan ytiz gevirir. Dirayetli dost, seyhinin kurtulusu icin 1stirap duyarak
gece giindiiz biiyiik bir samimiyetle dua eder. Bir gece gozyaslar: icinde seyhi icin yakarip
glgstiz diistitkten sonra sabah goziunii agip kapaymnca ona farkhi bir dlem goriiniir.
Peygamberlerin sonuncusu tebessiim ederek seyhin dostunun yanmna gelir. Dirayetli dost,
seyhiyle ilgili miigkiilti hentiz anlatmadan Hz. Peygamber’in igine dogar. Dosta acziyet
icerisinde eyledigi niyazlarm kabul oldugunu, Allah’in seyhi dertten kurtardigim, artik
tiztilmemesini ve bu nimeti icin Allah’a siikretmesi gerektigini soyler. Dost, ashabla beraber
seyhi bulmak tizere yola ¢ikar. Seyhin yanina geldiklerinde onu utang ve pismanliktan dh edip
gozyast dokerken bulurlar. Kiifiir elbisesini ¢ikarip ziinnarim ¢ozen seyhin gonliinde hidayet
mumu 151k vermeye baglar. Seyh, imammn geri kazanmasina vesile olan ashabma minnetini dile
getirdikten sonra hirkasmi giyer, gusleder. Ashabma bu tehlikeli memleketi terk etmeleri
gerektigini sdyleyince hep beraber yola cikarlar.

Attar'da seyh, riiyasinda Hristiyan giizelin giinesin kucagina distiigtinti gortir. Giines
dile gelir ve giizelin yoldan ¢ikardigr seyhin artik yola geldigini kendisinin de onun yoluna
girmesi gerektigini sdyler. Riiyay1 seyh gortir ancak kiz uykudan uyaninca kendini sasilacak bir
dlemde bulur. Bagirip aglayarak seyh ve dervislerinin pesine diiser. Nereye gidecegini, ne
yapacagim bilmeyerek yardim etmesi i¢in Allah’a yakarir. Seyhe, giizelin imana geldigi, geri
dontip onunla hemdem olmasi gerektigi yolunda ilham gelir. Seyhin geri doniisiinii, dervigleri
onun yeniden agsk oyununa diismesi olarak yorumlarlar ancak isin ashm 6grenince seyhle
beraber kiz1 bulmak tizere yola ¢ikarlar. Seyh ve dervislerinin perisan bir halde buldugu giizel,
utancim ve pismanhgin dile getirir, Miisliiman olmak istedigini syler. Seyhin, Miisliimanhig:
telkin etmesi {izerine giizel, sahadet getirir. Gonliine gelen iman zevkinden gii¢siiz diisen kiz,
seyhten af dileyerek ona veda eder ve can verir. Attar'm ifadesiyle mecaz denizinden bir damla,
geldigi hakikat denizine karisir.

Attar'da giinesin dile gelerek giizele Miisltimanhg telkin ettigi riiyay1 seyh goriirken
Giilsehri’de Hristiyan giizel gortir. Glizelin dinini terk edip Miusliimanhg1 se¢mesi, Attar'da
seyhe ilham yoluyla, Giilsehri’de bir riiyayla bildirilir. Giilsehri’de pismanliktan ve utanctan
perisan olan kiz, seyhe gordiigii riiyayr anlatir. Riiyasinda giines, kendisini seyhe helal
kildiklarmi, ayrihigin artik kavusmaya dondiigtinii soyler. Seyh, giizeli bagislar ancak onu
almaya glici ve Omriti olmadigini, ahirette helali olabilecegini soyler. Giizel, omrii
tamamlanmak tizere olan seyhe ahirette bir an 6nce kavusmay diler. Seyhten, canini almasi igin
Allah’a dua etmesini ister. Ona kavusamadiktan sonra bu diinyada kimsenin kendisine helal
olamayacagini soyler. Seyh, giizelin istegini yerine getirir, ona dua eder; yaranlar: da &min der.
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Giizel, seyhin huzurunda sahadet getirir, Allah’a secde eder ve canim teslim eder. Seyh ve
yaranlar1 giizelin namazim kilip onu defnederek oradan ayrilirlar. Kizin ibretlik hikayesinden
etkilenen yetmis aile de Musliimanlig seger.

Nevai'de giizel, riiyasinda giinesin kendisine Hz. Isa’dan haber getirdigini goriir. Isa
peygamber, giizelin, kilisesine misafir olan seyhe ev sahipligi yapamadigini, onun gibi kiymetli
bir misafire tiirlii kotiiliikler ettigini soyler. Hz. Isa’ya gére Hristiyan giizeli, bir an dnce seyhe
Ozriinii iletip onun diniyle miiserref olmalidir. Giizel uyaninca seyhe yaptiklarmi diisiintir ve
gonliine atesler diiser. Seyhi bulmak tizere gozyaslar: icerisinde kendini yollara atar. Acizligine
ve caresizligine aglayip Allah’a yakarirken kendini yerde bulur. Giizelin bu zavalli hali seyh ve
ashabma malum olur. Seyh, yerde yatar halde buldugu giizeli bagrina yaslayinca kiz gozlerini
acar ve ihsami bol olan seyhten kendisini affetmesini ister. Az bir omrii kaldigim ve geg
olmadan iman etmek istedigini soyler. Miusliimanlig1 kabul eden gtizel, derin bir 4h edip canim
teslim eder. Seyh, sevgilisini Miisliiman mezarligina defnederek Kabe'ye dogru yola ¢ikar.

Attar ve Giilsehri'nin Seyh San’dn hikayelerinde olay orgiisiine déhil olmayan ve
icerikleri birbirinden farkli birer sonug boliimii yer alir. Attar, bu boliimde seyhin hikayesini
tasavvufi acidan yorumlar. Bu diinyadan gecip giden insanoglunu yele benzetir. Insamn agk
yolunda bu tiir engellerle karsilasmasini, ¢ok olagan karsilar. Nefsi yenmenin bir nasib isi
oldugunu ve ancak bunu basarabilen kullarin sirlara vakif olabilecegini vurgular. insanoglunun
topraktan yaratilmis bedenindeki kulagiyla degil, can(goniil) kulagiyla sirlar isitebilecegini
distintir. Gonliin nefisle miicadelesinin ¢ok zor oldugunu sdyleyerek hikayesini bitirir.
Giilsehri, sonug¢ boliimiinde kendisini ¢vmeyi tercih eder. Kendisinden 6nce bir sairin bu
destam soyledigini ancak sozii cok cetrefilli ve vezne uydurmak icin eksik, fazla soyledigini
iddia eder. Kendisinin aya (giizele), gtizel elbiseler giydirerek onu zenginlestirdigini, sozii eksik
ya da fazla sdylemedigini, bunu da ancak alim olanin anlayacagini soyler.

Attar, Gulsehri ve Nevai'nin hikéyeleri, islenen olaylarin, durumlarin agirhigina gore

boliimlere ayrilmis, her boliimiin beyit sayis1 asagidaki tabloda gosterilmistir:
Tablo 8: Mesnevilerde Yer Alan Boliimlerin Dagilimi

Bolim Attar Giilsehri Nevai
Seyhin tanitilmasi 10 13 12
Seyhin riiyast 11 13 11
Seyh ve derviglerinin Rum iline gelmesi 1 4 8
Hristiyan giizelin tasviri 18 16 48
Seyhin giizele asik olmasi 15 16 11
Bitmek bilmeyen gecenin seyh tizerindeki etkisi 27 24 42
Seyh ve derviglerinin konugmast 33 39 35
Seyhin giizele gonliinii agmasi 34 28 62
Seyhin, giizelin 6ne siirdiigii sartlar1 yerine getirmesi 93 90 114
Dervislerin, seyhlerinin kurtulusu igin caba gostermeleri 114 123 104
Giizelin Miisliiman olmasi ve can vermesi 49 63 66
Sonug 6 8 -
Toplam 411 437 513

Giilsehri, Attar'in Seyh San’an hikdyesini terctime ederken serbest davranmis, kimi
boliimleri daha genis aktarmistir. Olay 6rgiisti Attar'inkiyle aym olmakla birlikte Giilsehri,
hikayesinin giizelin Miisliiman oldugu boliimiinde mecazi aska daha c¢ok vurgu yapar.
Hristiyan gtizel, hem Misliman olmak hem de riiyasinda kendisine helal kilinan seyhle
hayatim birlestirmek ister. Ancak seyh, giizeli almak icin yeterli giicti ve dmrii olmadigin 6ne
stirerek onun bu istegini geri cevirir. Hikayeyi, Attar ve Giilsehri’ye gore cok daha genis isleyen
Nevai de terctimede hayli serbest davranmis, hikdyesini Hristiyanhk dinine 6zgiti bazi
ayrintilarla renklendirmistir. Nevai'de seyhin gitizeli goriip asik oldugu, gtinlerce kapisinda
bekledigi, giizelin ugruna imanindan gectigi mekan kilisedir. Hikayede kiliseyle beraber
kilisede ibadet eden bolge halki da seyhe yaklasimiyla ele alinur. Attar ve Giilsehri’de gtizelin
Miisliiman olusu, riiyada gortilen giinesin telkiniyle gerceklesirken, Nevai'de gtizel, riiyasinda
gordiigii glinesin Hz. Isa’dan getirdigi haber neticesinde Miisliiman olur.
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C. 2. b. Riiya Motifi

Attar, Giilsehri ve Nevai'nin Seyh San’an hikayelerinde riiya motifi, olaylarin tncesinde
kahramanlarin davramnslaria yon veren onemli bir etkendir. Mutasavvif kimligiyle 6n plana
¢ikan Seyh San’4n’in yasamindan bir kesit aktaran hikdyede riiya motifini de tasavvufi agidan
incelemek faydali olacaktr.

[nsanin manevi tekamdiliinde, insana uygulanacak egitim metodunun ilk kaynag rityadur.
Kendisini gerceklestirmeye, aslimi idrak etmeye aday bir kisi, tasavvufi hayat: benimsedigi
takdirde peygamber-sahabe; miirsid-miirid iliskisi giindeme gelecek, seyr i stiluk s6z konusu
olacaktir. “Seyr” ve “siiluk” tabirlerinden anlasilacagi gibi bu hayat, manevi bir yol ve bu
yoldaki insanin nefsi seyri ile ilgilidir. Dolayisiyla mana yolcusu kendi i¢ diinyasindaki
yolculugunda, bulundugu yeri riiya veya riiya iistti hallerle bilmektedir. Biitiin yaratilmislarin
bir goriilen bir de gortinmeyen (mana) yond vardwr. Insamn hangi alemde bulundugunu
bilmesi, ancak yaratilmislarin ve kendinin mana yoniinii bilmesiyle miimkiindiir. Stfilerin
“hakikat tek, mazhar miiteaddiddir.” soziiyle isaret ettikleri bir vahdet-i viicud izahi olmakla
birlikte, konumuzla da yakindan ilgisi vardir. Riiya ve riiya ustti hallerdeki sembolik yapi
cesitli, fakat bu sembollerdeki hakikat tektir.3! Aziziiddin Nesefi, riiya cesitleri ilgili olarak soyle
der:

“Semavi melekler insanlarin goniillerine bir sey ilkd ederler. Bu hal uyamkhk amnda olursa adi
ilhamdir. Uykuda olursa riiyadir. Semavi melekler gokten yere inip sekle biiriindiikleri ve peygamberlere
goriindiikleri vakit Allah’in soziinii onlara iletirse, adi vahiydir. Bazi peygamberlere vahiy daima uyku
halinde gelmistir. Peygamberimize vahiy ilk alti ayda daima uykuda gelmistir. Bundan dolay ‘Dogru
riiya peygamberligin kirk alti ciiz"tinden biridir.” buyurmustur.”32

Aziziiddin Nesefi’den aktarilan bu bilgi, riiya ve ilhamun vahiyle ilgisini aciklamas1 bakimindan
oldukga dikkat gekicidir. Buna gore riiya ve ilham da Allah’la kullar1 arasinda koprii gorevi
tistlenen peygamberlere Cebrail araciligiyla iletilen vahiy gibi ilahi kaynaklidir. Vahyin bazi
peygamberlere uyku halinde gelmesi, riiyayr Hz. Peygamber ve onun timmeti nazarinda
onemli hale getirmistir.

Miisliimanlarin kutsal kitab1 Kuran-1 Kerim’de {i¢ 6nemli riiyaya yer verilmistir. Bunlar
Hz. [brahim, Hz. Yusuf ve Hz. Muhammed’in riiyalaridir.3® Hz. Ibrahim riiyasinda oglu Ismail’i
kurban ettigini goriir ve bu riiyayr gerceklestirmek tizere oglunu kurban etmeye hazirlanir.
Fakat daha sonra ona bir ko¢ gonderilir ve oglunun yerine onu kurban eder.3* Kuran-1 Kerim’de
ritya hakkinda en fazla bilgi Hz. Yusuf kissasin anlatildig1 Yusuf Stiresi'nde verilmistir. Hz.
Yusuf'un gordiigi riiya ve tabiri Kuran'da soyle anlatilir: “Bir vakit Yusuf, babasina soyle
demisti: ‘Babacigim, ben riiyada on bir yildizla giinesi ve ay1 gordiim. Gérdtim ki onlar bana
secde ediyorlar.” Yusuf'un babas1 dedi ki: * Yavrum, rityanm kardeslerine anlatma; sonra sana bir
hile kurarlar. Ciinkii Seytan insana agik bir diismandir. Iste bu riiyanin delalet ettigi gibi Rabbin
seni segecek ve sana rilya tabirini 6grecektir...” (Yusuf, 4-6). Daha sonra Hz. Yusuf Misir’'da
yiiksek bir makama getirilmis, annesi, babas1 ve on bir kardesi ona gelerek itaat etmislerdir
(Yusuf 100). Boylece Hz. Yusuf'un riiyast Hz. Yakub'un tabir ettigi sekilde vuka bulmustur.?
Hz. Muhammed Hudeybiye seferine ¢ikarken riiyasinda Mekke'nin fethini gérmiis ve bu riiya
bir y1l sonra gerceklesmisti.30

Hz. Muhammed’'in peygamberligi sadik riiyalarla baslamistir. Bu bakimdan riiyanin
onemi biiytiktiir.?” Hz. Muhammed'in riiyayla ilgili hadislerinden en fazla bilineni soyledir:
“Zaman (kiyamet) yaklastigi vakit miminin riiyast pek az yanlis ¢ikar. Miiminin riiyasi,
niibtivvetin kirk alti parcasindan bir parcadir. Niibiivvetten olan seyde yalan olmaz.”3¢ Hz.

31 Mustafa Tatci-Halil Celtik (1995), Tiirk Edebiyatinda Tasavvufi Riiya Tabirnameleri, Ankara: Ak¢ag Yaynlary, s. VI.
22 Age. s.XIV (Aziziiddin Nesefi, Tasavvufta Insan Meselesi, Istanbul 1990, 5.143-144).

B3 Age., sXIV.

4 Age.,sXV.

% Age., s.XVL

% A.ge.,sXV.

7 A.ge., s.XVIL

% A.ge., s.XVII-XVIIL
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Peygamber’in bu hadisi mutasavviflarin riiyaya verdigi 6nemin nedenini daha net ortaya
koymaktadir. Onlar riiyalarin gelecek i¢in bir mesaj oldugunu kabul etmisler ve riiyayr bir
tasavvufi egitim metodu olarak kullanmigladir.?

Seyh San’an hikdyesinde ana kahraman olan seyhin maceras: gordiigi bir riiya ile baslar.
Seyh, riiyasinda kendisini Rum’da bir puta secde ederken goriir. Giilsehri’de seyh riiyay:
yalnizca bir gece goriir. Attar ve Nevait'de seyhin, ayni riiyay1 birkac gece tist tiste gormesi,
tekrar tekrar goriilen riiyanin sahih olmasi*0 inanciyla ortiistir. Seyh, rityadaki putu Attar ve
Giilsehri’de asilmasi giic bir gecit (engel), Nevai'de ise alnina yazilmis bir bela olarak yorumlar
ve bir rityamin pesinden uzak bir iilkeye gidip gitmeme hususunda en ufak bir kararsizlik
yasamaksizin riiyasinin yorumunu dgrenmek tizere Rum iline dogru yola koyulur. Ister diis
ister mit olsun, bu maceralarda, yasamda yeni bir dénemi, asamay1 belirterek birdenbire rehber
olmak tizere ortaya ¢ikan figiirtin karsi koyulmaz olctide biiytileyici bir havasi oldugu
goriiliir4l  Yolculugun bu ilk asamasi kahramani ¢agiran ve onun ruhsal agirhik merkezini
toplumun sinirlarindan bilinmeyen bir bolgeye ¢cekmis olan kaderi belirtir. Bu 6nemli hazine ve
tehlike bolgesi cesitli bigcimlerde sunulabilir: uzak bir tilke, bir orman, yeraltinda dalgalarin
altinda ya da gogiin iisttinde bir krallik, gizli bir ada, sisli dag tepesi ya da derin bir diis hali;
fakat hep tuhaf bigimde akiskan ve gok bi¢imli varliklarin, hayal edilemez eziyetlerin, insaniistii
gorevlerin ve olanaksiz zevklerin yeridir.#? Bazi riiyalar ayniyla vaki olur.*® Seyh San’an
hikayesinde de seyhin riiyas: gercek olur ve Rum iline giden seyh, bir giizelin aski ugruna
imanindan gecer ve bir putun huzurunda secde eder.

Hikayedeki ikinci riiyayi, seyhin dirayetli dostu goriir. Dost, seyhin kurtulusu icin girdigi
itikafin sonunda gordiigi rityada Hz. Muhammed’'den yardim ister. Hz. Muhammed, seyhle
Tanr1 arasinda eskiden beri var olan kara bir tozun ortadan kalktigim soyleyerek tovbenin
kabul edildigini miijdeler. Seyh, riiyasinda gordiigu putu, seyr i siilukta asilmas: giig bir gecit
olarak yorumlamistr. Hz. Muhammed’in verdigi kurtulus miijdesiyle bu gecit asilmis gibidir.
Nevai'de dirayetli dost, seyhinin kurtulusu icin gozyaslar1 icinde gecirdigi bir gecenin
sabahinda goziint kapayip aginca ona farkli bir alem goriiniir. Peygamberlerin sonuncusu
tebesstim ederek seyhin dostunun yanina gelir. Dirayetli dost, seyhiyle ilgili miigkiilti hentiz
anlatmadan Hz.Peygamber’'in icine dogar. Dosta acziyet icerisinde eyledigi niyazlarin kabul
oldugunu, Allah'm seyhi dertten kurtardigini, bu nimeti icin Allah’a siikretmesi gerektigini
soyler. Attar ve Giilsehri'de seyhin dostu, Hz. Muhammed’i uykuda, Nevéai'de uyanikken
goriir. Ug hikdyede de Hz. Muhammed seyhin artik kurtuldugunu miijdeler. Hz.
Muhammed’in manevi yardimi (sefaati), seyhe dostun riiyas: aracihigiyla ulasir.

Uciincti riiyada Hristiyan giizel, giinesin kucagma diiser. Giines dile gelir ve giizele
yoldan cikardig1 seyhin artik yola geldigini sdyleyerek kendisinin de onun yoluna girmesi
gerektigini telkin eder. Attar’da bu riiyay: seyh goriirken Giilsehri'de gtizel, goriir. Nevai'de de
riiyay1 giizel, goriir. Ancak giines, riiyasinda giizele Hz. Isa’dan haber getirmektedir. Hz. Isa,
gtizele seyh gibi miibarek bir kulu fazlasiyla tizdiigii i¢in ondan 6ziir dilemesi ve seyhin dinine
girmesi gerektigini soyler. Nevai, giizelin kurtulusu icin yine manevi bir yardimu tercih etmis ve
onun riiyasina Hz. Isa’y1 dahil etmistir. Ug hikayede de giizel uyaninca cok etkilenir, pismanlik

ve {lizlinti icerisinde seyhi aramaya koyulur.
Giizelin dinini terk edip Miisliimanhg sectigi Attar'da seyhe ilham yoluyla, Giilsehri’de
bir riiyayla bildirilir. Riiyayla ilhamin aslinda birbirinden ¢ok da farkli olmadig, riiyanin

uykuda, ilhamin da uyamikken goriildigii daha once ifade edilmisti. Nevai’de Miisliiman
olmak tizere seyhi arayan giizelin zavalli hali seyh ve ashabma malum olur.

¥ A.ge., s.XIX.

40 Mustafa Tatci- Halil Celtik, a.g.e., s. XXIIL

41 Joseph Campbell (2013), Kahramanin Sonsuz Yolculugu, Istanbul: Kabalc1 Yayincilik, s.70.
2Age.,s72.

4 Mustafa Tatci- Halil Celtik, a.g.e., s. XXIIL
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C. 2. c. Kisiler
C.2. c.1. Seyh San’an

Harem'’de itibar sahibi bir seyhken gordiigii riiya neticesinde yolu Rum diyarina diisen,
burada asik oldugu Hristiyan giizel ugruna dinini degistiren seyh, hikayenin ana kahramanidir.

Attér, Seyh-i San’an’t kisaca soyle tanitir:

Zamanin piri olan seyh, tipki kendisi gibi riyazette olan dort yiliz dervisiyle Harem’de
seyhlik yapar. Hem ilim hem de amel sahibi olan seyh gizli, acik her seyi bilir. Elliye yakin hacc1
vardir. Omrii boyunca da umre yapmaya devam eder. Namazimn, orucunun haddi hesabi
yoktur. Hz. Peygamber'in stinnetlerini terk etmeyen mana eri seyh, kerametlerde de, riitbe ve
makamlarda da kuvvetlidir. Hastalar1 nefesiyle iyilestirir. Alemde bayrak gibi yticelmistir, nese
cagmda da gam zamaninda da halka rehberdir.

Giilsehri de seyhi aymi vasiflarla anlatmakla beraber memleketinin San’an, isminin de
Abdtrrezzak oldugunu soyler:

Var-1d1 San’an sarinda bir ulu

Gonli derya vii ici diirler tolu (321)*

Abdurrezzék idi ol ulu ad:

Kim bilisdiirir-idi Hakk’a yadi (322)%

Nevai, Attar ve Giilsehri’den farkli olarak seyhin ululuguna ve kerametlerine daha ¢ok
vurgu yapar. Ona gore seyh, Ka'be'de evliyalarla tarikat onderleri arasinda hatta Nebinin
ashabi arasinda yer alir. Seyhler seyhi olan Seyh-i San’an, gam icinde olan bir insana dua
ettiginde melekler toplulugu el acip &min der. Seyhin ululugu gokten daha ytice, himmeti de
arstan daha yiiksektir. Insanlik, afet dumanindan kararsa seyhin duasi hemen ona yetisir.
Seyhin icine doganlar arstan haber, basindan gegenler de vahiyle ilham olunmus gibidir:

Ka’'bede evtad ile aktab ara

Eyle irdi kim Nebi ashab ara (1054)46

Halk irsadiga rasih irdi ol
Ka’bede seyhii'l-mesayih irdi ol (1055)*+”

Her du’a kim kilsa bir gam-gin {ictin
Kol ac1p hayl-1 melek &min tigtin (1057)*8

Carh-1 a’laga stiktthidin sikest
‘Ars-1a’zdm himmeti allinda pest (1060)

Dtd-1 &fetdin kararsa “alemi
Yaruban yitke¢ du’asidin demi (1061)30

Varidati “argdin peygam dik
Vakr'at1 vahy ile ilham dik (1063)51

44 Kemal Yavuz, a.g.e., s.20.
$Age.,s2l.

46 Mustafa Canpolat, a.g.e., s.93.
7 a.g.e., s.93.

“%a.ge. s.93.

Ya.ge. s.94.

0a.ge., s.94.

Sla.ge., s.94.
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C. 2. c. 2. Hristiyan Giizel

Seyhin, riiyasinin yorumunu 6grenmek igin gittigi Rum tilkesinde asik oldugu, ugruna
dinini terk edip Hristiyan oldugu giizeldir. Giizel, ti¢ hikdyede de klasik edebiyatmn saire
sundugu imkanlarla tasvir edilmistir.

Attar'a gore ruhani sifath bu gavur kizi, Ruhullah yolunda ytizlerce bilgiye sahiptir.
Giizellik goguniin en yiicesinde zevali olmayan bir giinestir. Sabah yelinin misk kokusu elde
ettigi zliifleri, asiga ztinnar baglatacak tiirdendir. Dudag la’l, gozleri asiga fitnedir. Ay gibi
glizel yuziinde bir kemer olan kaslar1 gtizellikte tektir. Goz bebekleri, bir kerecik bakti mi1
ylzlerce asiginin canini avlayverir. Yiizii, parlak saglarinin altinda paril paril parlayan bir ates
parcasidir. Nergise benzeyen gozlerinin binlerce hangeri vardwr. Dudag igne gozii kadar
kiigtictiktiir. Cenesindeki giimiis kuyuya ytiz binlerce Yusuf'un gonli diismiistiir. Giines gibi
parlak ytiziine siyah sag1 pece olmustur.

Giilsehri'ye gore ay gibi giizel olan kizin kaslar1 ok atan yay gibidir. Tam bir giizellige
sahip olan kiz, zevali olmayan bir giinestir. Ziilfii gece, yanag giindiiz gibidir. Yazin yamnda
giize dondiigu yuzini kim gorse caminu terk eder. Kendisi kéfir olan kizin yuizii Tirk tir.
Soyledigi buitiin sdzler Ruhullah s6zii olan ruhani sifatli Hristiyan giizel, Ruhullah yolunda
yiizlerce bilgiye sahiptir. Yiireginin giizel tarafindan daglanmasim dileyen mii'min bile onun
giizel ziilftinii beline ziinnar olarak baglamak ister. Kiifriinii bir zerre ortaya koysa ytiiz binlerce
mii’'mini Hristiyan yapar. Gok mavisi bir elbise giymis olan o ay (gibi giizel) altina banilmig
giines gibidir. Dudagi 1a’l, disleri inci, beni de Ttrkistan’da bir Hindu gibidir.

Nevai, Hristiyan giizelinin tasvirinden 6nce kizin bulundugu kilise ve ahalisini tanitir.
Tas1 keder dagindan, kerpici bela topragindan olan bu kilisede seyhin kederden takatsiz
kaldigi, zayif diisttigii bir anda gozii gayriihtiyari bir noktaya takilir. Riizgardan pecesi
aciliverince giizellikte giines gibi olan kizin 15181 etrafa yayilir. O, yiiz giinesin kendisine divane
olacag1 (essiz) bir giinestir. Pervanesi, onun giizelliginin mumunun etrafinda dénmektedir.
[nsanin ancak hayalinde yasatabilecegi giizel yiizii, adeta huri ytizii gibidir. Bu peri kiz1 giil
yanakli, servi boyludur. Yiiziintin giizelliginden huri ve periler, 15181indan dogunun giinesi
incinir. Misk kokan ziilfii, karanligryla nur sacan ytiziini gizlemektedir. Yeni ay gibi olan
kasinin kemerinin iginde afet gibi gozii bulunur. Goz yuvarlaginin her tarafinda saf tutmus olan
kirpikleri fitne toplulugu gibidir. Bela sagan goziiniin altinda nokta gibi beni vardir. Agzi, gayb
sirlarindan bir izdir. Dudag hastalara merhem olan kizin sozlerinde Hz. Isa'min nefesi
hissedilir. Bu nefesle hastalara sifa dagitir. Cenesinde yiiz binlerce can, kuyusunda (gene
¢ukurunda) yiiz Ken'an Yusuf'u esir diismiistiir. Ziilfiinden kemend atsa, bu kemend biitiin
halk: baglar. Giizelin ¢enesinin altinda nun harfine benzeyen gerdanligi, sliimsiizliik suyunun
ters donmiis kabarcig1 gibidir. Boyunun fidani can, yiirtiytisti 6limstizlik suyudur. Giizelin
gozii oldiiriirken, dudag diriltmektedir. Bedeni ve giil renkli elbisesi, giil tistiinde giil gibidir.
Elbisesinin tizerindeki renk renk giysilerde, Rum ve Frenk can cekismektedir. Giysisi rengi
itibariyle katil olup, kokusundan ytiizlerce can ortaya ¢ikmaktadir. Katil goziiniin tiim dilegi,
din ehlini katletmektir. Ztinnar gibi olan sa¢in1 hayal eden kisi dinini, imanin1 ayaklar altina
alir. Giizelligi ve liitfu, bir kadeh su ile yutulup cana karismus gibidir. Giizelliginin alevi
diinyaya, atesli dudag1 da cana ates salar.

Attar, giizeli zulif, dudak, sag, goz, kas, goz bebegi, yiiz, agiz ve ¢ene ¢ukuru yoniinden
tasvir ederken; Giilsehri, kas, ytiz, ziiliif, yanak, dis, ben, elbise, soz; Nevai de yiiz, yanak, sag,
kas, kirpik, goz, ben, agiz, dudak, nefes, cene ¢ukuru, boy, yiiriiyiis, beden, elbise, dis giysisi,
gerdanlik, lituf yoniinden tasvir eder.

Hristiyan gtizeli Attar, Guilsehri ve Nevai agik istiare yoluyla gilinese benzetir:

Ber sepihr-i husn der burc-1 cemal

Afitabi bod amma bi-zeval

“Glizellik gogiintin en ylicesine varmis bir gilinesti; ama zevali olmayan bir
glines!” (1221)32

52 Abdiilbaki Golpinarly, a.g.e., s.84.
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Ay kim ani1 bilmedi bir gtin vebal
Giin kim ana irmedi hergiz zeval (356)%

Yildin ol biirka’ ¢ii bold1 ber-taraf
Ol kuyas envari tiisdi her taraf (1103)54

Ni kuyas kim ytiz kuyas divanesi
Hiisni sem’i devride pervanesi (1104)5

Attéar, giizelin dudagini tesbih, Nevai de agik istiare yoluyla la’le benzetir:
Her ki can ber la‘l-i 4n dil-ber nihad

Pay der reh-i nd-nihade ser-nihad

“Kim o gtizelin dudagma can verirse, yola ayak basmaz, bas kor!” (1224)%

La’lide hem hasta canlar merhemi
Nutkida ‘Isi-i Rtthullah demi (1118)%
K6z bile 1a’li “acab san’at ttiztip

Her nige ol sldirtip bu turgtiztip (1124)8

Attar, Giilsehri ve Nevai giizelin zilftinti(sagin) ziinnara benzetir:

Hemct ¢esm-i stizeni sekl-i dehanes

Beste-i zunnari ¢t zulfes ber miyanes

“Dudag igne gozii kadar kiicticiiktii, beline ziilfii gibi ztinnar baglanmist1.” (1233)%

Mi'min ister kim ytiregin taglaya
Ziilfi ztinnarin biline baglaya (361)¢0

Kim ki eylep sa¢1 ztinnarin hayal
Din ti iméanin1 eylep pay-mal (1129)¢1

Attar ve Nevai, giizelin kaslarimi kemere benzetir:
Ctn nazar ber rty-1 asik G fekend
Can be dest-i gamze ba tak-1 @ fekend

Ebrtiyes ber méah-1 taki beste btid
Merdumi ber tak-1 o beniseste btd
“Asiklar1 yiiziine bir baktt mi, canlarim bakis eline alir, g6z ucuyla kemer gibi kaslarina

dustrtirdii. Kaslar1 ay ytiiztinde bir kemerdi, buitiin halk orada yer yurt tutmustu.” (1227-

1228)62

Kasgi taki igre afetlik kozi
Deyr taki da anin dik kim 6zi (1113)%3

5 Kemal Yavuz, a.g.e., s.23.
54 Mustafa Canpolat, a.g.e., s.96.
55 A.ge., s.96.

56 Abdiilbaki Goélpinarly, a.g.e., s.84.

57 Mustafa Canpolat, a.g.e., s.97.
58 A.ge. s.98.

59 Abdiilbaki Gélpinarly, a.g.e., s.85.

0 Kemal Yavuz, a.g.e., s.23.

61 Mustafa Canpolat, a.g.e., s.98.
22 A.ge.,s.84.

B Age.,s97.
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Giizelin sozleri hem Attar’da hem de Giilsehri’de Hz. Isa’nin sézlerine benzetilir:

Céah-1 simin der zenehdan dast G

Hemc Isa der suhen an dast @

“Cenesinde glimiis bir kuyu vardi Isa’ya benziyordu; sozii canlilari &liileri
diriltmekteydi.” (1234)64

Yiizi tiirk ¢ kendiizi kafir kiz

Soylediigi kamu Rhullah s6zi (359)65

Attar'da ve Nevat'de giizelin ¢ene cukuru agik istiare yoluyla kuyuya benzetilirken Hz.
Yusuf'un kardesleri tarafindan kuyuya atilmasi olayma da telmih yapalir:

Céah-1 simin der zenehdan dast G

Hemc Isa der suhen an dast @

Sed hezaran dil ¢t Yasuf gark-1 htin

Uftade der ce 01 ser-nigin

“Cenesinde gilimiis bir kuyu vard1.” (1234)

“Cenesindeki kuyuya yiiz binlerce Yusuf'un gonlii, kanlara gark olarak bas asag: diistip
gitmisti.” (1235)¢6

Hem zendhdanida yliz min can esir

Cahida ytiz Yasuf-1 Ken'an esir (1120)¢7

Attar, Gilsehri ve Nevai'nin hikayelerindeki edebi sanatlar tespit edilmis, asagidaki
tabloda ¢nce edebi sanatlarin fazlaca bulundugu bu béliimde sairlerin sanatlar: kullanim siklig:
sonra da hikayelerin biitiintinde yer alan edebi sanat sayis1 verilmistir:

Tablo 9: Mesnevilerdeki Edebi Sanatlarin Dagilim1

Tesbih A Istiare K.stiare Teshis Telmih Miibalaga H.Talil | Toplam
Attar 13/80 4/15 3/3 3/3 1/2 1/6 1/1 26/128
Giilsehri 12/35 3/24 -/3 -/3 -/2 2/5 1/1 18/87
Nevai 18/85 9/25 4/5 3/4 3/3 6/37 -/ 1 49/212

Ayrica Attar'da 15 istifham, 3 nida; Giilsehri’de 13 istitham, 1 nida; Nevai'de 25 istitham,
17 nida sanat1 bulunur. Nevai, Attar ve Giilsehri’den farkl olarak hikayesinde istikak (2), leff i
nesr (1) ve tezat (7) sanatlarina da yer vermistir. Tesbih kullaniminda Attar, Nevat'ye, acik
istiare kullaniminda da Giilsehri, Nevai'ye yaklasir. Attar, Giilsehri ve Nevai'nin teshis, kapal
istiare, telmih kullanimlar1 birbirine yakindir. Giilsehri miibalaga kullaniminda Attar’a
yaklasirken Nevai, bu sanat1 hikaye icerisinde 37 kez kullanarak iki sairin oniine ge¢mistir.
Hiisn-i talil ti¢ hikdyede de bir kez kullanilmistir. Nevainin edebi sanat kullanimindaki
usttinltgiinti, hikayesinin Attar ve Giilsehri'nin hikayelerinden daha hacimli olusuna (513
beyit) baglamak miimkiin olabilecegi gibi diger hikayelerde yer verilmeyen edebi sanatlar:
kullanmasim1 g6z ontinde bulundurarak sairin tislup ©zelligi olarak degerlendirmek de
miimkiindiir.

C. 2. c. 3. Dervisler

Seyhin, Kébe’de rehberlik ettigi seyr i siiluk yolcularidir. Sayilar: dort yiiz olan dervisler,
seyhleri gibi gece giindiiz riyazatta bulunurlar, bir an bile dinlenmezler. Nevéi, seyhin
ashabinin her birinin birer Clineyd ve Bayezid oldugunu soyler:

Tort yiiz allida ashab u miirid
Her bir andak kim Ciineyd ti Bayezid®s

¢ Abdiilbaki Golpnarly, a.g.e., s.85.
65 Kemal Yavuz, a.g.e., s.23.

6 Abdiilbaki Golpnarly, a.g.e., s.85.
67 Mustafa Canpolat, a.g.e., 5.97- 98.
8 A.ge.,s93.
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C. 2. c. 4. Anlayish Bir Dost

Seyh, Hristiyan olduktan sonra Kabe'ye doénmeye karar veren dervislerinden gitmeden
son bir kez seyhle konusan anlayisl dostudur.

C. 2. c. 5. Dirayetli Dost

Seyhin Mekke’deki dostlarindan biri olan bu zat, ona tam anlamiyla teslim olmus, her
seyden el yumustur. Gozii aciktir, iyi bir kilavuzdur. Seyhi ondan iyi anlayan, bilen yoktur.
Seyh ve dervigleri Rum iline giderken Mekke’de bulunmadig: icin seyhe olanlar1 sonradan
Ogrenir. Dervisleri, seyhlerini kurtarmak icin yeterince ¢aba sarf etmemekle suglar. Seyhe
yardim etmeleri i¢in onlar1 tesvik eder. Beraberce Rum iline giderler ve seyhin imamm geri
kazanmas: icin itikafa girerler. Dirayetli dostun duasi kabul olur ve Hz. Muhammed’in
sefaatiyle seyh Hristiyanliktan vazgeger, dinine déner.

C.2.d. Zaman

Hikayede, seyhin riiya goriip Rum iline gitmesiyle baglayan vaka zamani, seyhin,
Miisliiman olduktan sonra can veren gilizeli topraga verip Harem’e donmesiyle sona erer. Bu
zaman dilimi arasinda gerceklesen olaylar, kronolojik siraya uygun bir sekilde anlatilmustir.

Hikayede, birkac gece, bir gece, gece, sabah, aksam gibi belirsiz zaman ifadelerinin yanm
sira ay, yil gibi zaman birimlerinin rakamsal olarak belirtildigi(bir ay, bir yil) zaman ifadeleri de
vardir.

Seyh San’an hikayesinde gece, oldukca fonksiyonel bir zaman birimi olarak karsimiza
¢ikar.

Attar'da aksama kadar giizelin bulundugu yapinun ¢niinde hayran bir halde bekleyen
seyhin sevgisi, karanlk gece giizelin ziilfii gibi etrafa yayilinca daha da artar. Artik uykusu ve
karar1 kalmayan seyh, sevgiden kivranir, aglayip inler. Ask kederinden bir tiirlti bitmek
bilmeyen bu gece icin soyle der:

Giift ya Rab imsebem-ra rtiz nist

Ya meger sem’-i felek-ra stiz nist

Der riyazet btideem sebha besi

Hod nisan ne-dehed ¢iinin sebha besi

“Diyordu ki: “Yarabbi, bu gecenin giindiizii yok mu, yoksa felegin 15181 olan giinesin
ziyas1 mu kalmad1? Nice geceleri riyazatla gecirdim. Fakat kimsecikler bdyle bir geceden nisan
bile vermedi.” ”(1257-1258)%°

Y4 Rab imseb-ra neh“ahed bad riz

Sem’-i gerdtin ra neh"ahed btd stiz

Y4 Rab in ¢endin ‘aldmet imsebest
Ya meger rtiz-1 kiydmet imgebest

Ya ez-dhem sem-i gerdtin miirde sod

Yé ez-serm-i dil-berem der perde sod

“Yarabbi, bu gecenin giindiizti yok mu? Felegin mumu yanmayacak mi? Yarabbi, bu
gecede bunca alametler var. Yoksa kiyamet giiniti bu gece mi ki? Yoksa ahimden giines mi
sondii. Yoksa sevgilimi gortip utand: da gizlendi mi? ( 1265-1266-1267)70

Giizelin sac1 gibi uzun ve kara olan gecede seyh, bu benzerlikle teselli bulsa da ask
sevdastyla yanmaktan takatsiz kalur.

Giilsehri, seyhin ask derdiyle gecirdigi bu geceyi daha canli bir tasvirle anlatir:

Gice ¢iin diir dokdi diba iistine

Carh ing¢ti sagd1 mina tistine (381)7

0 Abdiilbaki Golpnarly, a.g.e., 5.86.
70Age.,s87.
71 Kemal Yavuz, a.g.e., s.24.
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Gice kara sa’r geydi sahvar

Gokde kiihli par¢in urdi zernigar (382)72

Giizelin kapisinda degersiz, garib, gonli yaral ve aglar halde bekleyen seyh, diisttigii ask
atesinden ne yapacagmi, nereye gidecegini bilemez ve adetd kiyamet giinti olan bu gece icin
sOyle der:

Bu gicenin yok midur ya Rab giini

Boyle uzun gérmedim hergiz diini (388)73

Cok riyazetde gectirdiim giceler

Gormedi bu gice gibi kocalar (389)7+

Nevai'de gecenin asik tizerindeki etkisi daha miibalagali anlatilir. Daha 6nce kimsenin
gormedigi kadar karanlik olan gece, gokytiziinde addeta talihsizlik perdesi olusturur. Felek, dert
ehline zulmederek daglar gibi gam icat ettigi gibi diinyay1 da bu daglarin ardina gizler:

Carh derd ehliga bi-dad eyleben

Tag tag enduh icad eyleben (1151)75

Dehrni ol taglarga yasurup

Yiiz timen min taslar hem yagdurup (1152)76

Zalim askin zulmiine ugrayan seyh, kilisenin 6ntinde aglayip inlemekten bitkin diiger.
Ask bedenine ve canina, kiifiir de dinine ve imamna ates salar. Goniil atesinin alevi, boyle bir
belaya ugradig icin gozyaslarina bogulan seyhin agzim kurutur. Her an sikintis1 artan seyh
felege soyle seslenir:

Ko6zge avval korgiiziip mihr-i miinir

Yasurup gam samida kildin esir (1163)77

Giizelin askiyla esir olan seyh, bu gam gecesi, bitmek tiikenmek bilmeyince soyle der:

Alldh Allah ni kicediir bu kige

Sa’b mundak y4 Rab olgay mu kige (1166)78

Otkerip-min gok su’tibet kigeler
Koérmedim mundak “uktbet kigeler (1167)7

Ttin imes dizah otinin dtididir

Ya feleknin ah-1 kir-endtididir (1168)80

Seyh, bir daha boyle bir gece gostermemesi icin Allah’a dua eder.

C. 2. e. Mekan

Seyhin hikayesi, dervislerine mirsitlik yaptigr Hicaz’'da baslar. Hicaz, seyh ve
derviglerinin déndiigii vatan olarak hikdyenin sonunda yeniden karsimiza ¢ikar.

Seyhin riiyasmin yorumunu 6grenmek tizere dervigleriyle beraber geldigi Rum tilkesi, {i¢
hikayede de fonksiyonel bir mekandir. Seyhin Hristiyan giizeli gordiigii, onun aski ugruna
imanindan gectigi, dervislerinin manevi ¢abalariyla yeniden hidayete erdigi yer olmasi
bakimindan olay orgiisii igerisinde en etkin mekandir. Seyh, riiyasinda kendisini Rum’da bir
puta secde ederken goriir. Riiyada goriilenler aynen gergeklestigi gibi puta tapmanin gerekgesi
de Rum’da yasayan bir Hristiyan gtizeldir. Seyhin, dervislerin yakarislar1 ve Hz. Muhammed'in
sefaati neticesinde yeniden Islam dairesi icerisine girisi de Misliimanlar i¢in en kutsal mekan

72 Kemal Yavuz, a.g.e., s.24.

73 A.ge.,s24.

74 Age.,s.25.

75 Mustafa Canpolat, a.g.e., s.100.
76 A.g.e., s.100.

77 A.g.e., s.100.

78 A.ge., s.101.

7 A.ge.,s.101.

80 A.g.e., s.101.
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olan Harem’de degil yine Rum’da gerceklesir. Seyh ve dervisleri Hicaz'a donerken, gordiigii bir
riiya sonucu Misliiman olmak icin onlarin pesinden giden Hristiyan giizeli de yine Rum
diyarinda sahadet getirir ve can verir.

Seyhin, Rum tlkesinde dolastiktan sonra ansizin karsisina ¢itkan giizelin mekani1 Attar’da
yiice bir yap1 iken, Giilsehri’de bu mekén belirsizdir. Nevai'de ise seyhin Hristiyan giizeli
gorduigi, bir aya yakin kapisinda bekledigi, halkin alay ve cefalaria katlandig: ve gosterisli bir
ayinle dinini degistirdigi mekan kilisedir. Nevai'de yine Attar ve Giilsehri'nin hikayelerinde
bulunmayan ancak kilise kadar da fonksiyonel olmayan bir diger mekan da atesgahtir.
Nevafi'de giizelin, agkinin siikranesi olarak seyhe dort sart1 vardir. Hristiyan gtizeli bu sartlar
disinda, seyhe bir yil boyunca yerine getirecegi gorev mahiyetinde iki de ceza verir. Bu
cezalardan biri de aksamlar1 atesgdhin atesini yakmak ve gece boyunca burada atesin
yanmasmi saglamak. Giizelin seyhe sundugu sartlardan biri olan bir putun huzurunda secde
etme isi ti¢ hikdyede de puthanede gerceklesir.

Giilsehri, Attar ve Nevai'den farkl olarak dervislerin seyhlerinin kurtulusu igin itikafa
girdikleri yer olarak bir magaray1 mekan olarak secer. Diger iki hikdyede bu mekan belirsizdir.

Sonug

Her edebi metin, kendisini destekleyen veya viicuda getiren eserlerle temas icerisinde
olusturulur. Klasik edebiyat sairlerinin ortak malzeme tizerinden eser olusturma siirecini goz
ontinde bulundurursak metinler arasi iligkilerin daha yogun bir bicimde gerceklestigini
sOyleyebiliriz. Ancak burada 6nemli olan husus sairin 6zgiinliigtiniin yakalanabilmesi ve
eserler aras1 benzerlik ve farklilik oranlarimin tespitidir. Bu baglamda yaptigimiz karsilastirma
ile onemli verilere ulastigimiz kanaatindeyiz.

Genel olarak baktigimizda Ali Sir Nevai ile Giilsehri benzer redif kullammina sahiptir.
Ozellikle bir ve birden fazla kelimeden olusan redif tercihinde her iki sairin de benzer oranlarla
birbirlerine yaklastig1 goriilmektedir. Ancak rediflerin kelime kokenleri sairden saire farklilik
gostermektedir. Ali Sir Nevai'nin Arapga redif tercihi daha ¢oktur. Giilsehri ile Attar'in Arapga
redif kullamim oranlar1 benzerdir. Tek sesli, {i¢ veya daha fazla sesli kafiye tercihlerinde Attar
ile Ali Sir Nevai yakin oranlara sahiptirler. Ali Sir Nevéai ve Giilsehri arasinda yalnizca tung
kafiye kullaniminda paralellik bulunmaktadir. Ali Sir Nevai ve Giilsehri arasinda ulama, med
ve zihaf kullaniminda benzerliklerin oldugu goriilmektedir. Bu da her iki sairin aruz
tasarruflarinin ayniyet tagidigi anlamina gelmektedir. Ug sairin de Arapca, Farsca ve tiglii
tamlama kullanimlar1 benzer oranlarla ifade edilmistir. Ancak tamlamalardaki kelime kdkeni
tercihlerinde gozle goriiliir farkliliklar bulunmaktadir. Giilsehri'nin Arapga ve Farsca kelime
tercihi birbirine yakin oranlarla gosterilirken, Ali Sir Nevai'nin daha ¢ok Arapga ve Attar'in
daha ¢ok Farsca kelime tercihine yoneldigi miisahade edilmektedir.

Meseleye igerik acisindan yaklasirsak Giilsehri ve Ali Sir Nevai'nin, eseri terctime ederken
ana olay halkalarinda degisiklik yapmamalarimin yaminda hikdyenin bazi olay halkalarim
genisletip bazi olay halkalarimi daraltarak hikdye tizerinde kendi tasarruf imkanlarini sonuna
kadar kullandiklar1 goriilmektedir. Ancak bastan stylememiz gereken husus, Giilsehri’nin Ali
Sir Nevai'ye gore zemin metne daha ¢ok baglh kaldigidir. Nevai'de seyh ve ashabin
yolculuklari, dervislerin seyhe olan nasihatleri ve giizel karsisinda seyhin psikolojik halleri
daha ayrintili ve zemin metinden daha farkli olarak verilir. Bununla beraber Hristiyanlik dinine
0zgli bazi ayrintilarla mesnevi renklendirilmistir. Giilsehri’de tespit edilen farkliliklar ¢ok
lokaldir. Ornegin Giilsehri’de seyh beline ziinnari baglamadan once vaftiz edilir. Ayrica
Attar'm tasavvufi aska olan gondermeleri ve olaylar1 tasavvufa gore yorumlama tavri
Gilsehri'de goriilmez. Bu baglamda Giilsehrinin agk hususunda mecaziye kaydig
gozlemlenmistir. Attdr ve Giilsehri’de Ali Sir Nevai'den farkli olarak olay orgiisiine dahil
olmayan icerikleri birbirinden farkli birer sonu¢ béliimii bulunmaktadir. Attar bu boliimde
hikaye ile ilgili tasavvufi ¢ikarimlarina deginir. Giilsehri ise sonu¢ boliimiinii kendisini 6vme
tizerine insa eder. Kendisinden ¢nce yazilan benzer mesnevilerin yetersizliklerinden dem
vurur.

Mesnevilerde riiya motifinin kullaniminda belirgin bazi1 farklar bulunmaktadir.
Kissadaki ilk riiya olan seyhin kendisini puta secde ederken gormesi Giilsehri’'de yalnizca bir
kez olurken, Attar ve Ali $Sir Nevai'de birkag kez tekrarlanir. Attar ve Giilsehri’de put seyh
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tarafindan asilmas1 giic bir engel olarak goriilirken Nevai'de ise bir kader olarak
degerlendirilir. Ikinci riiya, seyhin dirayetli dostunun gordiigii ve seyhin kurtulduguna dair
miijdenin verildigi riiyadir. Attar ve Giilsehri’de seyhin dostu peygamberimizi uykuda, Ali Sir
Nevai'de ise uyanikken goriir. Uciincii riiya Hristiyan giizel tarafindan goriiliir. Riiyada giines
dile gelir ve gtizele, yoldan ¢ikardig1 seyhin dogru yolu buldugunu, kendisinin de onun yoluna
girmesini sdyler. Attar'da bu riiyay1 seyh goriirken Giilsehri ve Ali $Sir Nevai'de Hristiyan giizel
gortir. Ayrica Ali Sir Nevai'de riiyaya Hristiyanlikla ilgili birtakim motifler eklenmistir.

Kisilere baktigimizda Giilsehri’de Seyh San’an’mn Abdiirrezzak olan ismine ve San’an
olan memleketine kisaca temas edilir. Nevai diger sairlerden farkli olarak seyhin kerametleri
tizerinde bilhassa durur. Her {i¢ eserde de gerek Seyh San’an gerekse Hristiyan giizel, benzer
nitelemelerle tasvir edilir. Ozellikle Hristiyan giizelin tasvirinde sairler, klasik edebiyatta giizel
tasvirinde kullanilan benzetme unsurlarindan yararlanirlar. Nevai'de Hristiyan giizelin
tasvirinden 6nce kilise ve ahalisi tartilir.

Edebi sanatlarin kullaniminda da bazi benzerlik ve farkliliklar bulunmaktadir. Her iig
sairin de teshis, kapali istiare ve telmih sanatlarmi kullanim oranlar1 birbirlerine yakindir.
Nevai'de miibalaga sanatinin belirgin olarak diger sairlerden daha fazla kullanildigim
gormekteyiz. Ayrica Nevai'de bulunan istikak , leff {i nesr ve tezat sanatlarina diger sairlerde
rastlanmaz. Nida ve istitham sanatlari, her ti¢ sairin de degisen oranlarda kullandiklar:
sanatlardandir. Genel olarak edebi sanatlarin kullanilmasinda Nevéi'nin oncti oldugunu
sOyleyebiliriz.

Zamanmn kullanimi {i¢ eserde de benzerdir. Vaka zamam ve kronolojik zaman anlayis:
eserler arasi ortakliklardandir. Zaman gegisleri ve zaman ifadeleri benzer, belirsiz ve rakama
dayanmayan sozciiklerin kullanimi ile gosterilir. Ortak kullanimlardan birisi de geceye,
duygular1 harekete gegirici ve asigin durumunu daha da ¢ikmaza siiriikleyici bir fonksiyon
yiiklenmesidir. Su farkla ki Ali Sir Nevai'de gecenin kahraman tizerindeki etkisi daha
miibalagal bir dille ifade edilmeye galisilir.

Mekan kullammminda da ortakliklar goriilmektedir. Her ti¢ eserde de mekan belirgin
hususiyetleri ile karsimiza ¢ikmaz. Kullamilan mekénlar, Hicaz ve Rum tilkesi gibi agik
mekanlar ile kilise, puthane, magara ve atesgahtir. Mekan tercihlerinde eserler arasinda bazi
farkliliklar dikkat ¢ekmektedir. Seyhin Hristiyan giizeli icerisinde goriip gtizele asik oldugu
mekan Attar’da ytice bir mekan, Giilsehri'de belirsiz bir mekéan iken Ali Sir Nevai'de kilisedir.
Ayrica Attar ve Giilsehri'de atesgaha rastlanmaz. Dervislerin seyhleri icin itikafa gekildikleri
mekan Gilsehri’'de magara iken Attar ve Ali Sir Nevai'de belirsizdir. Uc mesnevide de
hikayenin ana olaylar1 Rum tilkesinde gerceklesir.
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