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KiSISEL KIMLIK VE KOLEKTIF - MiLLI KIMLIK BAGLAMINDA ‘MANASCI -
DESTANCI’ VE ‘"MANAS DESTANI

PERSONAL AND COLLECTIVE IDENTITY - NATIONAL IDENTITY IN THE CONTEXT OF
‘MANASCI - DESTANCI’ AND 'MANAS EPIC'

Sibel TURHAN TUNA®

“Toreler, gelenekler, gorenekler kisilerin
kimliklerini belirler. Torelerin her seyi mesru
kildig1r caglarda soylenmis Oykiiler, masallar,
destanlar, kimligin korunmasim 6giitler (Giiveng
1996:5).”

Oz

Manas Destani, Tiirk sozlii geleneginin giintimiize ulasmis en hacimli 6rneklerinden
birisidir. Destan, eski milll destanlarn ve dolayisiyla milli kiiltiirtin izlerini tasimaktadir.
Ansiklopedik bir eser olan tinlii Manas destani, tintiniin biytiklugtinii aynt zamanda onu sézlii
gelenek ortaminda tamamimi aktaran biiyiik Manasgi’larina ya da bir bolimiinii anlatan destanc /
irglarina veya anlattigt daireye gore ad alan Semeteyci, Seytekgcilerine bor¢ludur. Gelenegin iginde
yetismis destanct ve tarihi gelenekten aktarilan destan kahramani Manas arasinda 6zdes ferdi bir
hissiyat bulmak miimkiindtir. Nitekim her ikisi de ortak bir tilkiiye hizmet etmektedir, o tilkii de aym
toprak parcasi icin ¢arpan milletin tek yiiregidir. Dolayisiyla kisisel kimligini bir bakima, Manas
destaninin icrasi sirasinda ya da eyleminde ortaya koyan biiyiik Manas¢t ya da destancy/ 1r¢1, dnce
kendini sonra da tarihini taniyan bir bireydir. Nitekim bizce, sozlii gelenekte nakledilen veya
destancilardan derlenip yaziya gecirilen ya da dogrudan destan yazar: sifatiyla kaleme alman Manas
Destan, se¢ilmis milli lider; lideri tasiyabilen giiglii es/kadin; liderin silahlar1 ok/ yay, mizrak, kilig;
milletin kutsal sembolii tug/bayrak; ugruna sevdiklerinden gecilen yegane kutsal - vatan; esaretten
kurtarilan milletle yeni zaferler, lider soyunun devami - erkek evlat gibi unsurlariyla ortak Tiirk
kulturiintin dolayisiyla kolektif kimligin bir versiyonu olan milli kimligin tasiyicist ve yansiticisidir.
Dolayisiyla tim bu sdylenenlerden hareketle, bu calismanin alanini, sosyal - psikolojinin kisisel
kimlik, kolektif kimlik, (kolektif kimligin bir versiyonu olan) milli kimlik kavramlarmin Manas¢ ya da
destancidan hareketle ele alinmasi ve devaminda Manas destaninin Sagimbay Orozbakoglu, W.
Radloff, Kenes Yusupov varyantlarindan secilen o6rneklerde,- yukarida bahsi gecen -baslica
gelenekten gelen ortak milli kimlik unsurlarmin tespiti olusturmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Destan - Manas - Kimlik - Manasg1 - Destanci.

Abstract

Manas epic is one of the longest epic of the Turkish oral tradition. The epic caries sings of
the old national epics and also national culture. The famous Manas epic, which is an encyclopaedic
work, owes its famous great Manas¢t who transfers all epic in the oral tradition environment or
destanci / 1r¢1, who transfers a portion, of the epic or Semeteyci, Seytekci, who is called according to
topic, which is belonged to the Manas epic. It is possible to find identical individual a sense between
Destanct, who is trained in the tradition, and Manas epic hero , whom is transfered from historical
tradition. Thus, both of them serve a common ideal. This ideal is only heart which have a pulse for
the same homeland of the whole nation. Thus, great Manas¢: or destanci/ ir¢t who puts forth his
personal identity during the performing of the Manas epic is an individual firstly recognizes himself
and than his history. Hence, in our opinion, Manas epic, which is transfered in oral tradition or is
compiled and is written from destanct or direct it is written by epic author, is elected national leader;
leader of the powerful wife; weapons of the leader: arrow, bow, spear, sword; the nation's sacred
symbol: fug / flag; holy homeland for which, is give up all loved ones; is rescued the nation from
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captivity (nation who won the new victory); the continuation of the lineage leader - sons...such these
, is carrier and reflective of the Turkish culture and its national identity, which is a version of
collective identity. Concequently, the scope of this study Manas¢t or destanci creates addressing the
social - psychology in where there is a personal identity and national identity which is a version of
collective identity and also covers in some variants examples of the Manas epic, which are Sagimbay
Orozbakoglu, W. Radloff, Kenes Yusupov determination of the elements of national identity that it
was emphasized above.

Keywords: Epic - Manas - Identity - Manasc1 - Destanci

Giris

Kirgiz Tirklerine ait Manas destani, Tiirk sozlii geleneginin degerli emanetlerinden
birisidir. Destan, maddi ve manevi olmak tizere ortak Tiirk kiiltiiriinden ve dolayisiyla onun
zengin gecmisinden gesitli izler tasimaktadar.

Destan, kelimesi' Farsca (isim) ddstdn’tan gelir ve “destan, epope, hikdye, masal”
anlamlarim icerir (Develioglu, 1990: 201). Ali Canip Yontem'e gore, bir épopée’nin konusunu bir
baska ifadeyle, kahramanlar1 ve kahramanlarin maceralarim “milletlerin maseri muhayyilesi”
yaratmustir. Sairlerin gorevi ise sadece bunlar1 sahsi tisluplar: ile dokumak, canlandirmak ve
edebi hale getirmektir (Yontem, 1930: 1). Zeki Velidi Togan’a gore, milli destanlar, tarihi olaylar
tasvirden ziyade, “milletin yiiksek milli duygularimi” yansitan, tamamu ile ya da az ¢ok tarihe
dayanan bir ideal &dlemi gosteren halk edebiyati eserlerinden ibarettir (Togan, 1931: 33). Mehmet
Fuad Kopriilt de, Yontem ve Togan'in diisiincelerine benzer bir sekilde, milli destanlarin, bir
milletin, “maneviyatindan, ruhundan, tarihi ve bedii varligindan kendi kendine dogmus maseri
verimler” oldugunu bildirir (Kopriili, 2003: 68). Abdiilkadir Inan ise, Tirklerin milli
destanlarinda (Milli Oguz destanm1 gibi) ¢ok defa eski milli destanlarm miisterek izlerinin
bulundugunu bildirir (Inan, 1987: 69). Diger taraftan, destan ve millet kavraminin kuvvetli
birliginden s6z eden, “Togan, Kopriilii ve Inan” ayn1 zamanda Manas destaninin {izerinde
calisan ilk Ttirk arastirmacilardir (Baykara, 1995: 46).

Turk diinyas1 destanlar1 arasinda 6nemli bir yeri bulunan Manas Destani, Kirgiz
Ttirklerinin tarihini, 6rf ve adetlerini, diisiince sistemlerini, olaylar karsisinda halkin tutum ve
davramslarimi, yasam bicimlerini iceren, bir lider etrafinda tiim bunlar1 destanlastiran
ansiklopedik bir bilgi hazinesidir. Destanda, Kirgizlarin mitolojik ¢aglardan giintimtize kadar
yasamis olduklari olaylar genis bir perspektif icinde betimlenmektedir (inan, 1987: 125;
Turkmen, 1995a: 3; Camgirciyeva, 1995: 43, 49; Ekinci, 2010: 159). 1995’te yapilan uluslararas:
Manas toplantisinda, destanin Manas, oglu Semetey ve torunu Seytek ile ilgili {i¢ boltim halinde
tamamlanmis oldugu belirtilmistir. Destamin en hacimli varyantlarindan biri, Sayakbay
Karalayev’in Manas-Semetey-Seytek ticlemesi olup toplamda misra sayis1 500.500'diir. Diger
taraftan, gesitli Manasgilardan derlenen 60’tan fazla rivayetle birlikte toplam misra sayisinin
1.500.000 musrayr buldugu belirtilebilir (Sertkaya, 1995: XIII). Tim bunlarla birlikte Naciye
Yildiz, destanin “Manas, Semetey, Seytek ticlemesi yaninda, Alimsarik ve Kulunsarik” olmak
tizere toplamda bes dairesinin oldugunu bildirir (Yildiz, 1995: VII). Sozli gelenekte Manas
Destan1 anlaticilarinin ya da Manascilarin nasil bu kadar hacimde bir s6zlii varyant: ezberde
tuttuklar1 bu konuyu arastiran bilim adamlarinca merak konusu olmustur. Karl Reichl,
Manasgilarin destan sdyleme gelenekleri ve bu yondeki performanslarini iceren “Variation and

1 Destan kelimesi, Anadolu’da ve Anadolu disindaki Tiirklerde fslamiyet'in etkisiyle kullanilmaya baglanmis olup Azeri
Tiirkcesinde “dastan”, Baskurt Tiirkcesinde “dastan, epos”, Kazak Tiirkcesinde “dastan”, Ozbek Tiirkcesinde “dastan”,
Kazan Tiirkcesinde “dastan, epos”, Tiirkmen Tiirkcesinde “epos, destan”, Uygur Tiirkgesinde “rivayat, dastan” olarak
yer almaktadir. Diger taraftan, kahramanlik destanina asirlardan beri, Kazak-Kirgizlarda “comak” veya “cir”,
Yakutlarda “olongho” denildigi; Kuman, Kirim ve Cagatay edebi dillerinde “hikaye, kissa, eski soz” anlamlarina gelen
“irtegi-ertegii”kelimesinin kullanildig1 bilinmektedir (Yildiz, 1995: 3,4). Destan anlaticilar: ise, Tiirk Diinyasinda, su
isimleri almaktadir: Yakutlar arasmndaki destan anlaticilarina “Oyun veya Olonghohut”; Kazak ve Tiirkmenlerde,
“Oleng”; Ozbek ve Uygur Tiirkleri “Destangi”; Ozbeklerde ilaveten saygi anlami da igeren “Sair”; Kirgizlarda Sovyet
donemi 6ncesinde, “Jomok” veya “Comok”tan tiiretilmis “Jomok¢u”, Sovyet doneminde ise, iinlii destanlar1 Manas
anlaticilar i¢in “Manasc1”; Karakalpaklar “Jirav”; Altay Tiirkleri “Gayc1/Kayc1”; Tatarlar “Cicen, Sasan, Sesen”; Tuvalar
“Toolgu” ...vd. (Daha genis bilgi i¢in bk. Ozkul Cobanoglu, Tiirk Diinyas: Epik Destan Gelenegi, 2. Basim, Ankara: Akcag
Yaymlar1. 2007a: 62, 63).
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Stability in the Transmission of Manas (Manas'm Aktarimindaki Degisken ve Statik Unsurlar)
baslikli yazisinda konuyla ilgili olarak bes faktor tizerinde durmustur. Birincisi, sozlii destan,
sanatcinin ferdi isidir. Tkincisi, destan misralarimnin aktarimmda en 6nemli unsur, performansin
agsamalarmi grenmektir. Uciinciisii ise, sairlerin anlatilan konuyla ilgili duyduklar: geleneksel
merak ya da ilgidir. Dérdiinciisii ise, sozlii gelenek ustasinin, sairin gelenekten gelen epitetler,
sentaktik paralellik, siirsel kelime hazinesi gibi unsurlar1 iceren siirsel (diksiyon) soyleyis
bicimine sahip olusudur. Besinci unsur ise, sanat¢inin sanat1 ya da siir sdyleme yeteneginin,
destan soylemede oldukca karakteristik bir neme sahip olmasidir (Reichl, 1995: 44,45). Tum
bu sdylenenlere ilave olarak, Ozkul Cobanoglu bu konuda arastirmalari olan Milman Parry,
Albert Lord gibi bilim adamlarmin fikirlerinden hareketle, gelenegin “usta destanci”larmnin
destanlar1 ezberlemediklerini, ancak onun yerine “sozlii formiiller” ve “geleneksel destan
temalar1”"ndan hareketle destani her icrada onu yeniden yarattiklarina inamldigm vurgular
(Cobanoglu, 2007a: 59). Nitekim Walter Ong, bellege yardimci olan agizdan ¢ikmaya hazir,
diistince bicimlerini (kalip ifadeler, ses tekrarli ritmik kelimler...) kullanmanin sozlii kiiltiirde
animsamay1 kolaylastirdigim belirtir (Ong, 1995: 49). Boylece, Manas destaninin tiim bu
belirtilenlerden hareketle, her icrasinda yeniden ferdi bir yaratmanin tiriinii olarak gortilduigi
ve icranin da gelenege bagl sanat¢inin ilgi ve yetenegi sayesinde sozli gelenege mal oldugu
soylenebilir. Oyle ki, sozlii gelenegin icindeki “milli destan” milli sifatimn 6nemli bir
boliimiinti, destanin her icrada yeniden yaraticis1 ve aktaricisinin baska bir ifadeyle, Kirgiz
Turktt Manas¢mun - destanci?nin ‘ferdi - milli hissiyati'na borgludur.

Diger taraftan, diinyada insanin bir fert/birey olarak temel fizyolojik ihtiyaclar1 tipki
diger insanlarda oldugu gibi ortaktir. Aym sekilde, tiim milletlerin de dil, kiltiir, vatan
cografyasi, bayrak gibi kendilerine 6zgii degerleri vardir. Dolayisiyla bahsi gecen tiim bu
degerler, eger herhangi bir dilde kullanilacaksa birer “kavram” adidir. Tim bunlarla birlikte
onemli olan, bu kavramlarin igini, aym cografyaya ait bir milletin standart dili ile aktarilmis
ortak kiiltiirel ge¢misiyle, baska bir ifadeyle “milli” olanla doldurabilmek, ttim bunlar:
sahiplenebilmek, bu kutsal degerleri koruyabilmek ve tekrar kutsal bir emanet duyarhiligiyla
gelecek kusaklara aktarabilmektir. Bu baglamda, Manas destaru bizce, bu galismanin hipotezini
kapsayan ortak milli kimligin temel unsurlarin icermekte, tarihsel genetigin tasiyicisi rolinii
fazlasiyla iistlenmektedir. Dolayisiyla calismanin konusunu, sosyal - psikolojinin kisisel kimlik,
kolektif kimlik, (kolektif kimligin bir versiyonu olan) milli kimlik kavramlarimin Manas¢ -
destanci’dan hareketle ele alinmasi ve devaminda Manas destaninin Sagimbay Orozbakoglu
(inan, 1992), Kenes Yusupov (Tirkmen ve Inayet, 1995) varyantlar1 ile Wilhelm Radloff'un
derleme metninden (Yildiz, 1995) secilen orneklerde, baslica gelenekten tasman ortak milli
kimlik unsurlarin tespiti olusturmaktadir®.

1. “Kisisel Kimlik, Kolektif Kimlik, Milli/Ulusal Kimlik”

Kimlik kavrami, daha ¢ok sosyal - psikoloji alanindaki gesitli bilimsel calismalarda
genel olarak kisisel/bireysel ve toplumsal/ kolektif olmak tizere iki kisimda incelenmektedir.
Nitekim Nuri Bilgin'e gore, psikolojide kimligin nitelenmesinde sik¢a kullarilan terim “benlik”
(self) tir. Kisaca, benlik (kisisel kimlik) bireyin “kim oldugunu” tanumlar. Kimlik, “hem kendisi
ile digerleri arasinda bir farklilasma icerir, hem de kendisiyle digerleri arasindaki
0zdeslemelerden hareketle inga edilir.” Kimlik, bireysel ve sosyal olanin eklemlenmesi ya da

2 Manas destanini sozlii gelenek ortaminda tamamini aktaran kimselere (usta/biiytik) Manas¢: denirken, bir bolimiinii
anlatanlara destanci / 1r¢t veya anlattig1 daireye gore ad alan Semeteyci, Seytek¢i de denilmektedir (Yildiz 1995: VII).

3 Calisma igin segilen biiyiik Manas¢: Sagimbay Orozbakoglu'nun Manas Destan: icin A. Inan’m Orozbakoglu'na ait bes
biiytik ciltlik Manas destanindan kisaltarak yayimladig1 (Inan, 1992) eserden faydalanilmistir. Sagimbay Orozbakoglu,
halk arasinda Manascilarin Manasgis1 olarak tanimis olup Manas destamimi tam olarak gelenege uygun bir bicimde
soyleyebilenler icin kullamilan biiyiik Manas¢ tinvanir tasir (Golgeci, 1995: 62, 84). Diger taraftan, Manas Destan ile
ilgili yapilan genis hacimli derlemelerden birisi de, Wilhelm Radloff'un Proben adli eserinin besinci cildinde yer
almaktadir. Radloff, eserine aldigi bu metni, Istk Gol civarinda yasayan Sari1 Bagis, Solto ve Bugu boylarmnin
destancilarindan 1862-1869 yillarinda derlemistir. Calismada Radloff'un metni i¢in, bu eseri inceleyen Naciye Yildiz'in
(1995) Manas Destanm: (W. Radloff) ve Kirgiz Kiiltirii Ile Iigili Tespitler ve Tahliler adli galismasindan yararlamlmustir.
Calismada yararlanilan bir diger metin 6rnegi de Manas Destan: adiyla Kenes Yusupov’a aittir. Yusupov, Dogu
Tiirkistan ve Afganistan’daki Manas varyantlarmi incelemis, epik tislubu olan tinlii bir yazardir (Tirkmen, 1995: I).

-232-



benligin digerleri ve toplumla temsili kurgusudur. Kimlik, benlige gore, kisiler aras: etkilesimi
ve sosyal gercekligi daha kuvvetli icerir (Bilgin, 1994: 208, 224, 242). Bu baglamda Erol Goka'ya
gore, karakter ve kisilikten farklh olarak kimlik, kisinin “Ben kimim?” sorusuna verdigi cevaptir
(Goka, 2011: 21). Her insanin benligi, kendine 6zgiidiir. Dolayisiyla her insan, kisisel kimligi
baglaminda sosyallesme siirecini bir digeriyle 6zdes yasamaz. Buradan hareketle, Bozkurt
Giiveng, insanlarm bireysel kimlikler, kisisel kimlikler ve ulusal-kiilttirel kimlikleri haricinde
sosyal kisilikleri, rolleri, statiileri gibi birden fazla kimlikleri oldugunu bildirir (Giiveng, 1996:
4).

Kolektif kimlik, “belirli bir alanda (territorire) kok salmis bir takim gruplarin (etnik
topluluklarin) diger gruplardan farklarin ortaya koyma, vurgulama talebidir.” Nitekim kolektif
kimlik, belirli bir durumu degil, bir stireci yansitir. Bu kimlikte, gegmise doniik bir yan vardir;
clinkii kolektif kimlik, bir takim semboller, anilar, sanat eserleri, toreler, aliskanliklar, degerler,
inanclar ve bilgilerle yiiklii bir gelenekten, ge¢misin mirasindan, kisacas: kolektif bellekten
hareketle olusturulur. Insan topluluklar1 kendilerini, ortak gecmiste tanir, bu gecmisi bellegine
isler, rittiel torenlerle anar ve dahasi yorumlar. Dolayisiyla kolektif kimligin insasinda, sosyal
imajinerin kolektif bellegi sekillendirmesi s6z konusudur (Bilgin, 1994: 53).

Kolektif kimligin olusmasinda biiyiik etken olan kiiltiir, ‘6zgtin’, “tarihi’ ve “milli’dir.
Nitekim Alfred Adler, kiltiirtin icerigi ve ogretim teknikleri ile birlikte ele alindiginda,
“kisiligin sekillenmesinde sosyallesmenin arac1”, model roller bakimindan ele alindiginda ise
“sosyallesmenin gayesi” oldugunu vurgular (Adler, 2000: 198,199). Dolayisiyla, insan ve
toplumdan ayr1 diistintilemeyen kiiltiir, sosyallesme baglaminda kimlige en 6nemli yardimci
unsurlardan biridir.

Tum bu soylenenlerden hareketle, dil, kiiltiir, din, tarih gibi ortak unsurlarla birlikte
toplumun ortak bellegi, kolektif kimligin onemli yap:r taslarimi olusturmaktadir. Nitekim
Psikanalist Fromm’a gore de, toplumun deger yargilari, adetleri, orfleri, gelenekleri kisacast
kilttrtin belirli kodlar1 ile bilingaltimiza kodlanan her sey aslinda toplumsal bilingaltin
olusturmaktadir (Fromm, 1998: 131,132). Dolayisiyla insan, bilingalt1 olarak da, hem kisisel
kimligi hem de kolektif kimligi baglaminda ele alinabilmektedir.

Etnik kimlik veya ulusal (milli) kimlik, belirli bir alanda simirlar1 belli bir kiilttirel
topluluk tarafindan tasman kolektif kimligin versiyonlaridir. Kolektif kimlik, toplulugun
kendine 6zgii niteliklere sahip oldugu ve bir tekillik (singularite) tasidig1 yontindeki bilince ve
aidiyet duygusuna sahiptir (Bilgin, 1994: 55). Kimlik insasinda, kolektif kimliklerin yanminda,
daha ok etnik kimligin rol aldig1 vurgulanmaktadir. Bununla birlikte, devleti olusturan ulusun
kimligine “ulusal kimlik” denmektedir (Goka, 2011: 29, 34). Nitekim kutsal tekillik ve aidiyet
duygusu, bize millet kavramini vermektedir. 1993 yilinda “Kiiltiir Bakanh@ Biiyiik Odiili"ne
layik goriilen Tiirk halkbilimine ve dolayisiyla Tiirk Edebiyatina katkilarim evrensel boyutlara
tasinmis bulunan Pertev Naili Boratav, millet taniminda dil birligi yaninda, énemli bir unsur
olan kilttir birliginin de altin1 ¢izer. Nitekim Boratav, kiilttir birligini, “maziye beraber bagh
olmak, zengin ve misterek bir hatirat mirasina sahip olmak, ge¢mis zamanlarin aci ve tath
hayatin1 beraber yasamis, timitleri beraber beslemis, biiytik eserleri beraber yapmus, biiyiik
miiskdlleri beraber yenmis olmak” seklinde aciklar (Oztiirkmen, 1998: 187, 191). Diger taraftan
Ibrahim Kafesoglu da, kiiltiirel birlik konusunda benzer 6zelliklerin altim ¢izerek su degerlere
sahip olan milleti yticeltir: “Zaruret neticesi de olsa, bilinmeyen ufuklara dogru yol almak, her
an karsilasilacagy asikar tehlikeleri goglislemeye hazir bulunmak ve araliksiz bir 6ltim - kalim
savasl i¢inde yasamak, her millet igin tabii sayilacak bir davranis degildir (Kafesoglu, 1995: 4).”
Nitekim Kafesoglu'na gore, tiim bu degerlere sahip olan Tiirk milletidir.

Kanimizca, kolektif kimlikten hareketle ulusal yahut milli kimlikte, hem tekillik hem de
aidiyet duygusu etnik kimligin de {istiine gikmaktadir. Ornegin, Goka'nin da belirttigi gibi,
Tiirk bir etnik grubun adidir, ama aym zamanda Tiirkiye Cumhuriyetine adim veren farkl
etnik kdkenlere sahip biiytik topluluklarin da adidir. Nitekim Goka, “anadili, cesitli lehgeleriyle
Tiirkce olana Tiirk denir” seklinde kisa bir cimlede Turk't tannmlamaktadir (Goka, 2011: 40,
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46). Bu calismada, milli kimlikten hareketle kullanilan Tiirk adr* ise, sadece ulusal ya da etnik
kimlikleri Tiirk olanlari degil aym zamanda anadili de Tiirkge olup ortak milli degerlerde
Tiirkce diistinenleri kapsamaktadir.

2. “Manasgi-Destanc1” ve Destan Kahraman1 “Manas”daki Ozdes Milli Kimlik

Manas¢t veya destanci, her seyden ¢nce bir sanatcidir. Bu onun kisisel kimliginin bir
versiyonudur. Nitekim insanlar, alternatif kimliklerinin farkinda olabilirler ve yasamlarinda bu
yonde farkli secimler yapabilirler (Bock, 2001: 268). Diger taraftan sanat¢imin kolektif kimligi
baglaminda -degerleri agisindan- toplumsal hatta evrensel bir yan1 da vardir. Bu baglamda Carl
G. Jung'a gore, “sanat¢inin kendi amaglarini arayan 6zgiir iradesi, kisisel amagclar: olabilir, ama
bir sanatc1 olarak o, daha yiiksek bir anlamda insandir, ortak insandir, insanhigmn bilingsiz,
psisik hayatini tasiyan ve ona bicim veren kimsedir (Jung, 2006: 340).”

Ioanna Kuguradi, degerin suf insanla ilgili olduguna dikkat cekerek, “insan
degerlerinin -bilgi, bilimler, sanatlar, felsefe, teknik, moraller, kiiltiir gibi- insamin varhk
imkanlarim gergeklestiren, varlik sartlarmin triinii olan fenomenler” oldugunu bildirir
(Kuguradi, 2010: 40). Nitekim bir kiilttir kodu olan ‘destanlar’, milli kimligin olusmasinda
onemli degerlerden birisidir. Giris boltimiinde ifade buldugu {tizere destan, anlat: tiirii olarak
anlaticisindan ve icra edildigi ortamdan bagimsiz bir tiir degildir. “Baglam Merkezli Halkbilimi
Kuramlar1”nin® da ongordiigi tizere, sozlii gelenekte destan icracisi, anlatiyr (her yeni icrada)
ferdi bakis acisinin da tamamlayicisi olan gelenekten gelen milli unsurlarla besler. Nitekim
Cobanoglu'nun S. Musayev'den naklettigine gore, “Biiyiik Manascilar, destanda gegen
kahramanlar1 kendilerine gore yorumlar. Geleneksellikle bireysellik birbirine o kadar baghdir ki
ikisi arasindaki sinir1 saptamak kolay degildir. Kisaca, her sanat eserinde bulunmasi gereken
kisisellik ve yaraticilik olgusu, gercek bir destanci olmak icin de aranan énemli unsurlardir.”
Turk diinyas: epik destan anlatim geleneginde, destancilarin -6zellikle de usta destancilarin-
buytk bir cogunlugu, icra ettikleri eserlere, anlattiklar1 olaylara kendilerinden bir seyler
eklemeleri, bunlarin i¢cinde kendi gortislerini bildirmeleri ¢ok eski bir gelenektir (Cobanoglu,
2007a: 60,84). Diger taraftan, Tiirk epik destanlarinin icrasi, irticali yaratmaya dayanmaktadir.
Basarili bir icramin sartlarindan birisi, destancinin anlatacagr hikdyenin kahraman, olaylar ve
olay orgiisti gibi ana hatlarim iyi bilmesi, geleneksel yap1 formiillerini ezberlemesi, irticali s6z
sOyleme kabiliyetine, yaratici bir hafizaya sahip olmasi gerekmektedir (Yildirim, 1999: 153;
Cobanoglu, 2007a: 60). Nitekim “Cosi Comok¢u” (Biiyiik Manas¢t), destanda biitiin olaylar:
eksiksiz soyleyebilen, bu icralar1 yeni bir varyant sayilan, destanin asil muhtevasindan
ayrilmadan olaylara yeni unsurlar ekleyen, sanatkdrane bir tisluba sahip kimselere denilir
(Golgeci, 1995: 62). Bu ctimlelerden hareketle, gelenegin icinde yetismis Manas¢t ya da destanct
ile tarihi gelenekten aktarilan destan kahramami Manas arasinda 6zdes bir hissiyat bulmak
miimkiindir. Nitekim her ikisi de ortak bir tilkiiye hizmet etmektedir, o tilkii de aym toprak
pargasi i¢in ¢carpan milletin tek ytiregidir.

4 Tbrahim Kafesoglu, Tiirklerin kadim bir millet olusu sebebiyle, Tiirk adinin Heredotos'un dogu kavimleri arasmda
andig1 “Targita”lar, Iskit topraklarmmda oturduklari soylenen “Tyrkae”ler, Tevrat'ta adi gegen Yafes'in torunu
“Togharma”lar...vd. gibi eski kaynaklarda arandigini bildirir. Millet ve devlet olarak Tiirk kelimesi ilk defa, Cin'de
Chou siilalesi yilliginda (557-579), Batr'da Bizansl tarih¢i Agathias’in eserlerinde (582)...vd. zikredilmistir. Daha genis
bilgi igin bk. Ibrahim Kafesoglu (1995), Tirk Milli Kiiltiiri, Istanbul: Bogazici Yay., s. 42,44. “Tiirk ad1 ve Tiirk Sézii”ntin
tarihi dénemler icinde kullanimi igin bk. Bahaeddin Ogel (1988), Diinden Bugiine Tiirk Kiiltiiriiniin Gelisme Caglari, Tiirk
Diinyas1 Arastirmalar: Vakfi Yay., s. 6-34.

Sislevsel Halkbilimi Kurami, Sozlii Kompozisyon Teorisi, Performans Teori seklinde adlandirilan Baglam Merkezli
Halkbilimi Kuramlarindan Islevsel Kuram'm getirdigi en onemli yenilik, halkbiliminin toplum veya topluluk
hayatindaki birlestirme veya birlesme islevinin ortaya konulmas: olmustur. Islevsel Kuram, halkbilimi calismalarma
metin merkezli calismalar tizerine kurulan kuram ve arastirmalarin yan sira, bir tiyatro gibi icra edilen folklor olayimin
derlenip yaziya gegirilerek metinlestirilen kismiyla birlikte onu anlatma ve dinleme eylemleri ve rolleri ile
gerceklestirilen temel parcalar1 ve tamammin icinde yer aldig1 sosyo-kiiltiirel fiziki sartlar buittinliigii anlaminda,
baglam kavramini (context) esas alan kuramlarin onciisti olmustur (Cobanoglu, 2007b: 238). Diger taraftan, Sozlii
Kompozisyon Yontemiyle dikkat cekilen anlatici ve dinleyicinin bir metnin olusmasindaki etkisi, performans
yonteminin ilk temelini olusturur. Performans, sadece metni degil, bireysel boyut-anlatici/icraci/oyuncu; sosyal boyut-
dinleyici/izleyici; anlati-s6z boyutu gibi metni olusturan unsurlar: ele almasi bakimindan bir yontem olarak, unsurlar
arast iliskiyi arastirma yontemi olarak bilinir (Ekici, 2007: 130.)
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Bilgin, bireyin kimlik arayisinda gézlenen olgulardan hareketle, Tap (1992)'in kisisel
kimlik boyutlarindan birisini su sekilde vermektedir: “Birisi olmak, bir ge¢misi olmak demektir
ve ayni zamanda mevcut ant degerlendirmek ve projeler olusturmak demektir.” (Bilgin, 1994:
240). Varolusqulugun da temel kavramlarindan olan proje ve eylemé, destan icrasinda karsimiza
¢ikmaktadir. Manasg ya da destanci, kisisel kimligini, Manas destanini icras: sirasinda ortaya
koymaktadir. Nitekim “kisisel kimlik, bir eylem ve eser verme, tiretme etkinliginde kok salar”
(Bilgin, 1994: 241). Boylece, bir bakima yaptig1 eylemle, hayata gecirdigi projesiyle benligini,
varolusunu ve de kisisel kimligini Manasta bulan biiyiik Manasgi” veya destanci/irci, icra ettigi
eserin kahramamn ile bir noktada ‘6zdeg” hale gelir. Nitekim her ikisinin de milli kimlikleri,
Turk'tir.

Sokrates’in “kendini tami” o©zdeyisinden sonra, Comte, “kendini tanimak, tarihi
tamimaktr” der. Burada, tarihsel ruhbilim, bireysel ruhbilimin yerini alir. Bu baglamda insanin
kiiltiirel tanimi1 yapilmak istenirse, “insanin ayiric1 gostergesi, metafizik dogas1 olmayip yaptig
istir.” Insanlik halkasint tanumlayip belirleyen bu is, dil, sdylence, din, sanat, bilim, tarih gibi
insan etkinliklerinin bir dizgesidir (Cassirer, 1997: 86, 90). Nitekim kendi tarihimizi tanimak,
tanitmak baglaminda mitolojik donemlerden bugiine, Tiirk halkinin ortak yerli fikriyatin1 yahut
milli gelenegini tarihin ikinci dereceden kaynaklari® olan destanlarda bulabilmek miimkiindiir.
Bu destanlardan birisi de kusaklar aras1 soy kimligini iyi 6rnekleyen Manas’tir. Nitekim Serif
Aktas bahsi gecen yerli fikriyati, “milli romantik duyus tarz1” s6z grubu ile ifade eder. Ona gore
millet, “tarihi zaman icinde sekillenmis bir tevekkiiliin viicuda getirdigi orijinal bir terkiptir.
Ctinkti her insan toplulugunun gelismesi, tabii giiclerle miicadelesi, tistiin gtigler karsisindaki
ortak tavri, insani ele alis tarzi ve terkibe viicut veren unsurlari birbirinden farklidir (Aktas,
2007: 146).” Bu baglamda, Kirgiz Tirklerinin de tarihi zaman iginde simrlari belli vatan
cografyasinda ortak bir iilkiide milleti ebedi kilabilme miicadeleleri kendilerine 6zguidiir.
Ayvaz Gokdemir'e gore, topraklari vatan yapan, kan, iman ve irfandir. Kan, iman ve irfan
kiiltiirle yogrularak siradan bir cografya vatan parcasi olur (Gokdemir, 1990: 25). Vatan ugruna
hayatlar feda edilen kutsal, bir tilke demektir, bu kutsallik bagka bir kutsalliktan beslenir, o da
millettir (Ziya Gokalp, 1999: 82). Bu baglamda bir vatan cografyasinda, ‘millete 6zgii olar,
‘milli olan” bizi milliyet kavramina dogru gotiiriir. Manas’ta soy ve din kimligini ele alan Emine
Giirsoy Naskali, destanda soyun sopun bagh oldugu milliyetin asli kimlik oldugunun altin
cizer (Naskali, 1999: 472). Dolayisiyla, vatani vatan yapan milletin tarihini bilmek, en az kendi
benimizi tamimak kadar kolektif kimligimiz i¢in 6nem tasimaktadir. Ve nihayet, Manas ozani ve
Manas'mn (bir bagka ifadeyle Kirgiz Tiirkiiniin) kolektif kimligini besleyen, lehgeleriyle ana
diliyle ortak bir milli kimlik bilincidir.

¢ Bu konuda daha genis bilgi igin bk. Sibel Turhan Tuna (2014), Tiirk Masallarimn Varolusculuk A¢isindan Incelenmesi.
Mugla Sitk1 Kogman Universitesi Yaymlari.

7 Kirgiz destancilik geleneginin en biiyiik temsilcilerinden biri olan (biiyiik) Manas¢t Sagimbay Orazbakov, hentiz kiigiik
yaslarda, Ozbek bir hoca araciligiyla Cagatay Tiirkgesini ve temsilcilerini tanimis, Kirgizlar arasinda ¢ok yaygm olarak
bilinen Yusuf Has Hacib’in sz varligma ve iislubuna, Ebulgazi Bahadir Han'mn tarihgiligine ve secereciligine, Ali Sir
Nevai'nin Tiirkceciligine vakif olmustur. Diger taraftan, Sagimbay, Rabguzinin Kissasti'l - Enbiyasi’'nin, Hoca Ahmed
Yesevi'nin Hikmetlerinin, Ebulgazi Bahadir Han'in Secere-i Terakimesi'nin sozlii yollarla nesilden nesile aktarildig:
ortamda yetismenin kazandirdig: milli suuru, milli birlik ve Tiirklitk duygusunu sik sik destaninda islemistir. Nitekim
Sagimbay’a gore, Tiirk boylarmin atas: Ttirk, vatam da Tirkistan'dir. Daha genis bilgi i¢in bk: Mehmet Ceribas “Manas
Destani'nin Sagimbay Orazbakov Vartyantinda Aidiyet Duygusu ve Tiirk Kimligi”, Tiirk Diinyas: Arastirmalart Dergisi,
Tiirk Diinyas1 Arastirmalar1 Vakfi Yay., Say1 196 (Ocak-Subat), s. 209,212. Bununla birlikte, Manas destan yazari K.
Yusupov'in varyantinda Manas, Albambet’e kendisini ve halkini su sekilde tamitir: “Ecdadimiz Tiirk'tiir. Tanr1'ya,
Yersu'ya, Umay Ana’ya tapimur. Daglara ¢ikip, giizel yerleri mesken edinir. Soziine ¢ok 6zen gosterir. Kanunu, nizami
agzinda, surr1 yiireginde, erzaki terkisindedir. Bayragimi gogiin yliziinden ve yanan atesin renginden almustir.
Damgasini ay ile gokten, canlilardan almustir. Yigitler yastikla degil, serefleri i¢in savasta oliirler. Yagmaya ¢iktig1
zaman, yoldag: tulpar atiyla savas silahi, sirli mizragidir. Ozgiir kuslar gibi kisin Batida, kaplan gibi yazin Doguda
dolasan kuvvetli bir halktir (Tiirkmen ve fnayet, 1995: 139).”

8 Diger taraftan, diinyanin en hacimli destani olan Manas Destanina, Kirgiz halki, “edebi bir eser”den tte, “gercek tarih”
olarak bakmuislar ve diistince, duygu, diinyalarmi ve bunlara dayal1 hareketlerle sekillenen sosyo-kiiltiirel hayatlarini bu
inanisin etrafinda 6rmiis ve 6rgiitlemislerdir (Cobanoglu, 2007a: 71).
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Manas destani, diinyada benzeri olmayan hacmiyle Tiirkiin kutsal degerlerini
btinyesinde barindirmaktadir. Asagida destanin cesitli varyantlarindan orneklerle kisaca
tizerinde durulacak olan baslica milli kimlik unsurlar1 yahut milli degerler sunlardir: Onceden
secilmis milli lider; lideri tasiyabilen giiclii es/kadmn; liderin silahlary: ok/ yay, mizrak, kilig;
milletin kutsal sembolii: tug/bayrak; ugruna sevdiklerinden gecilen yegane kutsal: vatan;
liderin tilkiisti: “halki esaretten kurtararak biiytik devlet kurma’; lider soyunun devamr: erkek
evlat. Nitekim milli kimlik bilinciyle kendi benine yonelen “usta/biiyiik” Manasg: ya da destanci
temelde yerli olan orijinal bu degerleri, 6grene geldigi gelenegin icinde, her icrasinda yeniden
bir iskelet misali alir ve tizerini ferdi tislubuyla bilinclice giydirir, donatir ve sadece Kirgiz
Ttirklerine degil, tiim Tiirk diinyasina mal eder.

3. Manas’ta Gelenekten Gelen ‘Baslica” Milli Kimlik Unsurlar1
3.1. Diinyaya gelecek liderin “dogum oncesi’ ve ‘dogum an1’ nisanlar

Halk edebiyati anlatilarinin genelinin hentiz daha giris boliimtinde, ‘cocuksuzluk®
motifi ile karsilasilmaktadir. Bu geleneksel motifi, Manas destanimin!? gesitli varyantlarimn giris
boliimiinde de bulmak miimkiindiir. Nitekim dogacak c¢ocugun ileride kahraman bir lider
olacagmin nisanlar1 destanda, Manas'in dogum 6ncesini ve dogum anim iceren musralarinda
verilir. Bu misralarda 6zellikle iki unsur dikkati g¢eker: Birinci unsur (Sagimbay Orozbakoglu
varyantinda), Ciywrdi Hatun'un “pars yiiregi’ne as ermesi ve nihayet ona, bir avcimn
oldirdigi parsin yireginin yedirilmesi (Inan, 1992: 6) seklindedir. Bilindigi tizere pars,
duyular: kuvvetli, avlarma ihtiyath yaklasan, cevik ve zeki hayvanlardandir. Dogacak cocugun
da ayn1 ya da benzer ozellikleri tasiyacagimin sezdirilmesi i¢in destanda, anneye 6zellikle pars
gibi bir yirticinin ytiiregi yedirilir. Diger taraftan bu pars, bir ava tarafindan oldurtlmiistiir.
Avci ise burada kanimizca semboliktir. Nitekim Pars ttirtinden bir hayvam 6ldiiren bir insandur,
ileride Manas' katili de yine insan olacaktir. Tkinci unsur ise (Radloff un derleme metninde),
Manas'm bir nisanla dogumudur. Oyleki Manas dogarken “sag elinde koyun bagr gibi kara
kan” tutar” (Yildiz, 1995: 677). Nisanla dogum da, eski Tiirk geleneginin Manas destanina
yansimig halidir. Inan, alplerin genelde ellerinde kan ya da bagka bir isaretle diinyaya
geldiklerini vurgular. Nitekim Mogollarin Gizli Tarihi adli eserde de Cingiz Han, avucunda kan
tutarak diinyaya gelir (Inan, 1987: 146, 235).

Diger taraftan, dogum oncesi ve dogum ami nisanlariyla liderligi heniiz daha destanin
baslangic bolimlerinde bir nevi ‘onanan’ Manas'in pars ile iliskisini, anlatinin ilerleyen
boliimlerinde de bulmak miimkiindiir. S. Orozbakoglu varyantinda bu iliskiyle ilgili bir motif
de kara benekli bir parsn Manas’a yol gostermesi seklindedir (Inan, 1992: 96). Tiirk
destanlarinda genelde ‘kurt’ yol gosterici/kilavuz iken (6rnegin Oguz Kagan destamindall)
burada destanin bagindan itibaren sembolik manada ilgi kurulan ‘pars’ lidere yol
gostermektedir. Benzer sekilde Ogel, Tiirklerin “Kurt pesindeki gogleri’ni anlatirken,
“...Onlerinde kopek (kurt) gibi bir hayvan yiirtiyordu. Fakat ona (kurda) yetisemiyorlardi, o
(kurt) ytrtiytince, “goc!” yani “kalkimiz” diyor ve Tiirkler onun arkasindan gidiyordu.
Durdugu yerde de cadir kuruyorlardi (Ogel, 1988: 709)” ctimlelerini kullanir. Diger taraftan,
basta Oguz Kagan destan1 olmak {izere, kurdun yol gostericiligi, “simgesel tanricihk” olarak
anlasilabilir. Tanr1 adma kurt Oguz Kagan'la konusur, ona yol gosterir. Yardimeci hayvan,
tanrmin -simgeci - elgisidir. Goktiirk ve Uygur destanlarinda kurt islevsel ve hayati gorevlere
sahiptir. Uygur destanlarinda 1siktan gelen kurt, “kut almis bir hakan soyu”nu saglamis olur
(Onal, 2009: 63). Tiim bu ciimlelerden hareketle, Manas destaninda, Tiirk destan geleneginden

9 Cocuksuzluk motifi, Tiirk anlati geleneginin adeta giris boltimleriyle neredeyse ozdeslesmistir. Masallardan,
hikayelere, destanlara bu motif ortak motiflerdendir denilebilir. Nitekim Fikret Ttirkmen’e gore, hem Manas destaninda
hem de Anadolu halk hikdyelerinde ¢ocuksuzluk motifi ortak unsurlardandir. Cocuksuzluk motifi, kahramanin
olaganiistii dogumunu hazirlayan ve olaylara organik olarak baglanan ilk ¢ekirdek motif durumundadir (Tiirkmen,
1995b: 243).

10 Bu calismada, (daha 6énce de vurgulandig: iizere) Sagimbay Orozbakoglu (inan, 1992), W. Radloff (Yildiz, 1995),
Kenes Yusupov (Tiirkmen ve Inayet, 1995) olmak tizere iig¢ varyantin konuyla ilgili srneklerinden yararlamlmistir.

11 Bk. Muharrem Ergin, Oguz Kagan Destani, Istanbul, 1970.
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gelen kurdun yerini alan ‘pars’a da, tipki kurt gibi bir kutsiyet atfedildigini soylemek
miimkiindiir.

3.2. ‘Lidere Denk Giiglii Es’

Ttirk anlatilariin bir diger geleneksel motifi de, kahramanlarin kendilerine denk gticlii
es/kadin segimidir. Ozellikle Dede Korkut Hikayelerinde kadinlar, birer alp tipi olan egleri gibi,
iyi silah kullanip ata binerler, gerektiginde diismanla savasirlar, ayrica eslerine baghdirlar.
Nitekim Bams1 Beyrek’in esi Bani Cicek, Kan Turali'nin esi Selcan Hatun bu tip kadinlardandur.
Ornegin Bamsi Beyrek babasindan su 6zelliklere sahip kizla evlenecegini soyler: “Baba mana
bir kiz al1 vir kim men yirtimden turmadin ol turmah gerek, men kara ko¢ atuma binmedin ol
binmeh gerek, men karimuma varmadin ol mana bas getiirmek gerek, bunun gibi kiz ali vir
baba mana didi (Ergin, 1989: 124).” Bununla birlikte Nogay destanlarinda da kadinlar eglerine
denk bir sekilde savasta onlarin yaninda olurlar ve beraber silah arkadashigi yaparlar
(Bulgarova, 1995: 54).

Manas Destaninda (S. Orozbakoglu varyantinda), Kanikey Manas'in gelenege uygun
olarak evlendigi esi ve tek oglu Semetey’in annesidir. Manas babasindan, savas ganimeti olarak
aldigr iki es haricinde, geleneklere uygun olarak kendisine “denk” bir kiz almasi ister. Baba
bunun igin diyar diyar dolasir ve sonunda bir ¢oban aracihigryla Kanikey’e rastlar. Manas, han
soyundan olan Kanikey ile evlenmeden ¢nce, onun yigitligini, alphigimm sinamak igin, tizerine
ath casus gonderip doviis yaptirir. Adam yenilir ve Manas’a gelip soyle der: “Ey alpim, bu kiz
dedigin, kizlardan c¢ikan bir aslanmis... Bizim aslan Manas’a layik bir kizdir. Bununla
evlenirseniz, bahtiniz acilacak, her tiirlii tesebbiisiiniizde muvaffak olacaksiiz” (Inan, 1992: 36).
Radloff un derleme metninde de, benzer sekilde “Manas’a denk kiz12” ifadesi kullanilmaktadir
(Yildiz, 1995: 30, 615).

Tum bunlarla birlikte, Kanikey’in Manas’a layik bir es oldugu (S. Orozbakoglu
varyantinda), “Kanikey’in Manast 6liimden kurtarmas1” epizotunda da vurgulanmaktadir.
Kanikey’e esi Manas'in esir hali riiyada malum olur. “Disi kaplan Kanikey”, Manas’t yardim ile
hapsedildigi yerden yarali kurtarir (Inan, 1992: 43). Burada, giiclii Manas'in esinin de -her ne
kadar metinlerde Manas'in oniine gecemese de- en az kendisi kadar giiclii oldugunu
goriiyoruz. Nitekim destandaki “kaplan” sifati, diismamn elinden esini cesurca kurtaran
Kanikey icin kullanilmaktadar.

3.3. Liderin Silahlar1: ‘Ok / Yay’ - “Mizrak’-"Kili¢’

Cetin tabiat sartlari, konar - gocer evli olma, diisman tehdidi altinda olma gibi zor
yasam kosullari, ister istemez bir ulusun bireylerini daha ¢ocuk yaslardan itibaren (at binmede
usta olma, at {izerinde giderken arkadaki diismana ok atabilme gibi...) bu hayatin sartlarina
hazirlar. Nitekim sozlii gelenege yansiyan anlatilarda, milli kimlik ile 6zdeslesen unsurlardan
bazilar1 da avcilik ve savas aletleri ve bunlarin ustaca kullanimidir. Battal Gazi destaninda, milli
kimlik ile iligkili oldugunu diistiniilen motiflerden bazilari, at, geyik, av, savas motifi seklinde
belirtilir (Y1ldiz, 2010: 96). Diger taraftan ok ve yay, mizrak, kilic Tiirklerin en eski silahlarindan
olup bu aletlerle ilgili tiim hiinerler genelde at tizerinde sergilenmekteydi. Nitekim milli
kimligin birer sembolii oldugunu gordiigiimiiz bu silahlardan ok ve yay, Oguz Destaninda,
Oguz'un ¢ocuklarma sembolik bir 6greti olmustur. Hatta Oguz, “yay, oku nereye atarsa ok
oraya gider...bizden once gecen milletler yayi, padisah alameti bilirler...(Atsiz, 1943: 25)”
diyerek ok ve yayin geleneksel onemini vurgular. Ok ve yay, savunma ve saldwr1 silahi
olmasinin yaninda, ayni zamanda, hukuki bir sembol, haberlesme vasitasi olarak Tiirk
diistincesinde kendine ait bir kiiltiiriin gelismesine sebep olmustur (Oztiirk, 2000: 68).

Naciye Yildiz, Manas Destani'nda (Radloff'un derleme metninde), silahlar bashg:
altinda kullanilan silahlar1 “mizrak, kilig, ok, stingti, balta, ¢ida, hancer” olarak tespit etmistir.

12 Diger taraftan Kanikey, her ne kadar esine denk bir kadin olarak gosterilse de, Dede Korkut hikayelerindeki kadin
kahramanlarla karsilastirildiginda, “Kanli Koca Oglu Kan Turali Boyu'nda, Selcen Hatun'un “...at saldi. Diismanini
basti, kaganini kovmad: aman diyeni 6ldtirmedi...” seklinde anlatilan kadin ve savasgilik motiflerinde Selcen Hatun
gibilerin 6niine gecemez (Y1ildiz, 1995: 179). Manas, destanda her zaman bir alp olarak 6n planda gelir.
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Bu silahlar, ayni zamanda gtict, akli, cesareti bir arada bulundurmaktadir (Yildiz, 1995: 366). S.
Orozbakoglu varyantinda, Manas on yasinda ok atar, on dort yasinda ise han karargahimi yikip
han olur (Inan, 1987: 133). Kenes Yusupov varyantinda, Manas ava cikarken yanina av kusunu
ve yayini alir (Ttrkmen ve Inayet, 1995: 55). Diger taraftan av avlamak Manas'ta bir tiir savag
hazirligidir. Yine aym varyantta, Manas, yigitlerine “yigitler, eglenin! Kiliclar paslandi! Oklar
korlesti. Kaplan, pars, geyik, kus atip, yay cekip at tizerinde oynay1ip savas i¢in alistirma yapin”
der (Turkmen ve hlayet, 1995: 104). Ayrica, Manas'in tasidig silahlar diger savasgilarin
silahlarina benzemez. “Zirhin1 Cin, Rus ve Kalmuk ustalar1 6zene bezene yapmuslar, kilicin
yaparken komiir icin ormanlar yakilmis, suyunu verirken Basat irmag1 kurumus, kisin i¢ yag:
ile yazin yesil otlar ile sarmislar, nihayet hortumu ile insan ka1 damlatarak tavim ikmal
etmislerdir (Inan, 1987: 119).”

Manas destaninin K. Yusupov varyantinda ‘kili¢’ hem diismana korku salan emsalsiz
gticlii bir silah hem de tizerine kanla yemin edilen kutsal bir unsurdur:

“Manas, gokten inen, diismana korku veren alt1 kilic1 arkadaslarma hediye etti...Han

Manas, dedesi Nogay’dan kalan keskin bulat kilicini aldirdi. Ota degdigi zaman yakan,

onu sallayani ansizin oldiiren, daga vuruldugu zaman taslari kesen, bele dogru

vuruldugu zaman bas kesen, gecede kinindan ¢ikarildig1 zaman kirk yedi arsin uzayan

kilicy; Agalbars't Bakay'in eline verdi, kirk yigit diz iistlinde oturarak ant ictiler:

“Hanimiz Manas! Han ile canimiz beraberdir. Eger Hana kars1 sug islersek, niyetimiz

bozulsa tizerimizden yiice Tanr1 cezamizi versin! Canimizi iste bu kili¢ alsm!” Her bir

yigit, albars kilict 6perek kanim degdirdi. Manas'in salabatli kirk yigidinin hepsi

bahadir diye adlandirildi. Her birine ak otag tahsis edildi, usak verildi. Kirk yigidin

atlarinin alnina muska takild1 (Ttirkmen ve Inayet, 1995: 64).”

Silahla ant icme, eski Ttirk geleneklerinden bir tanesi olup iki alp dost ve kardes olmak
istediklerinde ortalarma silah/ok koyup ant icerler. Bununla birlikte, “kilig, yatagan, mizrak,
balta, ok, ant veya kargisli ant torenlerinin en dnemli unsurlarindandir (inan, 1987: 143, 327).”
Diger taraftan ant silahlarindan biri olan kilig, Atilla’nin hakimiyet yani hiikiimdarlik sembolii
olarak da karsimiza cikmaktadir. Hiikiimdarlik sembolii olan kilic1 bulduktan sonra Atilla’nin
yerytiiziine hitkkmetmeyi bir Tanr1 buyrugu olarak kabul ettigi bilinir (Ogel, 1993 -I: 322).
Diger taraftan, Tiirklerin ilk Islami eserlerinden biri olan Kutadgu Bilig’de kilig, “devletin cebri
glictinii temsil eden ordu kumandani”nin bir semboliidiir (Goksu 2009: 269).

Buradan hareketle, alp Manas’in silahlarinin, Manas'in hem kisisel hem de kolektif
kimliginin birer yansimasi oldugunu agikca ifade etmek miimkiindiir.

3.4. Milletin Kutsal Sembolii: “Tug/ Bayrak’

Yukarida, giris bolimiinde ttim dillerde ortak kavram adlarindan biri oldugu
vurgulanan ‘bayrak’, bir millete ve vatana ait unsura dontistiigiinde ise, Turk bayrag: gibi
ozgun, orijinal bir unsur halini alir. Nitekim eski Ttirklerde de devlet olma, hakanhk tug ile
sembolize edilmistir. Nerin Yayin'a gore tug ya da bayrak, “hakanlik, Gok Tanri, erkek, devlet,
vatan, hakimiyet” gibi pek cok degeri ve sembolii icine alir (Yayin, 2012: 58). Bahaeddin Ogel,
Tiirk devletlerinin sembolii olan, ucunda atkuyruklari asili génder seklinde tarif edilen “tug’un,
bir bozdogan ile birlikte gokten diistiigiinii Radloff tan nakleder (Ogel, 1995-11: 128).

Manas destaninda, savas meydaninda savasan her iki tarafinda tug ve bayraklar1 vardir. Manas
Alplerinin bayraklar1 cogunlukla kizildir. Manas bir sefere ¢ikarken askerlerine soyle seslenir:
“Ala bayrak kizil tuu, tiibiin cerge saymnar. Basin kokko caymnar/ alaca bayrak kizil tug dibini
yere sanciniz, basini goklere yayiniz-dalgalandiriniz (Inan, 1987: 158).” Diger taraftan, Manas
destanmin K. Yusupov varyantinda, Cakip, Manas’'in han tayin edilisi esnasinda halka hanlik
ve bayrak kavramlari ile ilgili sunlar1 vurgular: “Hey millet, s6ztimii dinleyin! “Gokte bir ay, bir
gines olur, bu Tanr’min kudretidir. Halkin basinda bir Han, bir bayrak olur. Bu atalarin
adetidir. Haniniz iste Manas! Onu tutunuz! (Tirkmen ve Inayet, 1995: 62).” Aym varyantta
bagka bir yerde Manas Albambet’e style seslenir:

“Bahadir Albambet, tiinegimden inen kutum oldun... Simdi sana halkimin durumunu

anlatayim. Ecdadmmiz Tirk'tiir. Tanri'ya, Yersu'ya, Umay Ana’ya tapinir. Daglara

cikip, giizel yerleri mesken edinir. Sziine ¢ok 6zen gosterir. Kanunu, nizam1 agzinda,
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st yiireginde, erzaki terkisindedir. Bayragim gogiin yiiziinden ve yanan atesin

renginden almistir. Damgasinu ay ile gokten, canlilardan almustir. Yigitler yastikla

degil, serefleri i¢in savasta oliirler. Yagmaya ¢iktig1 zaman, yoldas: tulpar atiyla savas

silahi, sirlh mizragidir. Ozgiir kuslar gibi kisin Batida, kaplan gibi yazin Doguda

dolasan kuvvetli bir halktir (Tiirkmen ve Inayet, 1995: 139).”

Tum bu ctimlelerde, rengine, tizerindeki sembollere kadar 6zgiin olan tug ya da
bayragin ‘6zgtir’ bir milleti temsil ettigi cok aciktir.

3.5. Ugruna Sevdiklerinden Gegilen Yegane Kutsal: “Vatan’

Milli kahramanlar yahut alp liderler, bir milletin gelecege doéntik kaderini olumlu
yonde belirler ve ytlizyillar 6tesine namlarim tasirlar. Nitekim Tirk tarihi, bu tipte 6rnek
liderleri bagrinda tasir. Hun Imparatoru Mete, at1 ve esini Tunguzlara vermesine ragmen gorak
araziyi onlara teslim etmek istemez ve sunlar1 vurgular: “At ile hatun kendi sahsi malimdi. Bu
sebeple onlar1 verdim. Toprak ise, devletin mahidir. Devletin malim1 baskasina kim verebilir?
(Ogel, 1988: 434).”

Bu baglamda, Manas'm da, gonliinde yatan tek sevgili “vatan”dir, bir baska ifadeyle
onun kutsal topraginda yasayan mazlum halkidir. Ttim varyantlar dikkate alindiginda destanin
ana konusu Manas'm Kirgiz Tiirklerini esaretten kurtarip bir bayrak altinda toplama ¢abasidir
(Yildiz, 1995: 29). Manas, vatan1 ve dolayisiyla mazlum halki igin esi dahil, tiim sevdiklerinden
vazgecebilecek tipte bir kahramandir. Hatta K. Yusupov (Tirkmen ve Inayet, 1995: 209)
varyantinda, diismanin gilictinden ve yenilgiden korkan esine sertce ¢ikisan Manas’in, hamile
esini, yetimleri, dullar1 arkasina bakmadan birakip savasa gitme kararlilig1 vurgulanir.

S. Orozbakoglu varyantinda Manas, vatani igin diismanlarina kars: savasmak icin acele
eder ve etrafindakilere soyle seslenir: “...Diismandan korkup ka¢mak ne kadar fena ise, ona
yalvarmak, bas egip oniinde el pence durmak da o kadar alcakliktir. Savasalim. Kazaniriz.
Kazanmazsak serefle sehit oluruz...Erkek cocuk biiytir, yigit olursa ili, vatani igin ya gazi olur
ya da sehit...Hey agamiz Bakay, Kirgiz'1 diismanin elinde gérmektense cani ¢iksin Manas’in..!
(inan, 1992: 16).” Destanin devaminda, Aksakal Bay Aga; “Kirgizlarn Aladag’imiza dogru
yurtimesi gerek. Azmis, tozmus halkimizi toplayip ata babamizin yurduna getirelim” der.
(Kirgizlar, Aladag’i diisman isgalinden kurtarmak isterler) (Inan, 1992: 14,16). Yine aym
varyantta, Karakitaylar'a saldirip vatan igin kurban, sehit olma fikri 6n plana tasimrken, bir
yandan Manas, savasta yarali bir sekilde askerlerine su sekilde seslenir: “Simdi istedigimiz bu
savas geldi, savagip kazanacagiz ya da olecegiz. Olmek var geri cekilmek yok. Alnimizda
yazilmigi gorecegiz. Oliirsek seref ve namus, vatan icin lecegiz, sag kalirsak gazi olacagiz
(inan, 1992: 106,114).” Manas silah arkadaslarini ¢ok sever, ancak vatam onlarin da oniinde
gelir. Nitekim savas sirasinda yorgun diistip istirahat isteyen erlerine ¢ok sinirlenen Manas,
“namuslu erlerin hepsi 6lseler de yine bu millet yasayacak siz ne konusuyorsunuz?” diyerek
sertce cikisir (Inan, 1992: 117).

Tim bu ctimlelerde, Manas'in vatan sevgisinin her tiirlti maddi ve manevi degerlerinin
ontine gectigini actkca gormek miimkiindiir.

3.6. Liderin Ulkiisii: ‘Halk1 Esaretten Kurtararak Biiyiik Devlet Kurma’

En eski donemlerden yakin ge¢mise kadar, Tiirk liderlerinin en temel gayelerinin
oncelikle esaret altinda bulunmayan o6zgiir bir tilkeyi yonetmek, sonrasinda da atalarmin
yaptig1 gibi topraklarmi genisletmek oldugu bilinmektedir. Nitekim Ibrahim Kafesoglu'na gore,
tarih boyunca hareketli bir topluluk halinde stirekliligini miimkiin kilan ruhi zindelik, her
askeri zafer, yeni bir siyasi hedefe yol agmis ve iilkeler zapt edildikge yeni fetih arzular
kamcilanmistir. Bu durum Tirklerde, zamanla diinyayr huzur ve barisa kavusturmay:
amaclayan bir fiituhat felsefesi ve her yerde adil, esitlik¢i Tiirk toresini ytiriirliige koymak tizere
bir cihan hakimiyeti tilkiistt dogurmustur (Kafesoglu, 1995: 54). Bununla birlikte, cihan
hakimiyeti felsefesini Tiirk kiilttirtinden cesitli 6rneklerle anlatan Yaym’'a gore, “Gok Tanri,
hakanlik, altin yay, kilig, ebekusag, kiictik il ve sembolleri, kut, kutsallik” kavramlar: cihan
hakimiyeti felsefesinin sembolik aktarimlaridir (Yaym, 2012: 88,89). Nitekim Oguz Kagan
destaninda Oguz'un diinyamn dort bir tarafina yolladig1 ve kendisine bagl olmalarim istedigi
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mektubundaki, “Ben Uygurlarin kagan oluyorum ki yeryiiziiniin dort bir tarafinin da kagam
olsam gerektir. Sizden itaat beklerim.” sozleri cihan héakimiyeti diisiincesinin en net
orneklerindendir (Ergin, 1970: 5,6).

Mehmet Aca, Tiirk kahramanlik destanlarindaki bahadir ya da alp tipinin Tirk
topluluklarmin tarihte ugramis olduklar1 sosyal, siyasi, iktisadi, cografi ve Kkiiltiirel
degisimler nedeniyle farkli gruplar altinda ele almaktadir: Bunlardan ilki, Giiney ve Kuzey
Sibirya Ttirklerinin destanlarinda goriilen esarete direnen, intikam alan mazlum bahadirlari
kapsar. Ikincisi, Oguz Tiirklerinin destan geleneginde Oguz Kagan orneginde oldugu gibi,
biiytik devlet kurma (cihan hékimiyeti), diinyaya nizam verme idealine sahip, térenin
surekliligini saglamaya calisan, daha medeni bir toplumun temsilcisi olan bahadirlar1 i¢ine
almaktadir. Sonuncusu ise, her iki simflandirmadaki bahadirlarin ortak o6zelliklerini tasiyan
bahadirlardir. Nitekim Manas, hem Giiney ve Kuzey Sibirya kahramanlk destanlarindaki
bahadirlar gibi, esaret altindaki ulusun yeniden Ozgiirlesmesini saglama, hem de birinci
asamay1 tamamladiktan sonra biiyiik devlet kurma miicadelesini vermektedir (Aga, 2000: 5,18).
Nitekim Aga’nin ileri stirdigi fikri, K. Yusupov varyantinda bulmak miimkiindiir: Kanikey’in,
“biiyiik gaza”ya ¢ikmasini istemedigi esi Manas ile aralarinda su diyalog gecer: “Biiyiik gazaya
cikma diye 1srar ettim, dinlemedin. Pekin diinyamin obiir bucaginda(dir). Bes aylik bir
mesafededir...(Manas) “Gitmedigimiz diisman, yenmedigimiz Cin, Magin degil o. Erkek
namusu icin, atalarimizin intikamu igin bu biiyiik gazaya atlandik (Ttrkmen ve Inayet, 1995:
208).” S. Orozbakoglu varyantinin hentiz baslarinda da, Manas diismanlarina kars1 (Cin ve
Kalmuk) biiyiik bir sefere hazirlanir, amaglar1 hem atalarmin pesinden gitmek hem de esaret
altindaki halki, topraklar1 kurtarmaktir (Inan, 1992: 16).

Bu ciimlelerden, cihan hakimiyeti felsefesi yerine daha ¢ok, Manas'in esaretten
kurtardigy tilkesinin daha o6telerine giderek sinirlarim genisletmek, ayni zamanda atalarmin
intikamini almak isteginde oldugunu anliyoruz.

3.7. Lider Soyunun Devamz: “Erkek Evlat’

Bilindigi tizere Tiirk geleneklerine gore, “erkek evlat” soyun devamudir. Nitekim lider
soyundan gelen erkek evlat, milletin bekas1 baska bir ifadeyle bir 6nceki (daha gok kaybedilen)
liderin devami demektir.

Dede Korkut Hikayelerinde, Dirse Han Oglu Boga¢ Han boyunda, Dirse Han bir oglu
sahibi olamamanin tiziintiisiinii esine “Senden midiir benden midiir, Tanr1 Ta’ala bize bir
batman ogul vermez nedendiir” seklindeki sozleriyle sormaktadir. Diger taraftan aym
hikayelerde, “Kam Piire'nin Oglu Bams1 Beyrek Boyu”nda Kam Piire, Salur Kazan'in kendisine
aglama sebebini sormasi {izerine “Han Kazan nice aglamayayin, nice buzlamayaym, ogluda
ortacum yok, kartasda kadertim yok, Allah Ta'ala meni kargayupdur, bigler tacum tahtum iciin
aglaram, bir giin ola diisem 6lem yirtimde yurdumda kimse kalmaya (Ergin, 1989: 116).”
cevabini verir. Nitekim bu ifadeler, 6zellikle eski Tiirklerde ‘baba - ata yerini alma, ili - obay1
devleti sahipsiz birakmama’ gerekgesiyle erkek cocugunun neden degerli oldugunu en agik bir
bicimde vermektedir.

Radloff'un derleme metninde, liderler ya da kahramanlar 6ldiikten sonra her birinin
birer erkek ¢ocuklar1 diinyaya gelir. Bu ¢ocuklar da tipki babalar1 yahut biiyiik babalar1 gibi
hentiz ilk ergenlik yaslarinda geride kalan millete, vatana sahip ¢ikmak zorundadirlar. Nitekim
liderlerin geriye birer erkek evlat birakarak o6lmiis olmasi, o milletin gelecekte de baki
olacagimin adeta birer isareti hatta semboliidiir. Tiim bu ctimleleri Radloff'un derleme
metninden 6zetlemek gerekirse, heniiz destanin basinda Cakip Han, Curgi ile evleneli on dort
sene olmasina ragmen hala bir erkek evlat sahibi olamadig: icin dertlidir. Sonrasinda ise,
Manas’in diinyaya gelmesiyle ytizleri giiler, dort bir tarafa elgiler gonderilerek toy diizenlenir.
Aym rivayetin altinci bsliimiinde ise Manas'in ¢liimii sirasinda Kanikey yedi aylik hamiledir.
Dogan cocugun Semetey’in erkek olmasi tizerine, destanda amcalar ile iktidar savaslar1 baslar.
Semetey, annesine ve yurduna sahip ¢ikar ancak ileride kiskan¢hik sonucu yakin arkadasinca
oldtruliir. Semetey oldiirtildiigiinde ise, esi Ay Corok alt1 aylik hamiledir. Sonrasinda da dogan
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cocuk yine erkek olup Seytek adini alir. Seytek, biiyiikannesine, annesine ve ata yurduna sahip
¢ikar (Yildiz, 1995: 29,33).

Sonug

Epik anlatmalar olan destanlar bizce milli kimligin birer aynasidirlar. Nitekim ¢alisma
konusu olan Manas destaru da, uzun soluklu musralariyla sozlii bellegin aktaricist Manas
ozanlarinin (Manasgmin ya da irgmun/destancimin) kisisel kimligini, kolektif kimliginin bir
versiyonu olan milli kimlikle bagdastirdig1 carpic1 bir 6rnektir. Anlaticisindan hareketle Manas
Destany, ferdi-milli hissiyattan, dahas1 bir millete ait ortak kiiltiirel degerlerden beslenen sozlii
bellegin saglam bir dali gibidir. Sokrates’in tiim insanlara yonelik mesajinda oldugu gibi, insan
olarak once ‘kendini tami’yan Cosi Comokcu /biiyiik Manasci veya destanci, gelenekten yetismis iyi
bir sanat¢1 olmanin sagladig avantajla, projelendirdigi eylemlerini Manas’la harekete gegirerek
milyonlara milli tarihini tanitmaya girismis gontillii bir vatanseverdir. Aym sozleri, birgok
Manas ozanin dinleyip epik bir tislupla nesir halinde destan yazan Kenes Yusupov gibi Manas
yazarlari igin de sarf etmek kanimizca hakli bir 6vgii olsa gerektir.

Bununla birlikte, Kirgiz Tiirklerine ait Manas destani, ortak kiiltiirel Tiirk gegmisinden
miras taginan, liderin nisanlari, lidere denk bir es, liderin silahlari, kutsal semboller tug/bayrak,
en sevgili - vatan, esaretten kurtulan milletle yeni zaferler, soyun devam - erkek evlat gibi
ortak bellegi yansitan bashca milli kimlik unsurlariyla oriiliidiir. Nitekim Manas Destani, kokii
mazide olan bugtindiir ve gelecege tasmacak olan milli kimligin 6rnek damgasidir.

Diger taraftan, bu calismanin siirhigr da goz oniine alindiginda bir 6neri baglaminda,
Turk Diinyas: destanlarinda biitiinsel ya da kapsayic bir yaklasimla milli kimligin tasiyicis:
unsurlarin tespiti ¢alismalarinin yapilmasi kanumizca elzemdir. Boylece, ortak kiiltiirel bellekten
beslenen, bu ¢alismanin zaruri sinurlar: disinda kalan diger tiim unsurlarin, (elbette anlaticisinin
kutsal ferdi-milli hissiyatindan hareketle) ortak milli kimlik etrafinda tespiti saglanmis
olacaktir.
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