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ALEVI-BEKTASI GELENEGINDE ELMA
APPLE IN THE ALEVITE-BEKTASHI TRADITION
Ozkan DASDEMIR*

Oz

Tek Tanrili dinlere mensup halklarda, yaygin olarak, Adem ile Havva'nin cennette yedigi yasak meyve olarak
kabul edilen elma; diinya halklarinin mitolojilerinde kiiltiirel bir imge olarak kullanilagelmistir. Tiirk kiilttirtinde de
kayda deger bir yeri olan elma, Alevi-Bektasi gelenekte Cebrail tarafindan Hz. Ali'ye cennetten getirildigine inanilan
kutsal bir meyvedir.

Bu calismada yazili ve sozlii kaynaklardan tespit edilen bilgiler 1s1ginda, Alevi-Bektasilerin elma algisi ortaya
¢ikarilmaya calhisilmis; Tiirk sozlii kiiltiirtinde 6nemli bir yeri olan elmayla ilgili, Alevi-Bektasi gelenekteki degisik
inanis ve uygulamalar orneklendirilmis; boylece zengin Tirk kiiltiirtiniin kendi igindeki cesitlilik goézler ontine
serilmistir.

Anahtar Kelimeler: Elma, Alevi-Bektasi, Hz. Ali, Hz. Hiiseyin.

Abstract

Apple; accepted, commonly, as the forbidden fruit Adam and Eve ate in heaven, by the peoples connected with
monotheistic religions has been used as a cultural image in the mythology of the peoples of the world. Apple, which
had a remarkable place in Turkish culture, is a sacred fruit, believed to be brought by Gabriel to Ali in the Alevite-
Bektashi tradition.

In this study, in the light of the information determined from written and oral sources, the perception of apple
of Alevite-Bektashis was tried to be revealed; regarding apple which has an important place in Turkish oral culture,
different beliefs and practices in the Alevite-Bektashi tradition were exemplified; in this way the diversity of rich
Turkish culture in itself was demonstrated.

Keywords: Apple, Alevite-Bektashi, Ali, Hiiseyin.

Giris

Askeri, siyasi, sosyal ve tabii sartlara bagl olarak, anayurttan gocler yoluyla genis bir cografyaya
yayilan Tiirklerin koklii bir ge¢misi ve zengin bir sozlii gelenegi vardir. Cin'in batisindan Avrupa’nin
dogusuna kadar uzanan genis cografyada degisik milletlerle temas halinde olmalari, Tiirklerin sahip
olduklar1 zengin kiiltiiriin gesitlenmesinde etkili olmustur. Ozellikle 10. yiizyildan itibaren kitleler halinde
Islam dinini kabul etmeye baslayan Tiirkler, binlerce yillik aliskanliklarini bir anda unutmamus; islam dinini
algilarken, yorumlarken ve uygularken atalarinin hatiralarini bir kenara birakmamaislardir. Tiirk diinyasinin
bat1 grubunu teskil eden Oguzlarin Anadolu’da yerlesik bir toplulugu olan Alevi-Bektasiler, eski Tiirk inang
sistemi ile Islam’1 biinyesinde harmanlayan zengin bir gelenegin bu bolgedeki en 6nemli temsilcilerindendir.
Alevi-Bektasi gelenege ait bircok inarnis ve uygulamada, hala, eski Tiirk inancinin izleri canli bir sekilde
goriilebilmektedir.!

Tiirk sozlii geleneginde 6nemli bir yeri olan elmanin Alevi-Bektasi geleneginde degisik inanis ve
uygulamalarda karsimiza ¢ikmasi, sozii edilen kiiltiirel gesitlenmeyi 6rneklendirmesi bakimindan dikkate
degerdir.

*Yrd. Doc. Dr., Erzincan Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi, Ttirk Dili ve Edebiyat1 Boltimii.
1 Bu konuda Ahmet Yasar Ocak’mn Bektasi Menakibnamelerinde Islam Oncesi Inang Motifleri (Ocak, 1983) isimli kitabina ve bu kitabmn
genisletilmis sekli olan Alevi ve Bektasi Inanglarinm Islam Oncesi Temelleri (Ocak, 2013) isimli kitaba miiracaat edilebilir.
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Tirk Kiltiiriinde Elma

Elma, diinya mitolojisinde pek ¢ok kiiltiirel unsura yansimustir. [lyada Destani’'nda Paris, tanriga
Aphrodite’e elma verir. Akdeniz mitolojisinde Aphrodite’in sembolii olan elma, kimilerine gore cennetteki
agacin meyvesidir (Ustiinova, 2011: 148). Tevratin Ibraniceden Latinceye yapilan bir cevirisinden
kaynaklanan bir inanisa gore, Adem ile Havva'nin cennette yedigi yasak meyve, elmadir (Aydar, 2006: 104).
[srailiyyat kaynakli bu inans, Miisliimanlarin yasak meyve ile ilgili tasavvurlarini da etkilemistir. Nitekim
Kur'an-1 Kerim’de Allah'm, Hz. Adem ile Havva’ya cennette bir agaci yasaklamasi nakledilir;2 ama bu agacin
ad1 bildirilmez. Hz. Adem’in yasak agaca (veya meyveye) yaklasmasi, klasik tefsir ve kelam kaynaklarmin
onemli problemlerinden birini olusturmaktadir. Miifessirlerin gesitli gortisler 6ne stirdiigli yasak agag veya
meyvenin, halk arasinda yaygin olarak elma/agact oldugu kabul edilse de, tefsirde bu bilgiye pek yer
verilmemektedir (bk. Kahraman, 2013: 191-226).

Cennetteki yasak meyvenin elma oldugu yoniindeki diistinceler, kokeninde mitik tasavvurlarin yer
aldig Israili diisiince sisteminin bir tirtintidiir; zira degisik milletlerin sdylencelerinde elma yaygin bir motif
olarak kullanilagelmistir. Ornegin; Yunan mitolojisinde Herakles, kendisine verilen gérev icabi, taninmamus
bir diyarda meyvesi altin elma olan kiymetli agaglarin bulundugu Hesperid’ler bahgesine giderek oradan
topladig1 elmalar, efendisi Eurystheos’a verir (Can, ty.: 173-175).

Diinya halklarinin mitolojilerinde énemli bir yeri olan elmanin Tiirk kiiltiiriinde de kayda deger bir
yeri vardir. Turk kiltiirtinde elmaya yiiklenen anlamlar, “toplumunun ¢ocuk edinme, {ireme, bereket,
evlenme, ant-yemin, ugur, saglk, genglik, kalcilik, sevgi, kismet agma, kurban, korunma” gibi pek ¢ok
alanda mitolojiyle iliskilendirilmektedir. Ornegin, Tiirklerin Islamiyeti kabul etmelerinden &nceki
donemlerden kalma bir gelenek olan ve Tiirk kiiltiiriinde 6nemli bir yer tutan sacarak meyve sunma motifi
Azerbaycan, Erzurum, Erzincan, Agri, Tunceli, Elazig gibi bolgelerde, damat tarafindan gelinin basina atilan
elma seklinde karsimiza c¢ikmaktadir (bk. Ustiinova, 2011: 148-150). Tiirk kiiltiirtindeki kizil elma motifi,
Osmanl padisahlarinca hiikiimdarlik belirtisi olarak sayilmistir. Bu motif, zamanla, gergeklestirilmesi
diistiniilen idealleri ve ele gegirilmesi arzulanan tilkeleri belirleyen bir sembol halini almis ve en son gidilen,
en uzak nokta, ulasilmak istenen ideal bicimine dontismiistiir (bk. Giir, 2006: 185-203).

Elmanin Tiirk kiiltiiriindeki yeri ilgili galismalar oldukca fazladir. Bu calismalarda Tiirklerde elma ile
ilgili gesitli inanis ve uygulamalar orneklendirilmistir. Bu konuda en kapsamli calisma Esma Simsek
tarafindan yapilmistir. Simsek’in makalesinde Tiirkiye’de elma ile ilgili yapilan ¢alismalar gortilebilecegi
gibi; elma sozctigliniin etimolojisi, kizil elma imgesi, halk edebiyati tiirlerinde elma ve Tiirk halklarinda
elmayla ilgili cesitli uygulamalar hakkinda énemli bilgiler verilmektedir (bk. Simsek, 1996: 203-216).

Turkiye’de elma ile ilgili calismalarin giris boltimlerinde elmanin Tiirk kiiltiirtindeki yeri ile ilgili
birbirine benzer bilgiler yer almaktadir. Tekrara diismemek icin biz bu kismi kisa tutarak konuyla ilgili genel
bilgiler vermekle yetiniyoruz.3

Alevi-Bektasi Geleneginde Elma
1-Delr] Hikayet-i Restilullah’dan Rivayet

Alevi-Bektasi geleneginde elma ile ilgili 6nemli bilgiler iceren hacimsiz bir metin Tiirk Dil Kurumu
Kiittiphanesi'nde B 28/7 arsiv numarasinda kayithh manzum bir Maktel-i Hiiseyin'in i¢inde bulunmaktadir.
“De[r] Hikayet-i Restilullah’dan Rivayet” baslikli bu metin, nesih hat ile 1164 (1751) yilinda kalem alinan
yazmanin 204b-205a varak numaralar1 arasindadir. Birbiriyle baglantili iki rivayetten olusan metin, elmanin
Alevi-Bektasi gelenegindeki 6nemini gdstermesi bakimmdan dikkate degerdir. Bu rivayetler sdyledir:

Birinci rivayet:

“Restil-i Ekrem hazretleriniifi bir giin miibarek elinde bir elma var idi. Hazret-i Hasan ile Hazret-i
Hiiseyin katinda bulundilar. Hasan radiyallahti anh eydir: “Ya dede! Bu elmay: bafia vir.” Restlullah
sallallahu “aleyhi ve-sellem birine virse, biri hatir-méande* olur; ne idecegin bilmeytiip durur iken der-‘akab®
Cebra’il-i emin salavatullahi ‘aleyh nebiyyina ve ‘aleyh hazretleri geldi, eyitdi: “Ya Muhammed! Tafir1 Te‘ala
safia selam kild1. Hasan ile Hiiseyin radiyallahii anh giires tutsunlar, kankisi® galib olursa ol elmay: afia
virsiin, didi.” Bunlar dahi giirestip asla biribirin yifimediler. Cebra‘il salavatullahi ‘aleyh nebiyyina ve ‘aleyh

2 “Dedik ki: “Ey Adem! Sen ve esin cennete yerlesin. Orada dilediginiz gibi bol bol yiyin; ama su agaca yaklasmaym, yoksa zalimlerden
olursunuz.” (Kur’an-1 Kerim, Bakara (2-35)

3 Elmanin Tiirk kiiltiirindeki yeri ile ilgili tematik calismalardan bazilari, gorsel sanatlarda elma (Olmez, 2012: 77-102), halk inamislart
ve halk edebiyat tiirlerinde elma (Aksoy, 2007: 41-56; Altun, 2008: 262-281), halk hekimliginde elma (Simsek, 2008: 193-204) ve Tiirk saz
siirinde elma (Ayva, 2009: 93-98) konularini dikkatlere sunan bazi ¢alismalardir.

4 Hatir1 kalmis, giicenmis.

5 Hemen arkasindan.

6 Yazmada: kankisni.
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hazretleri Cennet’den bir elma dahi getiirtip her birine birer virtip stirGr? kildi (De[r] Hikayet-i
Restilullah’dan Rivayet, 1751: 204b).”8

Bu rivayette, Hz. Muhammed'in, elindeki elmay1 torunlarindan birine verse digerinin gonliiniin
kirilacagini diistinmesi, Peygamber’in torunlar1 arasimnda bir ayrim yapmadigini, her ikisine esit derecede
muhabbet besledigini gostermektedir. Peygamber’in elinde tek bir elma oldugu icin, Allah Teala, elmay1 hak
etmeleri igin Hasan ile Hiiseyin'in giires tutmasini emreder. Hangisi galip gelirse elma onun olacaktir.
Burada elma, Tiirklerde ulasilmas: gereken kutsal ideali sembolize eden kizil elma imgesini
cagristirmaktadir; zira ona sahip olmak icin bir ¢aba gerekmektedir. Haseneyn'in’ giires tutarak imtihan
edilmesi onlarin alp tipine uygun karakterler oldugunu gostermesi bakimindan o6nemlidir; zira
diismanlarina korku veren bu iki yigit ileride sehadet serbeti iceceklerdir. iki yigidin yenisememesi, onlarin
Hakk’in nazarinda dahi birbirinden ayrilmayacak kadar birbirine yakin oldugunu gostermektedir. Nihayet;
Allah Teala, Cebrail vasitasiyla cennetten bir elma daha gondererek iki giizelin gonliintin hos olmasini temin
eder. Burada Hz. Muhammed’in elindeki elmanin sehadeti temsil ettigi diistiniilecek olursa; insanogluna
olimliiliigiin yolunu agan elmanin, Hasan ile Hiiseyin'in sehadetini sembolize ettigi goriilecektir.

Ikinci rivayet:

“Hasan ile Hiiseyin radiyallahii anhiima bir giin yazu yazisdilar. Hazret-i “Ali keremullahii vecheye
geliip eyitdiler ki: “Iy ata! Kankimizufi yazus: yegrek!0diir?” deyii stial eylediler. Hazret-i ‘Ali keremullahii
veche nesne dimeytip analarina gonderdi. Analarma s@al itdiler. Analar1 dahi nesne dimeytip Hazret-i
Restilullah’a gonderdi. Restilullah dahi nesne dimeytip vahye muntazir’ oldi. Fi-l-hal Cebra‘il ‘a.m. geldi,
Restlullah stal [itdi]. Cebra‘il eyitdi: “Ya Muhammed! Katlan, Hak Tebareke ve Te‘dld’ya ‘arz ideltim.
Cebra‘il salavatullahi ‘aleyh nebiyyina ve ‘aleyh hazretleri durup Hak dergahina vards, ifade eyitdi. Hak
Te’ala eyitdi: “Ya Cebra‘il! Ben dahi bunlariii yazusin 6gmezem. Var, Cennet’den bir elma gettir, ikisiniifi
yazilari istline birak; kankisinufi yazusi tistiine diiserse ol yegrekdiir.” didi. Hem dahi dyle eylediler. Elma,
Hakk1fi emriyle iki yarilup bir paresi Hasan radiyallahii anhiimanufi yazusma ve bir paresi Hiiseyin
radiyallahii anhiimanufi yazusma diisdi. Ikisi dah1 memntin odilar. Bu hikayet bunda tamam oldi (De[r]
Hikayet-i Restilullah’dan Rivayet, 1751: 204b-205a).”

Ikinci rivayette Hasan ile Hiiseyin'in yazismas; ilim, irfan ve hikmete vurgu mahiyetindedir. Cesitli
kaynaklarda Hz. Muhammed’in Hz. Ali’yi ilim, irfan ve hikmette 6vdiigiine dair bilgiler mevcut olup; Hz.
Ali evladinin da bu iistiin hassalara sahip olmasi kagimilmazdir. Alevi-Bektasi gelenekte imam olarak kabul
edilen Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'in birbirlerinden higbir surette tistiin ya da asagida olmadiklari, her iki
rivayette Ozellikle vurgulanmaktadir. Birinci rivayette giireste yenisemeyen iki alp; burada ilim, irfan ve
hikmette esit derecede iki eren olarak karsimiza gikmaktadir. Her iki rivayet birlestirildiginde ortaya ideal
alp-eren tiplerinin ¢iktig1 goriilecektir. Bu tipin biitiin sirr1 elma imgesinde sifrelenmistir. Elmanin sirrimi
¢ozen Hasan ile Hiiseyin'in, alp ile erenin sirrina vakif olacaktir. Hasan ile Hiiseyin’in yazilar1 o kadar gtizel
ve o denli birbiriyle benzerdir ki; ne babalar1 Hz. Ali, ne anneleri Hz. Fatma, ne de muhterem dedeleri Hz.
Muhammed iki yazinin giizelini bir tiirlii secemezler. Rivayette o derece ileri gidilir ki; Allah Teala’nin dahi
iki yazidan giizelini se¢medigi ifade edilir. Coziim cennet meyvesi elmadadir; zira Cebrail’in cennetten
getirdigi elmalar Hakk'in emriyle ikiye yarilip; bir parcasi Hasanin, bir pargas: Hiiseyin'in yazisi {istiine
diiser. Boylece her ikisi de memnun olurlar. Burada gizli ilimleri temsil eden elmanin hakemlik vazifesi s6z
konusudur. Alevi-Bektasi gelenekte elmanin zaman zaman bir tiir sifre gibi kullanilmasi onun bu
ozelliginden kaynaklaniyor olabilir.

Bu rivayetin bir varyant: Yahya bin Bahsi'nin Maktel-i Hiiseyn’inde kayithidir.!? Rivayette Hz. Hasan ile
Hz. Hiiseyin’in iddialagsmas: yazilar ile ilgili degil, hangisinin daha biiyiik oldugu ile ilgilidir. Olaylarm
seyri ve elmanin islevi, bu farklilik disinda, her iki rivayette ayridir. Rivayete gore, Hz. Hasan ile Hz.
Hiiseyin bir giin aralarinda ben daha biiytigiim diyerek iddialasirlar. Bunu sormak icin babalarinin yanina
giderler. Babalar1 onlar1 annelerine génderir. Annelerine sorduklarinda onlar bunu en iyi bilenin dedeleri
oldugunu soyler ve onlar1 Hz. Peygamber’e gonderir. Hz. Peygamber de Cebrail’e sormak igin cevabi
geciktirir. Allah cevabinda Hz. Peygamber’e bir elma alip biri Hz. Hasan"1, diger Hz. Hiiseyin'i temsil eden

7 Seving.

8 Bu rivayetin bir varyanti Yahya bin Bahsi'nin Maktel-i Hiiseyn'inde kayithdir (bk. Ertekin, 2006: 91).

° Haseneyen: Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin.

10 Daha iyi, tisttin.

11 Gozleyen, bekleyen.

12 Yahya bin Bahsi'nin Maktel-i Hiiseyn’i 11 Saban 905 [12 Mart 1500] tarihinde tamamlanmustir (Giingor, 1987: XXVII). Eserin Ankara
DTCF Kiittiphanesi ile Bursa Yazma ve Eski Basma Eserler Kiittiphanesi'nde kayitlh iki niishas1 bulunmaktadir (bk. Eroglu, 2010). Bu
rivayet DTCF niishasinda bulunmakta olup; DTCF Kiitliphanesi tadilat nedeniyle belirsiz bir stire hizmet vermedigi icin, niishay1
tedarik edemedik ve makteldeki rivayeti Ertekin’in makalesinden aldik (bk. Ertekin, 2006: 91-92).
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iki ¢izgi tizerine elmay1 atmasini, elma hangisinde durursa onun biiytik oldugunu buyurur. Hz. Peygamber,
Allah’in buyrugunu yerine getirir; iki ¢izgi gizer ve elmay atar. Elma ikiye boliiniir; bir yaris1 Hz. Hasan"1,
diger yaris1 Hz. Hiiseyin’i temsil eden ¢izginin tizerinde durur (Ertekin, 2006: 91).

2-Elma-terceman (kurban): Alevi-Bektasilerce kutsal sayilan elma; inanisa gore, Hz. Muhammed’den
af dilemek igin, Cebrail tarafindan “terceman” (kurban) olarak verilmistir. Ayinicemlerde bu olay: temsil
etmek igin koyun bogazlanir gibi elma kurban yapilir.

Ayinlere, kurban maksadiyla getirilen elma tekbirlerle kurban edilir. Elmanin ayiniceme kurban
maksadiyla getirilmesinin nedeni elmanin cennet meyvesi olmasindandir (Ttirkdogan, 1995: 105).

Alevilerin kansiz kurbanlarindan olan elma, Pir tarafindan muayyen bir tertip icinde parcalara
boliinerek lokma olarak dagitilir ve ayinicemlere elma getirenlere yine Pir tarafindan kurban duas:
verildikten sonra; kurban edilen elma, ibadete katilanlara dagstilir.’3

Pir Sultan Abdal, birbirini takip eden iki siirinde (bk. Oztelli, 1971: 102-103) Hz. Ali'ye cennetten
terceman (kurban) olarak gelen elmalardan bahseder:

Cennetten Ali"ye bir nidd geldi

Ali’ye terceman gelen elmalar

Ali kokladi, hem yiiziine siirdii

Ali'ye terceman gelen elmalar (Oztelli, 1971: 102)

Elma, musahiplik erkdninda musahiplerin dua verdikten sonra kestigi kurbanlar arasindadir. Koyun
ya da baska bir hayvan kurban etmeye giicii yetmeyen kisi, kurban niyetiyle elma keser.!#

Ince Mehmet'in'> miiridi Ismail’e ait manzumede gecen; Pir Sultan elmaya bir tekbir kildi (Golpinarli ve
Boratav, 2010: 35) dizesindeki “elma” ve “tekbir” iliskisi {izerine goriis bildiren Golpmarl ve Boratav,
Menakib iil-esrdr Behget iil-ahrdr’da gegen bir rivayeti naklederler. Bu rivayete gore; Hz. Muhammed, Tanr1
selammi ululamak icin ayaga kalktiginda, Cebrail bu ululamay1 kendine sanip gururlanir. Bunun tizerine bir
dahaki sefer gelisinde, Peygamber ayaga kalkmaz, Cebrail sugunu anlayip dara durur.’® Hz. Ali, Cebrail’e
tarik calar;” Cebrail ise terceman, yani kurban, olarak Cennet'ten helva ve bir elma getirir. Rivayetin
devaminda Hatayinin su dizelerine yer verilir:

Cebrail ¢iin terceman ¢ekti o Sah-1 akdeme
Cebrail andan getirdi anda siyb-i ahmeri'8 (bk. Golpinarli ve Boratav, 2010: 145)

Diirr-i Mekniin’da sekizinci Imam Musa Kazim'in ruhunun cennette Imamlara -tipki yukarida Hz.
Ali'nin Cebrail’e yaptig1 gibi- tarik caldig1 ve elma kurban edildigi yazilidir (Golpinarli ve Boratav, 2010:
146).

Elma, Alevi-Bektasilerin kurban merasiminin esasini tegkil eder (El¢in, 2000: 22). Siikrii Elgin,
Abdiilbaki Golpmarli’dan kurban merasimi ve bununla alakali, beste ile okunan bir siirin Golpinarli’nin
hafizasinda kalan kisimlarini sdyle kaydetmistir:

“Allah, cennette meleklere: ‘Ben kimim, siz kimsiniz?’ diye bir sual sorar. Melekler cevap veremeyip
suclu olurlar; bir kismi1 aykir1 cevaplar verdigi igin gazap atesiyle yanar. Nihayet Cebrail yaratilir. O da ayn
soruya muhatap olur, cevap veremez. Perisan bir halde gezerken bir kandil goriir. Kandilin i¢inde nur

13 Mustafa Esmer (Dede). 1959, Erzincan dogumlu, Erzincan’da yasiyor, ilkokul mezunu.

14 Ali Ates (Pir). 1959, Tercan (Erzincan) dogumlu, Ankara’da yastyor, ilkokul mezunu.

15 Pir Sultan evladindandir. Rivayete gore, Ince Mehmet'in Pir Sultan evladindan oldugunu kabul etmemisler, o da Hac1 Bektas
dergahina gidip senet istemis, almistir (Golpmarli ve Boratav, 2010: 34).

16 Alevi-Bektasiler, ayinicem yapilan odanin ortasina “dar” adini verirler. Bir sug yapan oraya gidip sag ayagimin basparmagini sol
ayagmin basparmag iistiine koyar ve sag el iistte olmak tizere ellerini caprazvari gogsiine koyarak kusurunu sdyler (Golpinarli ve
Boratav, 2010: 140).

17 Burada Hz. Ali'nin Cebrail’e “tarik calmasi”, onu (Cebrail'i) Hz. Muhammed’e yaptigi saygsizliktan dolay1 Ziilfikar ile
cezalandirmasi ve hatasindan arindirmas: seklinde serh edilebilir. Golpinarli ve Boratav, “tarik, erkdn” terimlerini yazil ve sozlii
kaynaklardan hareketle genis bir sekilde izah ederken; Menakib iil-esrar Behget iil-ahrdr’da gecen bir rivayeti naklederler. Buna gore, Hz.
Muhammed’in, Hz. Ali'ye “Ya Ali, ben bu diinyadan ahirete gittikten sonra ayruk dahi kimseye Zilfikar ¢ekmeyesin.” dedigi ifade
edilir. Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Ali, Ziilfikar't Necef deryasma birakmistir. Tarik, Alevilerce kaym agacindan yapilmis bir
sopaya verilen addir ve sembolik olarak, Ziilfikar'mn yukaridaki islevine sahiptir. Bu sopa yesil bir torba i¢inde durur. Musahip kavline
giren, yani tarikata intisap eden “canlar”, Dede 6niinde biat verdikten sonra yan yana yatirilir ve bu sopa ile sirtlarma ti¢ kere vurulur.
Yildan yila biat yenileyenler ve kusurlarini sdyleyip temizlenenler de erkandan gecerler, yani kendilerine tarik ¢alinir (bk. Golpmnarh ve
Boratav, 2010: 170-172). Alevi merasimlerinde diiskiinliigiin kaldirilmasi sirasinda kullanilan “erkan degnegi” veya “alaca degnek” (bk.
Yoriikan, 2002: 64, 72) de muhtemelen ayni sopadir.

18 Sib-i ahmer: Kizil, kirmizi elma.
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vardir. Bu nur, Cebrail’e ‘Sen, Rabbimsin, ben kulum’ demesini 6gretiyor ki bu nur, Muhammed-Ali'nin
nurudur. Sonradan imamlarm nuru yaratiliyor. Cevap vermeyen melekleri yedinci imam Musa el-Kazim,
Tugba agacindan kestigi dalla tedip'® ve hatasina keffar® olmak tizere bir elma kurban ediyor. Cem
ayinlerinde mutlaka, kurban edilen elmanin evveld basini keserler, aralarinda tilestirirler. Kabuklarmi
kaybetmezler, ya gomerler veya goge gitmesi igin yakarlar. Bektasi tekkelerinde besteyle okunan siir sudur:

Elmali babaya giden elamalar Saha armagan giden elmalar
Bir yani kirmizi bir yani sar Senin dsiklarin ederler zar
Asik olan kisi harceder var: Elmali babaya giden elamalar

O Saha armagan giden elmalar
Bir yani kirmizi bir yani beyaz Senin dsiklarin ederler niydz (Elgin, 2000: 22)”

Teslim Abdal, her ne kadar kurban konulu siirinde ayinicem merasimindeki elmay1 anmay1p; Kurban
Bayrami'nin sembolii olan kogtan bahsediyor olsa da; siirine su misralarla basliyor ve kurbanin terctiman
oldugunu vurguluyor:

Evliya yoluna gelince kurban
Kurban terciimandir sad olur meydan (Ozmen, 2002: 199).

Asik Veli bir siirinde, Kurban Bayraminda kurban keserken getirilen tekbirin, elmanin kurban
maksadiyla yedi parcaya boliintirken soylendigini soyle ifade etmektedir:

Bir elmay1 yedi pare edende
Allah ekber 14 ilahe illallah (Aslanoglu, 1984: 28)

3-Elma-musahiplik: Alevilerde ayine girmek ve Alevi olmak icin bir rehbere ihtiyag vardir; ¢tinkii Hz.
Muhammed Mira¢’a ¢ikarken bir rehber tutmustur. Ayrica sahip ve musahip olmak, es tutunmak lazimdir;
¢linkii Hz. Muhammed ile Hz. Ali musahiptir (Yoriikan, 2002: 55).

Alevi-Bektasi gelenekteki “musahiplik” kavrami her iki toplulukta birbirinden farkh sekillerde
uygulanan adap ve erkanlar: haiz bir yol kardegligidir. “Alevilerde musahipsiz tarikata girilemez. Tarikata
girmek isteyen geng, huyunu sevdigi, her halini bildigi bir genci kendisine kardes edinecektir. Fakat bu iki
gencin ikisinin de evli olmasi sarttir (Golpmarli ve Boratav, 2010: 160).” Kiiciik yasta musahip olan erkekler,
evlendiklerinde, hanimlar1 es olur (Yoriikan, 2002: 67). Birbiriyle musahip olmaya karar veren iki geng,
esleriyle birlikte, Rehber tarafindan Dede’nin huzuruna c¢ikarilir. Alevilere mahsus bir ayin esliginde
birbiriyle musahip (kardes) olan kisiler birbirlerinin malina, 1rzina kem gozle bakmamakla miikellef olup;
bunlarin birbirlerine karsi baska birtakim sorumluluklar1 da vardir. Bektasilerde tarikata girmek igin
musahip sart olmadig: gibi, musahiplik pratigi Alevilerden biraz farklidir (bk. Golpinarli ve Boratav, 2010:
160-161).

Erzincan'da Ali Ates’ten edindigimiz bilgilere gore; birbirleriyle musahip olmak isteyen kisiler Miirsit
tarafindan iki yil stireyle takip edilir. Bunlarin musahip olmalar1 uygun goriiliirse, dua verdikten sonra
kurban keserler. Boylece musahiplik baglanmis olur. Musahiplikte genellikle kurban olarak koyun kesilir.
Koyun ya da bagka bir hayvan kurban etmeye giicii yetmeyen kisi kurban niyetiyle elma keser. Elma ikiye
boliiniir, musahip olan kisilere pay edilir. Musahiplikte kesilen elmalar orada hazir bulunanlara da
dagitilir.2!

Alevi-Bektasilerce musahiplik bir elmanin iki yarisi gibi algilanmaktadir. Bu alg1 Alevi-Bektasi siirine
de yansimistir. Pir Sultan Abdal, musahiplerin birbirleriyle yakinligini elma imgesiyle ifade eder:

Musahiptir musahibin varist

Ikisi de bir elmanin yarist (Oztelli, 1971: 329)

Aleviler, Hz. Ali ile Selman-1 Farsinin de musahip olduguna inanmaktadirlar. Rivayete gore Hz.

Muhammed, Cebrail’in cennetten getirdigi elmay1 ikiye boler; yarisim1 Hz. Ali'ye, yarisint Selman’a vermek
suretiyle ikisini musahip tayin eder.?

Fakir Edna, Alevi-Bektasilerce Hz. Muhammed ile Hz. Ali'nin de bir elmanin iki yaris1 gibi oldugunu
soyle dile getirir:
Ali Muhammed'dir Muhammed Ali

19 Terbiye etme.

20 Kefaret.

21 Ali Ates (Pir). 1959, Tercan (Erzincan) dogumlu, Ankara’da yasiyor, ilkokul mezunu.

22 Ali Ozdemir. 1923, Tercan (Erzincan) dogumlu, Bursa’da yastyor, okuma-yazma bilmiyor.
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Gordiim bir elmadur elhamdiilillah (Koca, 1990: 254)

Kur’'an-1 Kerim’de gegen “ntir” ya da “kandil” ifadelerinden hareketle Ntr-u Muhammedi'nin bir
elmanin iki yarist gibi birbirinden ayrilmayan Hz. Muhammed ve Hz. Ali'nin nurunun bilesimi oldugu
kabul gormiistiir (Sarikaya, 2004: 267).

Hz. Muhammed ve Hz. Ali'nin kardes oldugu gibi sahip ve musahip olan Aleviler, bu inancin telkin
ettigi bagliligr destekleyecek ayinleri yerine getirecek; “asina”, “pesine” ve “cigildes” olacaktir (Yoriikan,
2002: 130). Bu yiikiimliiliikler [mam Céfer Menakibr'nda bildirilen yedi farz arasinda zikredilir (bk. Yoriikan,
2002: 316). Tahtac1 Alevilerinde Hz. Ali'nin yasadig1 olgunluk basamaklarini sembolize eden dort kapi
erkaninda elmanin etkin bir sekilde kullamildigi goriilmektedir (bk. Onal, 2013: 352-353). Abdurrahman
Yilmaz’a gore Tahtacilarda kardeslik hukukuna bu doért kapidan girilir. Birinci kap1 “musahiplik”, ikinci
kap1 “aginalik”, ticiincii kap1 “pesinelik”, dordiincti kapr “cegildeslik”tir (A. Yilmaz, 1948ten aktaran;
Bozkurt, 2012: 403). Bu kapilara giris merasimlerinde -yukarida sdyledigimiz gibi- elmanmn kayda deger
islevleri vardir. Tahtacilar arasinda yapilan “asinalik” (iki kisinin can kardesi olmasi) toreninde; 6z kurbam
vermis iki musahipli can, asina edilir. Cem evinde Dede, eline bir elma alir. Elmay1 dort esit parcaya ayurir.
Bunlardan birini biiytiik, yani kidemli erkek musahibe verir. Kalan 6btir parcalardan her birini musahiplerin
bacilarina verir. Bu dortlerin erkekleri elmay: alinca sdyle soylesirler: “Benim karim sana, seninki de bana
yedirsin.” derler. Elmalar1 birbirine yedirirler. Iki asinali sofu, “pegine” olmak isterse, Miirsit'in huzuruna
varir, pesine olacag ile bacilar bir elmadan kanarlar. Cegildes olacak kimseler disarda birbirleriyle anlasirlar.
Dede, bunlara asina olanlarin dolusundan verir. Bir elmay1 dérde bolerek her pargasini birine verir. Elmay1
yiyen pesineler niyazlasip yerlerine otururlar. Dede asinali ise, pesine ve cegildes yapabilir; fakat elma
yiyemez. Burada bir deyis okunmali, okunacak deyisin elmay1 anlatmasi gerekmektedir. Bu nedenle
Hatayi'nin Ali"ye terciiman gelen elmalar nakarath deyisi okunur (bk. Bozkurt, 2012: 402-404).

4-Elma-lokma, Elma-Kirklar: “Elma cenetten ¢iktig1 icin “lokma” olarak kabul edilir,?® cemlerde
lokma olarak dagitilir. Cebrail aleyhisselam elmay:r Hz. Muhammed’e verir. Hz. Muhammed kirklara, yani
kirklar cemine, gidince bu lokmay1 da bizden gotiir, der. Hz. Muhammed de bu lokmay: kirklar ceminde
Hz. Ali'ye verir. Bu, Cebrail aleyhisselamdan geldi, der. Bu ytizden Alevi kiiltiiriinde elma ¢nemlidir, lokma
olarak verilir. Musahip gorgiisiine? gidildiginde elma gotiirtiliir.”?>

Rehber, Miirsit, Pir; talibin evine gittiginde talip, lokma duasi icin, elinde olan tek seyi; yani elmay1
getirir. Pir, elmayr Oper, alnina koyar, parcalara boler; lokma duasmi ve giilbengini?® verir; orada
bulunanlara lokma olarak dagitir. Pir, ayinicemlere lokma olarak getirilen elmay1 ibadete katilanlara dagitir.
Elma, hasta ve darda olanlara sifa olsun diye de dagitilir.?”

Bir rivayete gore kirklar cemine elma, siit ve bal gelmistir. Bunlar kirklar meclisinde boliistiiriiliip
dagitilmistir.? Hz. Muhammed’in Mirag sirasinda cennete ulastiginda, kendisine bal, siit ve elmadan olusan
bir yemek ikram edildigi fikri gesitli kaynaklarda da mevcuttur (bk. Korkmaz, 2003: 255). Sah Hatayi, Mirag
siirinde bu rivayete soyle isaret etmektedir:

Kudretten ii¢ hon geldi

Siitii, elmayz, bali ald

Elmay1 kirk pare boldii

Uzatt: Emrullah’a

Noyan, elmanin burada kirk parcaya boliinmesini oldukg¢a anlamli bulur; zira Mira¢’'ta Hak ile
goriismeden sonra doniis yolunda Hz. Muhammed’in kirklara rastladigina inanilmaktadir. Noyan’a gore,
elmanin kirka boltinmesi tesadiifi degildir. Her bir parcanin kirklara verilmesi demektir. Ona gore, elma, bir
ideali ifade eder ki; bu, ulasilmak istenen soyut ideal olarak Tanr1’ya ulasmadir (Noyan, 1995: 77).

5- Elma-Ziihre-Hz. Ali: “Elma tam ortadan iki yarim kiireye ayrildiginda, elmanin i¢indeki gekirdek
kismin bes kanatl oldugunu, bes boliimden olustugunu goriiriiz. Alevi inancinda elmanin bu ¢ekirdek kismi

2 Benzer bilgiyi Yusuf Can Seven, Tokat ili Zile ilesi Biiyiikakoz kéyti imam Riza Ocagi dedelerinden olan Sahin Petek Dede’den
derlemistir (bk. Seven, 2010: 366).

24 Musahibin ziyaretine gitmek.

25 Celal Yildiz (Miirsit). 1950, Tercan (Erzincan) dogumlu, Antalya’da yasiyor, ilkokul mezunu.

2 Giilbank (Giilbenk): Dede ve Baba tarafindan yiiksek sesle ve hizli hizli okunan dualardir. Duaya karsilik amin yerine bir agizdan
“Allah Allah” diye bagirilir. Giilbengin sonunda Dede veya Baba “Ht” deyince, oradakiler de “HG” deyip ellerini 6perek baslarmni
kaldirirlar (Golpinarh ve Boratav, 2010: 148).

27 Mustafa Esmer (Dede). 1959, Erzincan dogumlu, Erzincan’da yasiyor, ilkokul mezunu.

28 Ali Ates (Pir). 1959, Tercan (Erzincan) dogumlu, Ankara’da yasiyor, ilkokul mezunu.
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Zohre yildizini temsil eder. Zohre yildizi da Hz. Ali'nin alnindaki 15181, aydinligy, temizligi temsil eder. Elma
bu ytizden kutsaldir, degerlidir.”?

6-Hz. Fatma, Diildiil, Ziilfikar ve Kanberin elmadan yaratilisi: Yahya bin Bahsimin Maktel-i
Hiiseyn’inde Hz. Fatma’nin elmadan yaratilmas: hakkinda bir rivayet nakledilmistir.?® Rivayete gore, Hz. Ali
bir giin Hz. Fatma’nin yanina gider ve Hayber’i Ziilfikar ile fethettigini soyler. Hz. Fatma bunu bildigini,
cennette babasi ile otururken Ziilfikar1 gordiigiinti soyleyince, Hz. Ali sasirir. Hz. Fatma kissay1 soyle
anlatir: “Mirag¢’ta babamla birlikte ytirtirken cennette bir elma agacinin altinda Ziilfikar'm mahzun bir halde
oldugunu gordim. Zilfikar'in {izerinde senin ve benim ismimiz yazilmisti. Sonra Cebrail sana cennet
meyvelerinden yemeni sdyledi. Sen de kirmizi bir elma alip yedin, diger yarisim orada biraktin. Iste ben o
yarim elmadan yaratildim.” der (bk. Ertekin, 2006: 91-92).

Cocuk sahibi olmadaki islevi ve ziirriyetle ilgisi bilinen elma, Stith Thompson tarafindan hazirlanan
Motif Indeks of Folk Literature isimli eserde T511.1.1 Elma yiyerek hamile kalma seklinde numaralandirilmistir.
Alevi-Bektasi geleneginde elmanin bu islevi orijinal bir sekilde karsimiza ¢ikmaktadir.

Alevi-Bektasiler, Diildiil’iin3! babasiz olarak disi bir katirdan dogduguna, onu doguran katirin Hz.
Fatma’ya cennetten gelen elmanin kabuklarini yiyerek hamile kaldigina inanmaktadirlar.®? Bu inanmismn
mensei, Abbasiler zamaninda Toharistan’da valilik etmis olan heccav sair Di’bil-iil-Huzai (765-860)nin bir
siiridir ve Abdiilbaki Goélpinarli, Alevi-Bektasilerce bu siirin vahiy suretiyle Allah tarafindan soylendigine
inanildigmi ifade etmektedir (bk. Elgin, 2000: 22). Ebtissuud Efendi, bu siirdeki sozlerin hadis mi, siir mi
olduguna dair bir soruyu, “Fatima Hazretleri, Diildiil ve Ziilfikar bir elmadan yaratilmistir diye itikat
edenlerin tasavvurlar: batildir.” 33 diye cevaplamistir (El¢in, 2000: 22).

Menakab iil-esrdr Behget iil-ahrar’da; Cebrail’in, Cennet’ten elma getirdigine dair nakledilen bir rivayetin
ardindan Hatayi'nin bir siiri kaydedilmistir. Hatayi'nin bu siirinde, yukarida nakledilen, Diuldil’tin
dogumu? ve Ebtissuud Efendi’ye intikal eden Hz. Fatma, Diildiil ve Ziilfikar'm bir elmadan yaratilmalariyla
ilgili inanisin izleri agikca goriilebilmektedir. Siirde anlatildigia gore; Allah Teala’nin kudretiyle, Cebrail’in
Cennet’ten getirdigi kirmizi renkli elma dort parcaya ayrilir. Elmanin her bir parcasindan Hz. Ali"ye hizmet
etmeleri i¢in; Fatma (Hz. Ali'nin esi), Duldiil (Hz. Ali'nin ati), Zalfikar (Hz. Ali'nin kilic1) ve Kanber (Hz.
Ali'nin kolesi) yaratilmistir:

Cebrail ¢iin terceman ¢ekti o Sah-1 akdeme

Cebrail andan getirdi anda siyb-i ahmeri®>

Car pare kildr ani ol Kadim-i Lemyezel

Kudretinden geldi Saha hizmet eyler her biri

Biri Fatma biri Diildiil oldu ol ¢ir parenin

Biri oldu Ziilfikdr bir Ali'nin Kanberi (Golpinarh ve Boratav, 2010: 145)

Dildil’tin elma kabugunu yiyen bir kisraktan dogduguna dair inamis, bazi Aleviler arasinda
unutulmus, benzer motif hafizalarda su sekilde yeniden sekillenmistir:

2 Mustafa Esmer (Dede). 1959, Erzincan dogumlu, Erzincan’da yasiyor, ilkokul mezunu.

3 Yahya bin Bahsi'nin Maktel-i Hiiseyn’i 11 Saban 905 [12 Mart 1500] tarihinde tamamlanmistir (Gilingor, 1987: XXVII). Eserin Ankara
DTCF Kiitiiphanesi ile Bursa Yazma ve Eski Basma Eserler Kiitiiphanesi'nde kayitl iki niishas1 bulunmaktadir (bk. Eroglu, 2010). Bu
rivayet DTCF niishasinda bulunmakta olup; DTCF Kiitiiphanesi tadilat nedeniyle belirsiz bir stire hizmet vermedigi icin, niishay1
tedarik edemedik ve makteldeki rivayeti Ertekin’in makalesinden aldik (bk. Ertekin, 2006: 91-92).

31 Duldal, Hz. Ali'nin atidir. Golpinarh ve Boratav, calismalarinda Diildiil't “[Hz.] Muhammed’e Misir Meliki tarafindan hediye edilen
ve onun tarafindan da [Hz.] Ali’ye verilen beyaz katir (Golpimarl ve Boratav, 2010: 141).” olarak tarif ederler.

32 Bu motif Tiirk halk hikayesi ve masallarinda da bulunmaktadir. Taseli masallarindan Sah Ismail’de, cocugu olmayan padisah, hocaya
gider. Hoca, padisaha muska yazar, bir de elma verir. Padisah, hocanin styledigi gibi, elmanin i¢ini hanimina, kabugunu da kisraga
yedirir. Bir siire sonra padisahin hanimi ve kisrak gebe kalirlar. Dogan ¢ocuga Sah Ismail, taya da Diildiil ad1 verilir (bk. Alptekin, 2002:
446). Meliksah masalinda; Hizir, cocugu olmayan padisaha bir elma verir. Padisah aksam bu elmay1 hanimiyla birlikte yer. Yedikleri
elmanin kabuklarini da bir kisraga verirler. Bu sayede padisahin hanimi, sehzadeyi; kisrak da sehzadenin taymi dogurur (bk.
Seyidoglu, 2006: 160). Bey Boyrek, Sah Ismail ve Elif ile Mahmut hikayelerinde de dervisin verdigi elmanin kabugu kisraga verilir. Bu
kisragi dogurdugu tay, ileride biiyiik kahramanliklar gosterecek olan kahramanin at1 olur (bk. Alptekin, 2005: 191, 198, 207).

3 El¢in, bu rivayeti, Siileymaniye Kiittiphanesi Esat Efendi Kitaplar1 3430 numarali mecmuadan nakletmistir.

3 Alevi-Bektasilerin Diildiil’tin dogumuyla alakalandirdig: elma kabugu ile ilgili halk arasindaki bir inanisa gore, elmanin kabugu
ateste yakilirsa Ziimriidiianka hastalanir (bk. Golpmarl ve Boratav, 2010: 146). Yukarida -kurban bahsinde- Golpmnarli’'nin naklettigi
bilgilere gore; Alevilerin cem ayinlerinde kurban ettikleri elmanin kabuklarimi asla kaybetmedikleri; ya gomdtikleri veya goge gitmesi
i¢in yaktiklar1 ifade edilmistir (bk. Elgin, 2000: 22). Bu uygulama, Alevilerce elmanin kabuklarimin ne derece ehemmiyetli oldugunu
gostermekle birlikte; kabuklarin goge gitmesi icin yakilmasi pratigi ile kabugunun ateste yakildig: takdirde Ziimriidiiankanin
hastalanacagina dair inamis arasindaki tezat dikkat cekicidir.

35 Sib-i ahmer: Kizil, kirmizi elma.
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“Rivayete gore adamin birinin ¢ocugu olmuyormus, ahirdaki inegi de buzag1 vermiyormus. Bir giin
adamin evine yash biri, misafir olarak gelir. Adam, misafir i¢in sofra hazirlatir; ama elinde ikram edecegi
sadece bir elma’s1 vardir. Adam, misafire elmay1 ikram eder. Yash misafir elmayi ikiye bolerek bir parcasin
esine vermesini, diger pargasini ise inegine yedirmesini ister. Meger bu yash misafir Hizir'mus. Bir stire sonra
adamin hanimi ve inegi gebe kalirlar.”3¢

Pir Sultan Abdal, asagidaki dortliiklerde, Hz. Ali'nin atinin elmanin kabugundan dogmasina,
Zilfikar'in, Kanber’in ve Hz. Fatma'nin elmadan yaratilmasina dair inanislara -bazi degisikliklerle- telmihte
bulunur. Siirde elmanin aslinin Fatma, kabugunun Kanber’i temsil ettigi; Diildiil’tin elma cekirdeginden
dogdugu ifade edilir. Pir Sultan’a gore, Hz. Ali'ye hizmet igin yaratildigina inanilan dért varlik (Fatma,
Kanber, Ziilfikar, Diildiil) Ali’"de vahdet bulur. Ayrica -yukarida sdyledigimiz gibi- Alevilerce kutsal kabul
edilen elmanin kabuklar: dahi kutsaldir.?”

Elma’sin elma’sm rengini boya

Ciimle meldikeler donunu geye

Kadrini bilmeyen kabugun soya

Ali'ye terceman gelen elmalar (Oztelli, 1971: 102)

Elma’sin elma’sin misk ile amber

Kokuna birikir ciimle peygamber

Etin Fatma Ana, kabugun Kanber

Ali'ye terceman gelen elmalar (Oztelli, 1971: 102)

Pir Sultan Abdal’im vahdettir vahdet

Cigidinden oldu Diildiil gibi at

Bir adin seyfullah okunur dyet

Ali'ye terceman gelen elmalar (Oztelli, 1971: 102-103)

Alevi-Bektasiler elmanin cennetten geldigini her firsatta dile getirerek onu kutsallastirir. Asagidaki
dortliiklerde Pir Sultan Abdal ayni temayi tekrar islemistir:

Cebrail cennetten elma getirdi

Getirip elmay1 terceman verdi
Sah eline alp dort pdre kildi

Bir paresin Sah’tm nils edip kandi
Ugiinii melekler Hakk'a gotiirdii

Bak Bari Taald hos nazar kildt

Yedi iklim dort koseyi Ali'ye verdi

Biri Diildiil, biri Ziilfikar oldu

Fatma da Kamber'i ona gotiirdii (Oztelli, 1971: 85)

7-Elma-velayet-ilim-gizli ilim: Pir Sultan Abdal, birbirini takip eden iki siirinde (bk. Oztelli, 1971:
102-103) Hz. Ali’ye cennetten terceman (kurban) olarak gelen elmalardan bahseder. Burada elma Hz. Ali’yi

Hakk’a yakinlastiran bir imgedir. Bu imge Hz. Ali ile 6zdeslesen ilim, irfan ve hikmeti sembolize eder. Hz.
Ali kendisine sunulan ikramdan nasibini doyasiya almis, elmalar: hem koklamis hem de ytiziine stirmtistiir:

Cennetten Ali"ye bir nidd geldi

Ali’ye terceman gelen elmalar

Ali kokladi, hem yiiziine siirdii

Ali'ye terceman gelen elmalar (Oztelli, 1971: 102)

3 Hamail Gezer. 1948, Yedisu (Bingol) dogumlu, Erzincan merkezde yasiyor, okuma-yazmasi yok.
37 Pir Sultan Abdal’in burada 6rnek dortliiklerini verdigimiz siirin devaminda bir ¢esitlemesi daha kayithdir (bk. Oztelli, 1971: 102-103).
Biz burada birinci siirden 6rnekler vermekle yetiniyoruz.
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Pir Sultan’in evladindan ince Mehmet'in miiridi Ismail’in bir manzumesinde elma ilgili su dortliikler
yer almaktadir:

Koca Sah Uruma bir elma sald:
Dolandr Urumu Banaza geldi
Pir Sultan elmaya bir tekbir kild

Insan taacciipte kald: orada

Yiice gordii sehitligin yolunu

Mansur gibi kabul kild: ddrini

Kokladi elmay: verdi serini

Mevlam hirkasint asili koydu orada (Golpinarli ve Boratav, 2010: 35)

Golpmarli ve Boratav, birlikte hazirladiklar1 ¢alismalarinda, Pir Sultan’in idam sebebinin izah
edildigini 6ne stirdiikleri bu siirde; elmanin, Iran Sahlarinin Anadolu Kizilbas reislerine yolladiklar1 emir ve
hiikiimlerin, ferman ve beratlarin sembolii olabilecegini diisiinmektedirler (bk. Golpinarli ve Boratav, 2010:
36). “Ornekte anilan, Anadolu’ya bir elma génderdigi sdylenen sah, o asirda Pir Sultan Abdal'in ve biitiin
Alevilerin muktedas1® olan fran Sahi Tahmasb’dir. Acaba elma géndermek, bir remz ve muayyen bir fikrin
ifadesi mi? Bu da diistiniilebilir (Golpmarli ve Boratav, 2010: 146).”

Elmanin Turk kiiltiirtinde haberlesme vasitasi olarak kullanildigina dair 6rneklerle bu diistincelerini
destekleyen arastirmacilar, Pir Sultan’a ve Elmali Baba’ya isnat edilen siirdeki;

Ali'ye terceman® gelen elmalar

dizesinde ve Pir Sultan’a ait;

Pir Sultan Abdal’dan vaz gecti ise

Bergiizar saldigim elmay: versin (Golpinarli ve Boratav, 2010: 126).

dizelerinde elmanin benzer islevine isaret ederler (bk. Golpinarl ve Boratav, 2010: 36).

Battal Gazi destaninda elma, kahramana olaganiistii gii¢ kazandiran bir meyve olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Burada kahramana kazandirilan giic, biitiin dilleri anlama yetenegidir. Hz. Ali, riiyada, Battal
Gazi'ye elmay1 haber verir; su yliziinde bir elma gelecegini ve o elmay1 alip yediginde biitiin dilleri konusup
anlayacagin soyler. Battal Gazi uyandiginda su tizerinde bir elma geldigini goriir. O elmayi alip yer, biitiin
dilleri konusup anlamaya baslar (bk. Koksal, 2003: 275-276). Battal Gazi, Hz. Ali'nin riiyasinda gelecegini
bildirdigi elmay: yemek suretiyle biitiin varlklarin dilini anlama yetenegini kazanir ve bu ozelligiyle
olaganiistii varliklar1 yenebilir. Alevi-Bektasi geleneginde elma, Tanr1’dan insanlara inen ve yakmlig, yani
velayeti temsil eden bir anlatim aracina dontismektedir (Aksoy, 2007: 53).

“ Asik Omer’in siirlerinden

Sinemin baginda bitmis bir agagta iki dal

Biri elma biri hurma biri siikker biri bal

beytini serh eden Saldhi Efendi; elmayz, tarikat ilminin semeresi olarak gosteriyor (Elgin, 2000: 23).”

Asik Veli'nin, Pir Sultan Abdal’a ait bir siirine nazire mahiyetinde soyledigi siirin asagidaki
dortliigiinde elmanin on sekiz bin ilmin nuru oldugu ifade edilmektedir:

Seyran bahgesinde bir yanal elma

On sekiz bin ilmin nuru dediler

Muhammet Mustafa Hayderi Kerrar

Hiinkdr Hac: Bektis Veli dediler (Aslanoglu, 1984: 56)

Halk arasindaki soylentilere gore, asil adi Haydar olan Pir Sultan bir giin koyun otlatirken aksama
dogru yorulur ve Yildizdagi'nin etegindeki ¢cimenlikte bagin bir tasa yaslayarak uyuyakalir. Diisiine giren
ak sakalli ihtiyarin bir elinde dolu, bir elinde elma vardir. Ak sakall ihtiyar elindekileri Haydar’a sunar,
Haydar 6nce doluyu iger, sonra elmaya uzanir. Haydar’a ikramda bulunan ak sakalli, Hac1 Bektas Veli'dir.
Pir dolusu icen Haydar’a, Hac1 Bektas Veli tarafindan, Pir Sultan adi verilir (Uyguner, 2002: 12). Bu

3 Mukteda: Kendisine uyulan.
39 Kurban.
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menkibeye gore; Pir Sultan, Hac1 Bektas Veli’den bade ve elma almak suretiyle siradan kisilikten siyrilarak;
dervis, asik, veli kimligine ulasmistir.40

15. yiizyil yazicilarindan Gelibolulu Ahmet Bican'mm Diirr-i Meknun adli eserinde nakledilen bir
rivayete gore elma, kesfin ve siirin delili olarak goriiltir (Elgin, 2000: 21). Bu rivayet soyledir:

“Muallim, sibteyn*! Hasan ile Hiiseyin'in hocas: idi. Bir giin Peygamber mecliste otururken Cebrail,
Allah’tan selam ve cennetten iki elma getirir. Peygamber elmanin birini Hasan’a, digerini Hiiseyin’e verir.
Cocuklar elmalarini hocalarma gosterirler. Hoca, yildiz1 andiran ve diinya elmasina benzemeyen bu elmay1
alip yer. Hemen karni siser. Mugayyibat#? ilmi gonliinden diline revan olup gelecek ahvalinden sdylemeye
baslar. Halk etrafina isiisiir. Peygamber, Ibn-i A’kab’in karnin1 miibarek eliyle sigar ve siskinlik zail olur.
[bn-i A’kab’in biitiin kesiflerini siir ettikleri i¢in, Peygamber: ‘Allah’in gizli hazineleri vardir, o hazinelerin
anahtari sairlerin lisanidir.” der (Elgin, 2000: 21-22).”

Kirikkale'nin Hasan Dede koyiinden derlenen bir menkibeye gore, Hac1 Bektas Veli'ye yoldaslari,
kendisinden sonra irsat edici gelip gelmeyecegini sorarlar. Hac1 Bektas, miirsidin gelecegini ve bunun Hasan
Dede olacagini, isaret olarak da Akpmar’dan kizil elma akacagini sdyler. Gergekten de Balim Sultan’m
postnisinligi zamaninda Akpinar’dan kizil elma akar (Elgin, 2000: 23).

Caner Isik, Gtimiishacikdy’de (Amasya) Mustafa Karabacak ile yaptig1 gortismede, Dervis Ruhan’a ait
kerametlerinden birini derlemistir. Burada Dervis Ruhan’in verdigi elmay: yemek suretiyle; anlaticiya
rityada deyis ezberletildigi ve sahsin boylece babalik postuna oturusu soyle anlatilmistir:

“Goztimle gordiim. Bir giin ufak bir dem aldim evine vardim. Anayla beraber otu[r]duk, demleniyoh.
Sofradan demlenirken bir elma aldi, disledi disledi disledi bana verdi, al bu elmay1 ye dedi. Ben o elmay:
kabuguynan ¢optigiiynen, ¢igidiynen hepsini yedim. Ha yedin dedi tamam aldin alacagmi dedi. Bunu
Dervis Ruhan diyo bana. Mahalle babas: vefat etti sen mahallenin babasi olacan dedi. “Ali aga ben bisey
bilmiyom” dedim. Ali aga bana bu hizmetleri yazdi, dualarin falan yazdi, bunlar1 belleyecen dedi. Ben o
hizmetleri o gece rityamda belledim. Cigirin Ali'nin evinde ilk babaliga otu[rdu]Jum. Orada hizmet yaptim*
(Isik, 2008: 137).”

8-Elmal1 Baba: Bektasi sairi Uryan Abdal’in siirinde;

Elmali Baba'mun sirrina vardim

Sitk ile ummana ben anda daldim

Hakikat erkanin ben andan gordiim
Ummanin citg etmis Elmali Baba (Ogel, 1971: 470)

seklinde tasvir ettigi Elmali Baba'nin admin elmayla ilgili oldugu distiniilse de (bk. Golpmarh ve
Boratav, 2010: 146) bu ismin elmayla hangi baglamda ilgili oldugu iizerine herhangi bir bilgimiz yoktur.
Alevi-Bektasi gelenekte Elmali Baba naminda iki zatmn oldugunu tahmin ediyoruz. Bunlardan biri
Bulgaristan’da bir tekkeye de adini veren Elmali Baba’dir. Siikrii Elgin, Elmali (Antalya)’da Bektasi
azizlerinden bir Elmali Baba oldugunu ifade etmektedir (bk. Elgin, 2000: 22). Bu iki Elmal1 Baba'nin ayni kisi
olup olmadigina dair bilgimiz yoktur. Ogel, Uryan Abdal’m misralarindan hareketle, Elmali Baba'nin Orta
Asya karakterinde bir mutasavvif ve seyh 6zelligi gosterdigini ifade etmektedir (bk. Ogel, 1971: 470). Siikrii
Elcin’in Abdtilbaki Golpinarli’dan dinledigi Alevi-Bektasilere ait bir kurban merasiminde Elmali babaya giden
elmalar dizesiyle baslayan bir besteli siir esliginde elmanin kurban edildigi ifade edilir (bk. El¢in, 2000: 22).

Golpinarli ve Boratav, birlikte hazirladiklar: ¢alismalarinda, Ali'ye terceman** gelen elmalar nakarath
siirin Pir Sultan’a veya Elmali Baba’ya isnat edildigini ifade ederler (bk. Gélpinarli ve Boratav, 2010: 36).

9-Elma-6liimliiliik-sehadet: Istanbul Millet Kiitiiphanesi'nde Siileyman Aleyhisselam Hikdyesi adiyla
kayith olan hikdyede; Nil'in kaynagmi arayan masrik padisahinin oglu, Nil nehrinin kenarindaki biiytik
kusu bulur ve bu kusun {izerinde U¢gmag’a benzer bir yere varir. Sehzadeye burada U¢gmak tiztimlerinden
bir salkim {iztim ikram edilir. Bu tiztim ti¢ tiirliidiir; biri yesil, biri ak ve biri kizildir. Sehzadeye gaipten bir
ses gelir; bu {iztimleri yemesi, bu sayede kiyamete dek diri kalacagi, soylenir. Sehzade denileni yapar,
tiztimleri yer; geri doniip kusun yanma varir. Kus onu tekrar diinyaya gotiiriir. Sehzade burada bir pir ile

2 Posoflu Asik Ziilali ve Savsat'm Meseli koytinden Asgik Kara’'min asik olmalarinda da badenin yerini elma ile ¢ekirdegi almistir (bk.
Simsek, 1996: 211).

41 1ki torun.

4 Mugayyebat: Gizli, gériinmez seyler.

4 Bu bilgiyi Caner Isik derlemistir (bk. Isik, 2008: 137). 2008 yilina ait kaynak kisi bilgileri soyledir: Mustafa Karabacak (Baba). 1932,
Guimiishacikdy (Amasya) dogumlu, Giimiishacikdy’de yasiyor, ilkokul mezunu.

4 Kurban.
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karsilasir. Pir ona bir elma ikram eder ki, sehzade o elmadan daha gtizelini gérmemistir. Bu elmanin Ugmak
elmalarindan oldugunu sodyleyerek ondan elmayr yemesini ister. Eger elmay1 yerse diinya nimetlerinden
farig olacagimi soyler. Sehzade, pirin sundugu elmay: yer. Elma bogazindan asag1 iner inmez, daha ¢nce
yedigi tiziim salkimi bogazindan geri ¢ikar, ugarak gozden kaybolur. Pir, sehzadeye kendisini taniyip
tanimadigini sorar. Sehzade onu tanimadigin soyler. Pir, Adem’i hileyle cennetten ¢ikardigini soyleyip
ortadan kaybolur (Siileyman Aleyhisselam Hikayesi, 1626: 14a-14b). Bu hikayede sehzadeye elmay: yediren,
cennette Hz. Adem’e hileyle elma yediren Seytan’m ta kendisidir. Hz. Adem, elmay1 yiyerek cennetten
diinyaya siiriilmek suretiyle ebedi yasama kabiliyetini yitirmis; boylece insan dogasinin bir pargasi olan
olumliiltikle tanismis olur. Elmanin oltimliiliikle iliskisi yukaridaki hikdyede daha acik bir sekilde karsimiza
¢ikmaktadir. Burada sehzade, Seytanmn verdigi elmayi yer yemez, kendisini Oliimsiiz kilan tiziimler
bogazindan ¢ikip gitmistir.

Elmanin 6ltimle ve olumliiliikle ilgisi, Alevi-Bektasi geleneginde Hz. Hiiseyin'in sehadeti ve diger ulu
sahsiyetlerin vefatlariyla baglantili olarak anlatilan hikdye ve menkibelerde karsimiza ¢ikmaktadir.

Kerbela ile ilgili gesitli soylencelerde, daha Hz. Hiiseyin dogmadan, Hz. Muhammed’in, onun sehit
edilecegini bildigi rivayet edilmektedir. Bu rivayetlerden birine goére; Hz. Muhammed, Mira¢’ta cennete
ugradiginda hi¢ gormedigi kadar biiyiik bir elma gormiis; elma boliindiigiinde iginden bir huri ¢ikmustir.
Hz. Muhammed, huriye kimin i¢in yaratildigini sordugunda; huri aglayrp mazlum olarak dldiiriilen torunu
Hz. Hiiseyin'i bekledigini soylemistir (Bozan, 2010: 481).

Muharrem’deki taziye drneklerinde, Azrail’in cennetten getirdigi elmay1r Hz. Muhammed’e vermesi,
Peygamber’in elmay1 kokladiktan sonra vefat etmesi islenmektedir (bk. And, 2007: 135). Peygamber’in oglu
[brahim’in vefatinda da yine Azrail’in gelip Ibrahim’e elma koklatmasi s6z konusudur (bk. And, 2007: 137).

Pir Sultan’in evladindan ince Mehmet'in miiridi Ismail’in asagidaki dortliigiine gore; Pir Sultan, sahin
gonderdigi elmay1 koklayip basini 6yle vermistir:

Yiice gordii sehitligin yolunu

Mansur gibi kabul kildr ddrim

Kokladr elmay: verdi serini

Mevlam hirkasini asili koydu orada (Golpinarli ve Boratav, 2010: 35)

10-Elma kokusu (bfiy-i sib): Eskiden Hz. Hiiseyin'in tiirbesini ziyarete gidenler arasinda “sehitlerin
tirbesinden elma kokusu geliyor” seklinde yaygin bir deyim kullanilirmis. Sabahin erken saatlerinde
Kerbela sehitlerinin ziyaretine gidenlerin, cennet elmas: kokusunu aldigina dair bu meshur sdylem bir
hadise dayanmaktadir. Biharu'l-Envar'da rivayet edildigine gore, bir giin Cebrail, Hz. Muhammed’in
huzurundayken imam Hasan ile imam Hiiseyin ¢ikagelirler. iki kiigiik imam, Cebrail’i Dihye el-Kelbi’ye
benzeterek etrafinda donmeye baslarlar. Ciinkii Cebrail genelde bu hos goriiniislii kisinin kiligina biirtinerek
Peygamber’e goriiniirmiis.*® Cebrail; elindeki elma, armut ve nari iki kiigiik imama verir, onlar da sevingle
dedelerine kosarlar. Hz. Muhammed bu meyveleri alip kokladiktan sonra, torunlarina meyveleri anne-
babalarina gotiirmelerini soyler; onlar da sdyleneni yerine getirirler. Hz. Muhammed eve geldiginde hep
birlikte meyveleri yerler; ancak ne kadar yerlerse yesinler meyveler bitmez.

Imam Hiiseyin, bu meyvelerin akibeti hakkinda bir rivayet nakletmistir. Rivayete gore, Hz. Fatma
vefat edince nar, Hz. Ali vefat edince armut kaybolur. Hz. Hiiseyin, Kerbela’da susuz birakildiklarinda o
elmay1 kokladigini, susuzlugu iyice siddetlendiginde ise elmay1 bir kez 1sirdigini anlatir.

Konuyla ilgili rivayetin devamini Hz. Hiiseyin'in oglu Imam Zeynelabidin nakleder. Hz. Hiiseyin'in,
yukaridaki rivayeti, sehadetinden bir siire 6nce anlattigini belirtir. Imam Zeynelabidin, babas1 Hz. Hiiseyin
sehit olduktan sonra savas meydanindan elma kokusu geldigini, elmay1 arayip bir tiilii bulamadiklarin;
daha sonra babasinin kabrini ziyaret ettiginde elma kokusunun oradan geldigini fark ettigini séyler. Imam
Zeynelabidin, o elmanin kokusunu almak isteyenlerin, sabah vakti babasinin makamin ziyaret etmeleri
gerektigini; ihlasla ziyaret edenlerin elma kokusunu alacagini rivayet etmistir (Cevad Muhaddisi, 2012: 148-
149).

Hadikatii’s-Siiedi’da da nakledilen bu rivayet, Bekainin Kitdb-1 Kerbeld’sinda manzum olarak
islenmistir:

Restilullah meger bir giin ‘ayani

Hiiseynile otururken bil an

Getiirdi Cebrd’il cennetden ey yir

45 Ashaptan olan Dihye ¢ok giizel ve yakisikli oldugu igin, Cebrail vahiy getirdiginde daha ¢ok onun suretinde gortintirmiis (M. Yilmaz,
1992: 35).
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Biraz iiziim bir elma bir dahi nir
Resill ani Hiiseyne verdi ol dem
Dedi var valideynifie gotiir hem
Biraz yiyiib biraz idifi zahire

Kim Allahii Te'dla girii vere
Gettirdi ¢iin biraz ani dediler

Ki bir mikddr zahire ¢iin kodilar
Goriirler kim yine durur temamet
Ciin ol meyvaya olmad: nihdyet
Kagankim Fatima gitdi cihandan
Gidiib iiziim dahi oldi nihdndan
"Ali de hem idince intikali

O nar gd’ib olur afila me’ali
Kalur elma Hiiseynile bil ey cin
Olur hem Kerbeldda o da pinhan (Ttirkoglu, 2012: 142-143)

11-Elma-matem-yasak: Alevi-Bektasiler matemle tuttuklar1 Muharrem orucu giinlerinde zevk i
sefadan kacinirlar, su i¢mezler, cesitli yiyeceklerden yemezler. Elma, Muharrem’de Alevi-Bektasilerce
yenilmesi yasak olan yiyeceklerden biridir (bk. Okumus, 2010: 169; Seven, 2010: 366).

Cenazeye gelenler, oynayip eglenirler. Bu arada sagdi¢ eline bir elma alip olen kisinin avucuna ti¢ defa
koyup ceker. Muradini almadan olen geng, boylece muradini almis olur. Ciinkii yore insanina gore elma,
murattir®® (Simsek, 1996: 214). Baz1 Aleviler geng yasta, muradini almadan 6len gencin eline kirmizi bir elma
koyar, 6len kisiyi elma avucunda oldugu halde defnederler.#”

Alevilerde muradi simgeleyen elma, yeni evlenen ¢iftlere murat olsun diye boliistiiriiliip verilir.*

13- Elma-s6z-ant-ara buluculuk: “Aleviler kirvelikte birbirlerine elma sunarlar. S6z daim olsun diye
sunulan elma, verilen sozlerin kabul edildiginin simgesidir. Kiisleri baristirmak, kiisliikleri sonlandirmak
igin elma sunulur. Biiyiik kavgalari sonlandirmak icin yine elma sunulur. Elma, On Iki imam’ temsil eder.
Elma; sozdiir, senettir, ahittir. Bu sdziin 6niine gegemezsin, onu asamazsin (sozii ¢igneyemezsin). Ctinkii Pir
soztidiir, giivendir, Peygamber soziidiir. Ikrar verildiginde,* ‘Bu soziin disina ¢ikma!’ denerek On ki
Imam’1 temsilen elma ikram edilir. Elma ikramu kiisliiklerin, kavgalarin bittigini gosterir. Elma bu ytizden
degerlidir; barisi temsil eder, baris meyvesidir.”>0

14-Elma-cagri: Aleviler diigtinden 6nce yakin akrabalarina diigiin davetiyesi olarak elma gotiirtirler.!
“Tunceli ve ¢evresinde, diigiin giinii yaklasinca oglan evi, civar koylere, “mum” ad1 verilen elma veya sekeri
okuntu olarak gondererek, onlar1 diigiine davet eder (Bozoglu, 1994: 53’ten aktaran; Simsek, 1996: 212).”
Elma; nisan ve stinnet diigtinlerini haber vermek i¢in de kullanilir. ElImay1 veren kisi davet eder; elmayz alan
kisi, cagrildig1 davete gidecegini elmay1 alarak belirtmis olur. Diiglin (veya nisan) sahipleri tarafindan
elmay1 dagitan kisiye bahsis verilir. Giintimtizde bu gelenek koylerde hala devam etmektedir.>?

15-Kirmizi/kizil elma: Muharrem’deki taziye orneklerinde, Cebrail'in Imam Hiiseyin’e getirdigi
elmanin kirmizi renkli oldugu belirtilir (bk. And, 2007: 167). Menakib iil-esrdr Behget iil-ahrdr’da; Cebrail’in,
terceman, yani kurban, olarak Cennet’ten bir elma getirdigine dair nakledilen bir rivayetin ardindan
Hatayi'nin bir siiri kaydedilmistir. Hatayi de, Cebrail’in Cennet’ten getirdigi elmanm kirmizi renkli, yani
kizil elma oldugunu soyler:

Cebrail ¢iin terceman ¢ekti o Sah-1 akdeme

Cebrail andan getirdi anda siyb-i ahmeri®? (Golpinarl ve Boratav, 2010: 145)

4 Esma Simsek bu bilgiyi Yeter Koger adli kaynak kisiden almistir.

47 Gullt Kiiliig. 1970, Erzincan dogumlu, Aydin’da yastyor, ilkokul mezunu.

4 Ali Ates (Pir). 1959, Tercan (Erzincan) dogumlu, Ankara’da yasiyor, ilkokul mezunu.

# fkrar vermek, “tarikata girmek” anlamindadir. Bektasilerde “nasip almak” seklinde tanimlanur. Buna biat almak, el etek tutmak da
derler. Alevilerde musahipsiz nasip alinmayacagmdan ikrar vermeye “musahip havline girmek” de denir (Golpmnarl ve Boratav, 2010:
150).

% Mustafa Esmer (Dede). 1959, Erzincan dogumlu, Erzincan’da yasiyor, ilkokul mezunu.

51 Esma Kilig. 1969, Bulmus Koyti (Tercan-Erzincan) dogumlu, Bulmus Koyti'nde yasiyor, ilkokul mezunu.

2 Mustafa Esmer (Dede). 1959, Erzincan dogumlu, Erzincan’da yasiyor, ilkokul mezunu.

53 Sib-i ahmer: Kizil, kirmizi elma.

-94 -



Kirikkale'nin Hasan Dede koyiinden derlenen bir menkibeye gore, Haci Bektas Veli'ye yoldaslari,
kendisinden sonra irsat edici gelip gelmeyecegini sorarlar. Haci Bektas, miirsidin gelecegini ve bunun Hasan
Dede olacagini, isaret olarak da Akpmar’dan kizil elma akacagini sdyler. Gergekten de Balim Sultan’m
postnisinligi zamaninda Akpinar’dan kizil elma akar (Elgin, 2000: 23).

Pir Sultan Abdal, siirlerinde kizil elma imgesini siklikla kullanmustir:
Dost baginda kizil alma

Giil rengi giillerden solma

Pir Sultan’im gafil olma

Gelen Murtaza Ali’dir (Oztelli, 1971: 106)

Cennetteki kizil alma

Giil benzi sararip solma

Pir Sultan’im gafil olma

Gelen Murtaza Ali'dir (Oztelli, 1971: 107)

Pir Sultan Abdal, asagidaki dortliikte “yanal elma” yani kirmiz: parlak iri elmanin cennette on sekiz
bin alemin nurunu temsil ettigini diistinmektedir:

Firdevs-i aldda bir yanal elma

On sekiz bin dlemin nuru dediler

Muhammed Mustafa Haydar-1 Kerrir

Hiinkar Haci Bektas Veli dediler (Oztelli, 1971: 316)

Pir Sultanin bu dértliigiinii aym gelenekten gelen Asik Veli yeniden sdylemistir. Pir Sultan’da on
sekiz bin alemin nuru olarak tasvir edilen kizil elma, Asik Veli’de on sekiz bin ilmin> nuru olarak ifade
edilir:

Seyran bahgesinde bir yanal elma

On sekiz bin ilmin nuru dediler

Muhammet Mustafa Hayderi Kerrar

Hiinkdr Hac: Bektis Veli dediler (Aslanoglu, 1984: 56)

Sonug Yerine

Tiirk sozlii kiiltiiriinde 6nemli bir yeri olan elma; tek Tanrili dinlere mensup halklarda, yaygin olarak,
Adem ile Havva'nin cennette yedigi yasak meyve olarak kabul edilmistir. U¢mak yemislerinden olan
elmanin Tiirk halk anlatilarinda ¢ocuk sahibi olmadaki islevi yaninda; halk inanis ve uygulamalarindaki pek
¢ok islevi mitolojiyle iliskilendirilmektedir. Tiirk sozlti kiiltiirtinde 6nemli bir yeri olan elmanin Alevi-
Bektasi geleneginde degisik inamis ve uygulamalarda karsimiza c¢ikmasi, zengin Tiirk kiiltiirtindeki
gesitlenmeyi drneklendirmesi bakimindan dikkate degerdir.

Alevi-Bektasi gelenege ait yazili ve sozlii kaynaklarda tespit edilen elma ile ilgili inanis ve uygulama
orneklerinin temelinde, elmanin Cebrail tarafindan cennetten getirildigine dair rivayetler yer almaktadir. Bu
rivayetlerde elma kimi zaman Hz. Muhammed’e, kimi zaman Hz. Ali'ye armagan olarak getirilmistir. Hz.
Muhammed kendisine getirilen elmalar1 torunlar1 Hasan ile Hiiseyin’e paylastirmistir. Hasan ile Hiiseyin'in
sehadetinin sembolii olan elma; insanoglunun, 6liimstizliikk diyari olan cennetten oSliimliilerin diyar1 olan
diinyaya gonderilmesine neden olan meyvedir. Alevi-Bektasi gelenekte Hz. Muhammed’in, cocuk yasta 6len
Ibrahim’in ve Hz. Hiiseyin'in bu diinyadan gogerken elma kokladiklarina inanilmaktadir. Yine yaygm bir
inanisa gore, Hz. Hiiseyin'in tiirbesinden elma kokusu gelmektedir. Alevi-Bektasilerin, gen¢ yasta murat
almadan oOlenlerin avucuna elma koymalari, elmanin cennet meyvesi olarak kabul edilmesi inanisinin
yaninda, Hz. Hiiseyin’in sehadetindeki rivayetle de iligkilendirilebilir.

Alevi-Bektasilerin yazili ve sozlii kaynaklarinda Cebrail'in Hz. Ali'ye “terceman” (kurban) olarak
elma getirdigine dair rivayet, ayinicemlerde temsil edilir; koyun bogazlanir gibi elma kurbani yapilir. Alevi-
Bektasilikte bir elmanin iki yarist gibi kabul edilen Hz. Muhammed ile Hz. Ali'nin kardesligi; musahiplik,
asinalik, pesinelik ve cegildeslik gibi dort kapidan miitesekkil bir kardeslik hukuku ile temsil edilir ve
kardeslik erkanlarinin olmazsa olmazi konumundaki elma kurban edilerek canlara lokma olarak dagitilir.

54 Asik Veli, Pir Sultan Abdal’a ait siirdeki “on sekiz bin alem” kalip ifadesini ya hafizasinda 6yle kaldig icin veya bilerek “on sekiz bin
ilim” seklinde soylemis olabilir. Ayrica bu hatal1 sdyleyisin nedeni, siirin alindig1 s6zIii ya da yazili kaynaga da baglanabilir.

-05-



Alevi-Bektasiler Hz. Fatma, Diildiil, Ziilfikar ve Kanber’in elmadan yaratildigina inanrlar. Daldal’tin
elma kabugunu yiyen bir kisraktan dogduguna inanan Alevi-Bektasiler elmanin kabugunu asla ziyan
etmezler. Pir Sultan Abdal, bir siirinde Kadrini bilmeyen kabugun soya / Ali'ye terceman gelen elmalar diyerek
elmanin kabuguyla birlikte yenmesi gerektigini syler ve elmanin kabugundaki sirra isaret eder. {lim, irfan
ve hikmetin sembolii olan Hz. Ali'ye terceman geldigine inanilan elmalar, Alevi-Bektasilerce Ali'ye bu
vasiflart kazandiran kutsal bilgeligin nisanesi olarak goriiliir; Alevi-Bektasi erenleri -ddeta bade icer gibi-
elmadan nasiplerini almak suretiyle dervislik makamma erisir. Alevi-Bektasi geleneginde gizli dilin ve
haberlesmenin sembolii olarak kullanilagelen elmanin, esi-dostu diigiinlere ¢agirma maksadiyla
kullanilmasi, elmanin bu islevinin kolektif bilingteki dontistimiinti gostermesi bakimindan énemlidir.
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