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NUR SURESI 35. AYET BAGLAMINDA MESNEVI’'DE NUR SEMBOLU
LIGHT SYMBOL IN MASNAVI IN THE CONTEXT OF 35. VERSE OF LIGHT SURAH
Musa KAVAL*

Oz

Yaratilisin baslangic1 ve hayatin devamliliginin tezahiirii olarak goriilen ntir'un kaynag: Allah’tir. Her seyin
varlik ntru 6ziintin kendisi oldugunu bildiren Allah, bu hakikati anlasilir kilmak icin insanin bilgi edinmesi ve
duyular1 agisindan merkezi bir énemi olan kandil/1s1tk metaforunu kullanmustir. Bir¢ok din ve medeniyet tarafindan
sembol olarak karsimiza c¢ikan ntr/isik, Tanri bilgisi ve dini hakikatlerin aktarilmasinda yadsinamaz anlatimlar
saglamistir. Vahdet ve hakikati anlagilir basitlikte agiklamaya ¢alisan Mevlana da sembolizmin giiclii bir enstriiman:
olan niiru, miifessirlerin vermis olduklar1 anlamlarin yaninda baska hakikatleri anlatmak kastiyla bircok baglamda
kullanmistir. Bu hakikatlerden Vahdet-i viictd, Kur’an-1 Kerim, islam, Hz. Peygamber, diger peygamberler, veliler ve
insanin manasi ntr sembolii ile anlatilmistir. Biz de bu calismamizda Mevlananin anlatmak istedigi bu hakikatler ile
ntr sembolii arasindaki iliskiyi Ntr Stresi 35. ayet baglaminda ele almaya calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Nir/Isik, Sembol, ALLAH, Kur’an, Peygamber, Insan.

Abstract

The source of light which is seen as a manifestation of the beginning of creation and continuation of life is
God. God who states that He is the essence of everything’s prensence uses the metaphor of light which is important
for humanbeing in terms of acquiring knowledge and senses in order to make the religious fact clear. As a symbol
light we come across in many religions and civilizations has provided undeniable expression in transferring
knowledge of God and religious truths. Mevlana who tried to explain Vahdat anf truth in clearness and simplicity
used light, a powerful instrument of symbolism, in a lot of context in order to explain other truths out of the meaning
given by the commentators. These truths which are Unity of Existence, Qur’an, Islam, the Prophet, other prophets,
saints and the meaning of human were explained by the symbol of light. In our study we will deal with relationship
between the truths Mevlana tried to explain and the symbol of light in context of Light Surah’s 35. verse.

Keywords: Light, Symbol, God, Qur’an, Prophet, Human.

Kur’an-1 Kerim’de Nur Sembolii

Kainati yoktan var eden Allah’in, algilayabildiklerinden hareketle algilayamadigi sonsuz alemin
anlasilabilir olmasi igin insana bir¢ok ayetler/isaretler gostermistir. Bu isaretlerin genel olarak alemler,
insanin kendi varligi ve dini metin tezahiir ettigi gortiliir. insan duyularma acik, goriiniir alem ile insanin i¢
diinyasinda izleri olan goriinmeyen alemin, insan ile olan duygu ve suur bagim tesis eden Kur’an-1 Kerim
isaretlerle doludur. Konumuz ile ilgisi olmas1 bakimindan su ayet bunlardan biridir; “Allah, goklerin ve
yerin nGrudur (aydinlaticisidir). O'nun nirunun temsili, icinde lamba bulunan bir kandil gibidir. O lamba
bir billur igindedir; o billur da sanki inciye benzer bir yildiz gibidir ki, doguya da batiya da nispet
edilemeyen miibarek bir agactan ¢ikan yagdan tutusturulur. (Bu dyle bir agag ki) yagi, nerdeyse, kendisine
ates degmese bile 151k verir. (Bu 1s1k) ntir tistiine ntirdur. Allah diledigi kimseyi ntiruyla hidayete iletir. Allah
insanlara (iste boyle) misal verir; Allah her seyi bilir” (Ntr, 24/35).

Oncelikle biitiin miifessirler ayette gecen “Allah, goklerin ve yerin ntirudur” ifadesinden “Allah’in,
goklerin ve yerin ntirunun var edicisi” anlamina geldiginde mutabiktir (Yazir, V: 389). Biitiin kainati yaratan
Allah, var ettigi biitiin mahlukata bir niir bahsetmistir ki varliklar1 ve vasiflar1 onunla izhar olmustur.
Ornegin insanin duyular ile algilayabildigi varliklarin biiyiik cogunlugunun goz aracihigiyla hissedilir
oldugunu diistindiigtimiizde onlarin 1s1k yansittigini goriirtiz. Bu manada insana gore bir nesnenin somut
olarak varlhigr biiyiikk oranda gorme ile algilanabilir olmustur. Bir varhigm ortaya cikisi olarak tarif
edilebilecek olan vasiflardan en etkilisi olan 1sik bir manada var olmanin da delilidir. Bununla birlikte
insanin gozii ile fark edemeyecegi 1siklarda vardir. Isigin, goz ile algilanamayan diger formlarindan olan
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gama, X-ray, mikro dalga ve radyo dalgalar1 (Smith, 2006:4) da goziin alg: yetisinin 6tesinde bulunsa da
birer 1siktirlar. Ister goz ile algilansin isterse de algilanamaz olsun bu isiklar atomlardan olusup 1sik
yaydiklar: icin varhiklarmi nir ile izhar ederler. Dolayisiyla ayette 151k kelimesi ile karsilanamayacak bir
anlami olan “ntir” kelimesi bir¢ok manay1 barindirmaktadir. Ancak Rafii'nin de ifade ettigi gibi bilinen
kelimeler icerisinde sakladig1 hakikatleri vakti geldiginde sonsuz sekillerde ortaya koymaktadir (Vahyti'l
Kalem, II, 66). Bu anlamda “nfir” kelimesi ilk ve basit manada sadece “1s1k” olarak ele alsak dahi goziin
algilamakta aciz kaldig: isiklarm varligi, insanin varligini idrak edemedigi mahluklarin Allah tarafindan
yaratildig1 ortaya koymaktadir.

Kutup yazmis oldugu tefsirinde ayet ile ilgili olarak “ntir” semboliiniin, insanun smirli kavrama
yetenegi olan gorme, ki aslinda insanin dis diinya ile ilgili en yogun bilgi topladig1 kanaldir, 6zelliginin
kullanilarak smirsiz yaratmanin anlatildigini soyler. Biitiin evreni kaplamis ntirun, biitiin duygulari, biitiin
organlar etkiledigini ve her yere ulastigini soyler. Yaratilma esnasinda zuhur eden niirun insan tarafindan
algilanabilir olmasinin en yogun kullanilan kanali olan goz tizerinden bir genellemeye gidilerek insana
duyularla algilanabilir olan varliklar disinda algilamanin Stesindeki duygu ve diistince alemi ile ilgili de
bilinclenmenin gerceklesebilecegini gosterir (2003: 24/35). Bu manada ayette gecen nfir kelimesinin 1siktan
fakli olarak sadece goziin algilamasi manasinda degil ¢cok daha genis bir sekilde anlamlandirma ve idrak
edebilme akilsal bir islev olarak yorumlandigin goriiriiz (bkz. Yazir, 389-394).

Herkesin okudugunda rahatlikla anlayabildigi Kur’an-1 Kerim’'in vermek istedigi kutsal
mesajl/manay1 anlasilabilir bir kelime/lafiz ile anlatmasi onun mucizeligin gostergelerinden biridir.
Karanligin, insan tizerindeki fiziki, ruhsal ve zihinsel olumsuzluklarini dikkate aldigimizda niirun/isigin
insanin giindelik yasamindaki katkilar1 iizerinde kurulan benzerlikten hareketle kutsal olan sonsuz bilgi ve
duygu alemine 151k tutulmustur. Kur’an-1 Kerim’in ayetlerinin sinirsiz anlam diinyasindan bir parca olarak
goriilebilecek bu sembolik anlatim ntirun/1s1gmn insan hayatindaki ilk basit anlamindan hareketle kosmosun
yaratilmasi, goriinenlerin disinda var olan diger maddi ve manevi alemleri ve en 6nemlisi de bunlar1 var
eden Mutlak Varlikn anlatmaktadir. Dolayisiyla ayette gecen nfir sembolii somut yasamda var olan
gerceklikten hareketle soyut aleme dair yakini bilgi edinmeyi saglar (Bkz. Lewis, 1960:66). Sembolizm’in
somuttan hareketle asil anlatilmak istenen soyutu olabildigince birbirine anlam boyutunda yakinlastirma,
hatta birlestirme islevini (Wach, 1958:61) ayette de gorebiliyoruz. “Allah, goklerin ve yerin nérudur
(aydinlaticisidir)... O'nun ntirunun temsili...” buyrugu bunun en acgik ifadesidir. Ciinkii ntirun bagka bir sey
(kandil) ile tesbihi olarak izah edilmis olmasini s6z konusudur.

Ayette gecen nfr ifadesi ile ilgili olarak miifessirler, biitiin varliklarin ortaya ¢ikist ve bilinir hale
gelmesinin Allah’in yaratmasina bagl oldugunu soylemislerdir. Bir bagka ifade ile bir seyin ortaya
cikisindaki en biiytik vasif da onun goriiniir olmasi nedeniyle yaratilmis olana seyin kendisinden hasil olan
nirun kaynag Gergek ve Mutlak Varlik olan Allah’tandir. Bu ilk ve genel mananin yaninda miifessirler
nlrun sembol manast ile ilgili olarak ilave bir takim yorumlar de getirmislerdir. Ornegin Ibn Kesir, ayette
gecen nlrun, akil, insana verilmis duyular ve hidayete erme gibi anlamlara gelebilecegini yorumlanmigtir
(Karliga, 1994, 11:5920-5921). Ay sekilde Mevdudi de tefsirinde ntiru bilgi anlaminda; “Hakikat ve Marifet
bilgisi” olarak anlamlandirmistir (1996). Taberi’de ntir temsili ile Hz. Peygamber’in Miisliimanlar igin ifade
ettigi degerin anlatilmak istendigi tevilini yapmustir (1996, 6/147). Gazali, Allah’in en-Nfr isminin ayninda,
miiminin kalbindeki iman1 ve Kur’an-1 Kerim'i ifade edebilecegini soylemistir (1995). Zuhayli, kainattaki
maddi ntirlarin yaninda Kur’an’in beyanindaki ve miiminin kalbindeki iman seklinde tevil etmistir (1995).

Miifessirlerin ayette gecen ntr ile ilgili getirmis olduklari yorumlarin hemen hepsinin Kur’an-1
Kerim’de gegen baska ayetlerden hareketle isabetli oldugunu sdylemek miimkiindiir. Zira nfr ile kast
edilenin Kur’an olduguna dair; “Allah'a Peygamberine ve indirdigimiz, o nfira (Kur'an’a) inanmn"
(Tegabtin,64/8) ayetini gosterebiliriz. Yine Nisa stiresinde gegen “Stiphesiz size Rabbinizden kesin bir delil
geldi ve size apagik bir nr indirdik." (Nisa, 4/174) ayeti bu manaya isaret etmektedir.

Ntr ile Hz. Peygamber’in de kast edildigi konusunda ise su ayetler gosterilebilir; “Ey Peygamber!
Biz seni bir sahit, bir miijdeleyici, bir uyarici; Allah’in izniyle kendi yoluna ¢agiran bir davetci ve aydmlatict
bir kandil olarak gonderdik (Ahzab, 33/45-46). Hz. Peygamber’in risaletinin ehl-i kitaba mucizevi bir sekilde
bildirildigi bir baska ayette indirilen nira (Kur’an-1 Kerim’e) tabi olmalar1 halinde kurtulusa erecekleri
anlatilir; “Onlar ki yanlarindaki Tevrat'ta ve Incil’de yazili bulacaklari immi bir nebi olan Resule uyarlar, ki
o onlara iyiligi emreder, kotiliigli yasaklar, temiz seyleri onlara helal, pis olanlari da haram kilar,
sirtlarindaki ytikii ve tizerlerindeki zincirleri indirir. Ona iman edenler, onu yticeltenler, ona yardim edenler
ve onunla indirilen ntira tabi olanlar var ya, iste kurtulusa erenler onlardir.” (A’raf, 7/157).

Bu manalarin yaninda ntr ile sembolize edilen anlamin [slam oldugunu su ayetten anliyoruz;
“Allah’m, gogstinii Islam’a agtig1, boylece Rabbin’den bir nfir tizere bulunan kimse, kalbi imana kapali
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kimse gibi midir? Allah'in zikrine karsi kalpleri kat1 olanlarn vay haline! Iste onlar apacik bir sapiklik
igindendirler.” (Ziimer, 39/22).

Hz. Peygamber, Kur’an-1 Kerim, Islam, hidayete ermis mtimin gibi anlamlarin1 gordiigiimiiz nir
ifadesinin sembol mahiyetinde birden fazla hakikati anlatilmak iizere kullanildigini soyleyebiliriz. Ilgili
ayette dikkat cekici bir sekilde bagka semboller {izeriden de temsili anlatimlar yapildigini gorebiliyoruz.
Omegin Allah'in ntirunun temsili olarak verilmek istenen “kandil/lamba, yildiz, zeytin, agag, dogu-bat1”
kelimeleri sadece giindelik hayat ¢énemli bir islevi olan aydinlik anlamma gelmedigini biliyoruz. Bunun
Otesinde ayette gegcen bu sembollerin bir¢ok dinde sadece kiiciik farklilar disinda hemen hemen ayni
manalara sahip oldugunu sdyleyebiliriz (Bayley, 1912). Ozellikle biiyiikk medeniyetlere ve dinlere sahip
etmis Ortadogu ve Akdeniz bolgesinde bu sembollerin binlerce yildir kullanilageldigini goriiyoruz (Kaval,
2014). Dolayisiyla Bir¢ok hikmeti barindiran Kur’an-1 Kerim’de verilmek istenen mananin o dénemin insanin
yabanci olmadig bir temsil ile anlatildigini goriiyoruz. Gilintimiiz modern toplumlarmin ayette bildirilen
tesbihi anlamasinda ise sembollerin nesilden nesile aktarilmasmin yaninda gelisen teknoloji neticesinde
15181n mahiyeti konusunda elde edilen veriler nlirun anlagilmasma yardimci olmaktadir.

Mesnevi’de Niir Sembolii

Sembolik anlatimi1 oldukca aktif sekilde kullanan Mevldna en onemli eseri olan Mesnevi’de nar
mecaz1 ile bircok hakikati izah etmeye calismistir. Miifessirlerin tevillerinde oldugu gibi biitiin kainati
yaratan Allah’in gercek niirun sahibi oldugu ifade etmek igin ntir sembolii ile vahdet-i viicud diistincesini
anlatir (Mesnevi, II, 185-9; III, b.1255-8 ). Allah’in ntiru ile varlik verdigi evren ve igerisindekiler O'nun
tecellisi olan aynadir (Ibn Arabi, 1999: IV, 278-9). Bu anlamda Mutlak Gergekligin ntirunda yaratilan her sey
insanin, Vacibii'l viicid aydinhigindan istifade etmesine vesile olur (Ibn Arabi, 1999; VII, 44-8). Ancak
Mevlana, Allah ntrundan dogan biitiin varligin geldigi vahdet menbanin farkina varmamasinda “yalanct
aydinligin”kisiyi sarhos ve sas1 yaptigini sdyler;

“Hepsi bir elden geldigi halde neden bunun akli basinda, obtirti sarhos? Bu irmaklar, hep bir

denizden akiyor da neden bu tath, obiirii agza zehir gibi gelmede. Biitiin nfrlar, ebedilik

glinesindedir de dogru sabahla, yalanci aydinlik nasil meydana geliyor? Bakanin goziine gekilen
stirme, ayni stirme. Dogru goriisle sas1 goriis nereden ¢ikiyor?

Para basilan yerin sahibi Allah iken nasil oluyor da paralarin bir kismu iyi basiliyor, bir kismi1 fena?

Allah, yola “benim yolum” dedikten sonra neden bu ahde vefa etmede, obiirii yol kesmede.

Mademki hiir kisiyle saskin kisi, bir karindan dogmada, “Cocuk, babanin sirridir” sézii nasil dogru

oluyor? Binlerce suretle gortinen birligi kim gormiistiir? Daimi olarak duran bir varliktan nasil

oluyor da ytiz binlerce hareket meydana geliyor?” (Mesnevi, V1,1605-12).

Yine miifessirlerin tevillerine paralel olarak Mevlana, ntr sembolii ile Islam, Kur’an, hidayete
erdiren akil, Hz. Peygamber, diger peygamberler, evliyalar ve seyhler halk icin bir nir sacan kandil
olduklarini anlatir. Bunlarin disinda ntirun insanin goz ile algiladig 1s1k, giines, ay ve yildizlar hakkinda
aciklamalar yapar. Maddi ntirun yaninda insanin i¢ aydinhigini artiran nefis terbiyesi ve ibadetlerin énemini
anlatirken diger taraftan insani karanliga ve zulme sevk eden hased, kin, kiskanglik ve kibir gibi duygularin
nir ile izale edilebilecegini ele almistir.

Hemen biitiin dinlerde 6énemli bir sembol olarak karsimiza ¢ikan ntir/1s1k (Kaval, 2014) Mesnevi'de
adeta yeniden dogarcasina birgok hakikatin anlatilmasinda yerini almaktadir. Somut gergeklikten soyut
mana derinligi yiiksek olan hakikatlere gecis yapilabilmesi saglayan sembolizm (Jung, 1971) Mesnevi'nin
geneline hakim olan bir anlatim tarz olmustur. Ki boylece fizik dleminden alinan ¢rnek (nfir) diinya ile
hakikat arasmnda kurulan bir bag olmustur (Lings, 1991: 67). Sembolizmin sunmus oldugu bu ¢ok yonle
anlatim islevselligi Mevlananin sezgisel yolla elde etmis oldugu hikmetleri zengin ve yogun bir sekilde
aktarilmasini saglamistir. Mesnevi'de bircok seyi izah etmek tizere yogun sekilde kullanilan nfr
semboliintin miifessirlerin verdikleri anlamlarinin yaninda baska seyleri anlatmak tizere kullandigimi
goriiyoruz. Genis bir anlatim yeri bulunan ntir semboliinii ¢calismanin sinirlarina sadik kalarak insan, Hz.
Peygamber- peygamberler ve veli-seyh baglamlarinda ele almaya caliscagiz.

1. Nir ve Insan

Nir stiresi 35. ayette nfiru ile biitiin kainati yarattig1 bildiren Allah, bilinmeyi murad ederek sevgiyle
yarattigi, serefli kildig1 insanogluna, kendi 6ztinti bulmasi ve kemalata ermesi i¢in ona bir takim duyular ve
suur vermistir. O'nun ntirunun, insandaki mucizesi ilk nazarda insan ile ilgisinin olmadig: sanilabilecek,
degersiz topragm insan olmak tizere doniismesinde kendini gosterir. Yokluktan toprak olmaya, toprak
olmadan insanliga kadar cesitli serencamlar1 asan insanoglu Ilahi ntrun tecellisidir. Mevlana bu durumu
soyle anlatir; “Yoklukta ne liyakat vardi ki sen ona bunca lttuf kapilarini actin. Uyuz bir toprag, kerem ettin
de insan haline getirdin...” (Mesnevi, VI,565-6) Toprak ile mecz olan ruh, toprak yonii itibariyla bes maddi,
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ruh tarafi ile de bes batini duyguyla insan haline gelmistir (Mesnevi, V1,567). Zahiri duygunun en kuvvetlisi
olan goz nfiru i¢ yaginda, batini duygunun en yogunu olan goniil ntiru kanda gizlidir (Mesnevi, I1,1180).
Mevlana, bu beyitleri ile nirun, insanoglunun yaratihsindan itibaren maddi ve ménevi alem ile olan
irtibatini saglayan bir olgu oldugunu soyler. Bu anlamda onun nfira vermis oldugu bu birlestirici anlam
sembollerin diinyevi olan ile askin olan1 birlestirmesi 6zelligi ile ortiismektedir (Eliade, 1956:203). Bir seyin
iki ytizti, iki seyi bir arada toplama anlamlarina gelen sembol gibi niir da insanin maddi ve manevi yonlerini
bir araya toplamustir.

Semboliin asil islevi olan mananin anlasilmasi igin stirete takilip kalinmamas: beklendigi gibi
Mevlana da insanin sadece duygu gozii ile yetinmemesini tavsiye eder; “Duygu gozii, giinese zebtindur;
ilahi bir gz ara, ilahi bir goz bul da, Onun bakisina kars: simsekler sacan giinesin ntrlar1 zebtin olsun! O
bakis nlira mensuptur, bu bakis, nara... ates, ntira kars: adamakilli kara gortintir!” (Mesnevi, IV:595-6).
Bedeni hislerinin her seyin aslina dair bilgi sagladigini diistintip aldananlar ntirdan yoksun olmanin yaninda
nara/atese meyillidirler. Ciinkii insandaki sir olan cani, bedenden ibaret zannedip kendilerini degersiz kilip
herkese de ayni gdzle bakmaktadirlar. Ancak ntira meyli olan baskadir. Bu iki bakis acgilar1t Mesnevi'de soyle
izah edilir;

“Ebucehil, Ahmed’i goriip “Beni Hasim’den ¢irkin bir ¢ehre zuhur etti” dedi. Ahmet ona dedi ki:

“Haddini tecaviiz ettinse de dogru soyledin.” Siddik goriip “Ey giines! Ne dogudasin, ne batidan.

Latif bir surette parla, dlemi ntrlandir” dedi. Ahmet dedi ki: “Ey aziz, ey degersiz diinyadan

kurtulan! Dogru soyledin.” Orada bulunanlar “Ey halkin ulusu, ikisi birbirine zit s6z soyledi, sen

ikisine de dogru sdyledin, dedin... “Neden?” diye sordular. Peygamber; “Ben Allah eliyle cilalanmig

bir aynayim. Tiirk, Hintli nasilsalar, bende o stireti goriirler” dedi” (Mesnevi, I, 2365-70).

Bu anlamda kisinin duyular1 ve kalbi ile edindigi bilgi ve kanaati aslinda kendi i¢ dleminden uzak
degildir. Zira insanin akli ve duygu diinyas1 ge¢mis bilgi ve tecriibelerden olusur. Gegmis yasantilar
vesilesiyle edinilmis kodlamalar ve manalandirmalar benzer uyaricilar séz konusu oldugunda insan aklinin
genelleme fonksiyonu nedeniyle benzer anlamlara yonelecektir. Dolayisiyla insan her ne kadar yeni bir
durum ile karsilassa da verecegi mana insanin zihninde ve kalbinde daha once olusmus anlam
haritalarindan ayr1 kalamaz. Bu durum ile ilgili olarak Mevlana; “Sar1 camdan bakarsan giinesin ntirunu
sapsar1 goriirsiin.” der (Mesnevi, I, 3958). Ntrun sadece beden gozii ile goriilemeyecegini sdyleyen Mevlana
boyle bir bakisin verecegi ¢ok ¢esitli malumatlarin zayif ve stipheli, ancak can gozii ile bakildiginda Hakk'in
niiruna yaklasilacagi kanaatindedir (Mesnevi, II, 185-9).

Duyu ntiru ile Hakk ntirunun birbiri ile olan iliskisi ve etkilesimini su beyitlerden hareketle daha net
anlayabilir;

“Allah niiru, duygu niruna binmistir de ondan sonra can, Allah’a ragbet etmistir. Binici olmayan at
yol gitmeyi ne bilir? Dogru ve ana caddeyi bilmek i¢in padisah lazim. Naru, binici olan duyguya
dogrul. O ntr, duyguya ne giizel bir sahiptir. His ntirunu bezeyen, Allah ntirudur. Bu suretle “Ntr
iistiine ntir” ayetinin manas1 zuhur eder. His ntiru adami yere geker, Hak ntiru Kevser irmagina
gotiirtir. Ciinkii duygularla idrak edilen alem, ¢ok asagilik bir dlemdir. Allah ntiru bir denizdir,
duygu ise bir ¢ig tanesi gibi. Fakat duyguya binmis olan meydanda degildir, iyi eserlerinden, gtizel
sozlerinden baska bir sey gortinmez. Duyguya mensup olan nfr bile, kesif ve cismani olmakla
beraber gozlerin karasinda gizlidir. Ofkenden sen duygu ntirunu bile gérmiiyorsun, dine mensup
niiru nasil goriirsiin? Duygu ntiru, bu kadar kesafetiyle beraber gizli olursa apar1 olan bir 1s1k nasil
olur da gizli olmaz?” (Mesnevi, II, 1290-99).

Insanin duygu gozii ile gordiiklerini bile etkileyen, onlara farkli anlamlar verilmesine yol agan kétii
duygu ve diisiinceler, insanin Hakk nfiruna ulasilmasii da engelleyecektir. Ozellikle sira dist durumlar
ortaya c¢iktiginda duygu gozii goriinenin ardindaki hakikati hi¢ fark edemez. Boyle bir yanlis anlagilmaya
neden olmamak i¢in kisi duygu ntrunu kirleten pisliklerden armnmali ve boylece Hakk nfiru ile gérmeye
baslamals;

“Riizgar esti mi toz toprak gortiniir, ugup savrulur, riizgar gortinmez. Toz toprak kendisini gosterir,

riizgara perde olur. Zahiren is isleyen, hakikatte issizdir, deriden ibarettir. Gizli olan igtir; asil odur.

Toprak, riizgarin elinde bir alete benzer. Asil toprag: yiice ve tabiati yiiksek bil. Topraga mensup

gozlin bakis1 da topraga diiser. Riizgar1 goren goz bagka bir cesittir. At at bilir; at, atin esitidir.

Binicinin ahvalini de binici bilir. Duygu gozii attir, binici Hak nuru. Binici olmadikg¢a at, zaten ise

yaramaz ki. Su halde ata terbiye ver, kotii huyunu terk ettir. Yoksa padisah onu kabul etmez. Atin

goziine yol gosteren, padisahin goziidiir. Padisahin gozii olmadikca at, bir sey goremez. Atlarin
gozleri, ottan, otlaktan bagka bir yerde degildir. Onlar1 buralardan baska nereye cagirsan “ gelmem,

niye geleyim” derler.” (Mesnevi, II, 1281-89).
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Duygu goziiniin her seyin aslini vakif oldugu diistincesine kapilmasina neden olan kétii huylarin
baginda kibir gelir. Kendini baskalarindan {istiin gérme arzusu olan kibrin ilk yanilttig1 Iblis'tir. Yine at ve
binici drnegini vererek Iblis’in yanilgisini ele alan Mevlana sdyle soyler; “Atli bir er, atim kostururken tozu
dumana katar, etrafta bir tozdur kalkar. Sen, tozu Allah eri samirsin. Iblis de tozu gordii, “Bu topragm
fer’idir. Benim gibi ates alinl birisinden nasil {istiin olur?” dedi. Sen azizleri insan gordiikge bil ki bu gortis
Iblis’in mirasidir. Be inatgi, Iblis'in oglu olmasan o kopegin mirasi nasil olur da sana diiser? Ben kopek
degilim, Allah aslaniyim. Allah aslani suretten kurtulandir.” (Mesnevi, I, 3961-5).

Duygu goziiniin gordiigiinii yanhs algilamasina yol agan kotti diistince ve duygulardan arinip temiz
ve dogru soz olan Kur’an’in niiru bakarsa egri gormekten kurtulur, her seyi en kiiciik detaymna kadar
hakikat olarak idrak eder; “Kur’an’m ntiru da Hak ile batil1 zerre, zerre fark eder, bize gosterir. O incinin
niru, goziimiiziin ntru olsayd: suali de biz sorardik, cevabi da biz verirdik. Goziinii egrilttin de onun icin
ay1 iki gordiin. Iste bu bakis, stipheye diisiip sual sormaya benzer. Goziinii dogrult da aya 6yle bak ki tek
goresin. Iste cevabi da bu! Diisiinceni dogrult, iyi bak. Ciinkii diisiince de o incinin piriltilarindandir
(Mesnevi, I1,852-6). Bu beyitlerde insanin ntirlanmas: igin goziinti degil i¢ alemini/kalbinin temizlemesi,
bunun iginde Kur’an’in rehberligine basvurmasi gerektigini anliyoruz. Mesnevi'nin nfir sembolii ile
anlattiklarina baktigimiz néir semboliintin birden ¢ok anlamiin bir araya getirilerek adeta semboliin
sembolizmini yaparak sonucu vahdet ile bagladig: goriiriiz.

2. Nir ve insan Fitrati

Goziin nlirdan yana nasibinin bakig agisi ile sinurli olmasi nedeniyle heves ve hirslarin giidiimiinde
saplanip kalman seyler gercegin farkina varilmasmndaki engel haline gelebilmektedir. insanin zanlar1 ve
hirslar ile kendini hapsettigi ve tek 1sik kaynag: olarak telakki ettigi diinyasindaki 1srarli tavr: kendisi igin
ugursuzluk ve bedbahtlik haline gelmektedir. Halbuki onun kendi kuyusundan (karanlik i¢ aleminden)
dogan soniik ve saskin giines onu gercek niirdan uzaklastirmaktadir. Bu ytizden Mevlana su tavsiyede
bulunur; “Su alem, giinesin, aym niiruyla dopdolu da o, basini kuyunun dibine egmis. “Aydinlik var
diyorlar, bu stz dogruysa nerede, hani?” deyip duruyor. A algak, bagin1 kuyudan kaldir da bak! Biitiin
diinya... dogu, bati, o niirla ntrlanmis... fakat sen kuyudayken o ntir, sana vurmaz ki! Kuyuyu birak,
kosklere, baglara git; burada inat edip durma, inat mes'umdur (ugursuzluktur) denmis!” (Mesnevi, I11,4796-
9).

Mesnevi boyunca hakiki ntirun pariltilarina dikkat cekip herkesin ondan istifade etmesi igin
anlatimlarda bulunan Mevlana, kdinatin yaratilisinin da kaynagi olan aydinlanmadan herkes istifade
edemeyecegini de itiraf eder. Zira onlarin bu kuvvetli ntirun 15181mna tahammidil edecek gozleri ve goniilleri
yoktur tipki yarasanin giinese tahammiilii olmadig: gibi; “Ciinkii ziyaya tahammiil edemeyen zavall
gozlerle bicare gontllerin gilinesin nuruna ve gilinese takatleri yoktur. Bu cesit gozler, boyle goniiller,
yarasaya benzerler. Yarasa gilinesin 1s1gina, giinesin hararetine tahammdiil edemez, timidini keser (gtinesten
mahrum kalir).” (Mesnevi, [,3647-8).

Mevlana, Allah narundan istifade edilememesi hususunda tahammiil smirlarnin asilmasinin
yaninda, ondan ¢ok daha etkili oldugunu miisahade ettigimiz ezelden gelen ntirsuzluktan bahseder; “Kime
ogiit miski fayda vermezse muhakkak o, kotii kokulara alismistir. Allah, miisrikler, ta ezelden pislik iginde
dogduklarindan onlara “Necis-pis” demistir. Pislik i¢cinde dogan kurt, ebediyen huyundan dénmez, ambere
bakmaz! Ona ntir sagis1 isabet etmemistir... o, tamami ile cisimden ibarettir, kabuk gibi i¢siz, gonitilstizdiir o!”
(Mesnevi, IV, 295-8). Dolayisiyla onlara istenildigi kadar gtizel sozden, hakikatten bahsedilsin goniilsiiz
olduklari i¢in onlarda bir tesiri olmaz. Bu nedenle ehli olmayan bu kisilere ntirlu sozlerden verilen nasihatler
yerine seytanin afsun ve efsanaleri cazip gelir. Ciinkii onlarin goniillerine uygun olan budur. Bu nedenle ne
kadar ¢ok tekrarlansa da, anlamalar: igin ne kadar ugrasilsa da hikmetten uzaktirlar (Mesnevi, 11,315-9).
Ancak kisinin ntirdan nasibi var ise kotii ortamlarda dahi bulunmus olsa aslinda barindirdig: niir kendini
ortaya koyar. “Hak nfiru sagisindan nasibi varsa, bu nfir, ona da degmisse pislige diisse bile Misir’da oldugu
gibi o pislik igine gomiilen yumurtadan bir kus meydana gelir! Fakat meydana gelen kus, evde beslenen pis
tavuk cinsinden degildir, bilgi ve anlayis kusudur.” (Mesnevi, IV,299-300).

Zitlardan ortaya cikan kainatta (Mesnevi, I, 3865) Allah hicbir seyi bosuna yaratmamuistir.
Yaratilanlar niir ve nar ehli olmak {izere iki ana kategoriye ayilmakla birlikte her birinin kendi iginde gesitli
dereceleri oldugu gortilmektedir: “Allah, miski beyhude yere giizel kokulu yapmadi? Koku duyan igin
yaratti; koku almayan icin degil. Hak, yeri, gogii yaratmis, aralarinda da bir¢ok ntir ve nar yticeltmistir. Bu
yeri yerdekiler i¢in yaratmis, gogii de goktekilerin yurdu yapmistir. Asagilik kisi yiiksegin diismanidir. Her
seyin miisterisi meydana gikar (Mesnevi, I,2385-8). Vahdet aleminde kesretin 6rnekleri olarak tezahiir eden
bu gesitlilik bir karisiklik olusturmaz. Ntr ve nar ehlini altin-toprak, hakiki-yalanci inci benzetmeleri ile
aciklayan Mevlana, ikisinin asla karismadigini belirtir; “Cehennemlikler, cennetlikler bir diikkanda
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otururlar. Aralarinda bir perde vardir, birbirlerine karismazlar. Nar ehliyle ntir ehli, gortintiste karisiktir
ama aralarinda Kaf Dag1 ¢ekilmistir. Bunlar, madende toprakla altinin birbirine karismasma benzerler.
Toprakla altin karisiktir ama aralarinda yiizlerce ova, yiizlerce konak var! Bu, bir dizide hakiki inci ile
yalancr incinin bir gecelik konuk gibi misafir olmasina benzer” (Mesnevi, 2570-3).

Zitlarin birlikte sergilendigi bu alemde herkes kendinden olana meyleder, her sey aslina ne ise ona
riic eder; ntira mensup olanlar ntrlu olanlari, cehennem ehli olanlar ise cehennemlikleri cezbeder;
“Temizler, kimlerindir? Temizlerin. Su meydandadir: Gtizel, giizeli sever, giizeli ister. Sunu bil ki gtizel,
giizeli cezbeder. “ Temizler, temizler igindir” ayetini oku! Alem de her sey, bir sey cezbeder. Sicak sicag:
ceker, soguk sogugu. Asli olmayan, ash olmayanlari ¢ekmektedir, bakilerde bakilerden sarhos olmakta.
Cehennem ehli olanlar, cehennem ehli olanlar1 cezbeder. Niira mensup olanlar, ancak ntira mensup olanlar:
ister.(Mesnevi, 11,80-4). Herkes kendi yapisindan meylettigi i¢in onlardan hésil olan is ve eylemlerde
kendilerine uygundur. Bu anlamda nfirlu kisiden hali ve isi tamamiyla aydinlik, ntirdan uzak olan kisinin
isleri ise tamamuyla atestir. (Mesnevi, II1,3257-8). Bu nedenle zahiren ayniymis gibi goriinen bazi seylerde
bile hakikat farkli sekilde tecelli etmektedir. Bu durum ile ilgili olarak Mevldna, Hallact Mansur'un sehit
edilmesine vesile olan “Enel Hakk” sozi ile Firavun’un tanrilik iddiasimi1 6rnek verir; “Enel Hakk” sozii,
Mansur'un agzinda ntirdu. “Enallah” sozii, Firavunun agzinda yalan! Sopa, Musa'nin elinde dogruluguna
sahit oldu, sihirbazin elindeyse bir seye yaramadi (Mesnevi, I1,305-6).

Tanrilik iddiasinda bulunan Firavun’un ahalisinin 6nde gelenlerinde olan Haman ve Kipti ayni
cinsten olduklar1 igin birbirlerinin diinyada bulup ntrsuzlukta karar kilip cehennemi talep etmislerdir.
“Kipti, kotii Firavun' un cinsindendi. Israilogullar1 kabilelerine mensup olanlar da Allah kelimi Musa'nin
cinsinden. Haman, tam Firavun'un cinsindendi. Firavun, o yiizden onu se¢mis, baskdseye gegirmis,
kendisine vezir etmisti. Hasili sonunda da Haman, onu bas kdseden ta cehennemin dibine kadar cekti..
clinkii o iki pis adam cehennem cinsindendi. Ikisi de cehennem gibi yakiciydh.. ikisi de nurun, zidd1 idi.. ikisi
de cehennem gibi goniil nurundan ¢ekinen ve nefret eden kisiydi! (Mesnevi, IV,2705-8).

Cehennem ehlinin din ve goniil nrundan nefret etmelerinin nedeni gelip gegici olan bu diinyaya
olan diiskiinliikleridir. Diinya sevgisi nedeniyle de sadece beden goziiniin gosterdiklerini niir zannettiler.
Ote taraftan din ntirunun gosterdikleri de onlarin heva ve heveslerinin aslinda sahte/hayal yani karanlik
oldugunu ortaya c¢ikarmasi nedeniyle peygamberle bile savasmaktan geri durmamislardir. Mevlana bu
hakikati Kur’an'nin ndiru ile giinesin ziyas: benzetmesini yaparak agiklar:

“... stiphe yok ki giinesin kilic1 ziyadandir. Nur, aymdir, bu ziya da giinesin... Kurant oku da bak!
Babacigim, Kuran giinese ziya dedi, aya da nur... hele bak da gor! Giines, aydan daha tisttindiir ya...
Su halde Ziya'y1 da mertebe bakimmdan nurdan tstiin bil! Hi¢ kimse gidilecek yolu ay 1s181yla
gormedi de giines dogunca yol meydana c¢ikti, gortindii. Glines, alinacak, satilacak seyleri gtizelce
gosterdi de bu ylizden pazarlar giindiizleri kuruldu. Kalp akgeyle saglam akge iyice ayirt edilsin,
kimse hileye kapilmasm, aldanmasin diye. Giinesin nuru yeryiiziine adamakilli vurdu, alisveris
edenler i¢in alemlere rahmet kesildi. Fakat bu, kalpazanlarin istemedikleri bir seydir. Onlara pek
agir gelir bu is... ¢linkii giinesin nuru, onlarin isine kesat verir, kalp akgeleri gortiniir, fark edilir de
gecmez olur? Kalp akge, sarrafin can diismamndir... yoksula kopekten baskas: diisman olur mu?
Peygamberler, diismanlarla savasirlar... melekler de “Yarabbi, sen koru!” diye dua ederler. Allah'nin
pek nurlu olan bu kandili hirsizlarin tiflemesinden, onlarin nefesinden uzak tut! Hirsiz ve kalpazan,
nura diismandir vesselam...” (Mesnevi, IV,19-29).

Yukaridaki agiklamalardan hareketle Mesnevi’de nfir semboliiniin insan, onun karakteri ve
duygularinin anlatiminda kullanildigini goriiyoruz. Insanin, gercek niiru gorememesinin nedeninin kendi
icindeki ntirsuzluktan kaynaklandigini anliyoruz. i¢ aydmligini saglamayan bir insanin dis alemini de sahip
oldugu zanmn ile anlamlandiracag: icin her sey ona aslindan farkli goriinecektir. Dolayisiyla i¢ alemi ayni
olan kisiler dis diinyay1 da benzer sekilde gorecekleri icin sahip olunan bu hemcinslik onlar arasinda bir
¢ekim merkezi haline gelecektir.

3. Niir ve Peygamberler

Allah’in ntirlar1 olan peygamberler, karanligin talibi olanlarla savas halindendirler. Zira Allah’in din
nirunun tizerlerinde parladig: sahsiyetler olarak her devirde ortaya ¢iktiklar: igin karanligm diiskiinii olan
kiiftir ehli daima onlarla savas halindedir. Ancak peygamberlerin birbiri ile savastiklari hi¢ goriilmemistir
(Mesnevi, 1V, 450). Onlarin birbiri ile miicadeleye girismemelerinin nedeni hepsinin hak ve Allah’in vekili
olmalari, aralarin higbir farkliligin bulunmamis olmasidir. Ummetlerin peygamberlerine olan bagliligi ve
muhabbeti de onlarin Allah’in insanda tecelli eden en parlak ntirlar: olmalarindan kaynaklanmaktadir. Allah
Teala, insanin algilarindan uzak oldugu icin onlarmn vekilleri olan peygamberler Allah"in sifatlarinin en
yogun tecelli ettigi sahsiyetler olmuslardir (Mesnevi, I, 671-5). Bu anlamda her ne kadar sayilar1 yiiz yirmi
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dort bini buluyor olsa da birbirlerinden ayirt edilmezler; “Biitiin peygamberler dogrudur. “Allah
peygamberlerini birbirinden ayirt etmeyiz Bir yerde on tane cirag bulundurulursa goriintiste her biri,
obiirtinden ayridir. Nuruna yiiz gevirirsen siiphesiz ki birinin nurunu obiirlerinden ayirt etmeye imkan
yoktur. Yiiz tane elma, yiiz tane de ayva saysan her biri ayr1 ayridir. Onlari sikarsan ytiz kalmaz, hepsi bir
olur. Manalarda taksim ve say1 yoktur, ayirma, birlestirme olamaz (Mesnevi, 1,677-81).

[lk insan ve peygamber olan Hz. Adem’in tagimig oldugu ntirun parlakligi ve manas: karsisinda
kendileri ntirdan yaratilmis melekler dahi hayran kalmislardir. Mevlana bu durumu ntirun bir diger anlami
olan ilim ile birlikte ele almak suretiyle style anlatir;

“Bu suretle melekler, onun ders vermesine hayran oldular, kendilerinden gectiler. Onun takdisiyle
baska bir mukaddeslige eristiler. Adem’in yiiztinden nail olduklar1 fiituhata, goklerde bile
erisememislerdir. Adem’in o pak ruhunun fezasina nispetle yedi gok sahasi bile dardi. Peygamber

“Allah; ben, yiicelere, asagilara yere, gdge, hatta arsa sigmam. Bunu, ey aziz, yakinen bil. Fakat

sasilacak seydir ki inanan kisinin kalbine sigarim. Beni ararsan inanan gonitillerde ara buyurdu”

dedi. Allah dedi ki: “Ey haramdan, stipheli seylerden sakinan! Kullarimin arasina gir ki bu suretle
beni gorme cennetine erisesin.” Ars, bile o nuriyle, o genisligiyle beraber Adem’i goriince yerinden
kalkt1. Arsin sonsuz bir biiyiikliigii var, fakat manaya kars1 suret nedir ki? Her melek diyordu ki:

Bizim bundan 6nce yerytiziiyle tilfetimiz vardi” (Mesnevi, 1,2650-9).

Mevlana, Hz. Adem’in goziiniin beden goziinden gayri1 Allah’in pak ntru ile gordiigi icin ve
meleklerin de ondaki bu ntirun farkina vardiklar1 ve hemen secde ettiklerini soyler (Mesnevi, 1,1245-8). Hz.
Adem’deki ntr gibi Hz. Isa’daki nir sayesinde su ve toprak canlamip kus olup ucmus, Tar Dag Hz.
Musa’'nin ntirundan cezbeye gelip kamil bir stfi olmustur (Mesnevi, I, 865-9). Asagilik topraktan yaratilan
biitiin peygamberler, Allah’in kendilerine vermis oldugu n{r sayesinde yiice makamlara erigsmislerdir.
Silsile halinde aktarilan bu néirun her bir peygamberde kendilerine has baskin bir sekilde tezahiir ettigi
gorityoruz. Ornegin farkli sekilde Hz. Adem’den zuhur eden nfirun ilk olarak Hz. Sit tarafindan nasil
devsirildigini, sonra sira ile Hz. Nuh’un can denizinde inciler yagdirdigini, Hz. Ibrahim’in alevli atesleri
stirdiirdiigiinii, Hz. Ismail’in parlak bigaga boyun egdigini, Hz. Davud'un demiri yumusattigini, Hz.
Siilayman’in cinlere hiikiim verdigini, Hz. Yakub’un goziintin acildigmi, Hz. Yusuf'un riiyalar
yorumladigini, Hz. Musa'nin, Firavunun saltanatina son verdigi asasmi, Hz. Isa’y1, buldugu merdivenin
nasil dordiincti kat semaya ¢itkardigini, Hz. Muhammed’in ay1 ikiye boldtigiini gortiyoruz (Mesnevi, 11,910-
921).

Allah’in peygamberlerde parlattig1 bu niir o kadar yticedir ki Hz. Peygamber’in ashabindan olanlar
ve onun yolundan gelen veliler o niir sayesinde biiyiik derecelere ermislerdir. Peygamber’in varisleri olan
bu zatlarda Hakk néirunun hangi ihsanlar ile zuhur ettigini Mevlana su beyitlerle agiklar;

“Ebubekir, tevfika mazhar oldu da 6yle bir padisahin miisahibi oldu, dyle bir padisahi candan tasdik
etti. Omer, o masuka asik oldu da goniil gibi, hakki batili ayirt etti. Osman, o apagik goriisiin ta
kendisi oldu da feyizli bir nura nail olup Zinntireyn oldu. Miirteza, onun yiiziinden inciler sagt1 da
can vadisinde Allah aslani kesildi. Ciineyt, onun askerinden yardima nail olunca eristigi mertebeler
sayidan {istiin oldu. Bayezid, onun ihsanma yol bulunca Allah’tan “ Kutbiil Arifin” adin1 duydu.

Kerhi, onun harimine bekg¢i olunca ask halifesi oldu, nefesleri Allah nefesi haline geldi. Edhemoglu,

atin1 sevingle o tarafa kosturunca adil sultanlarin sultari oldu. Sakik, o ulu yolun mesakkati

yliziinden giines gibi aydinlatici bir reye, her seyi goren bir goze eristi. Daha nice ytiz bin gizli

Padisahlar var ki o nur aleminde yiicelige sahiptirler, makamlar: vardir” (Mesnevi, II, 922-31).

Nar stresi 35. ayette sembolik olarak anlatilmak istenenlerden biri olarak tevil edilen Hz.
Peygamber’in nlirunun giinesten ¢ok daha tistiin oldugunu goriiyoruz. Yazir ilgili ayetin tefsirinde ntirun
gormeye vesile olan ozelliginin yaninda ntirun goriintiintin ¢ok daha otesinde akil idrakine yonelik
islevinden s6z eder. Bu anlamda ayette gecen niirun sadece goriintii ile ilgili olmadig1 daha ziyade akla
yonelik genis bir manas1 oldugu soyler. Bu nedenle de 1s1k, ki gorme ile ilgilidir sadece, ile nfir farklidir ve
nirun akil ile olan kapsayic1 birlikteligi s6z konusudur. Nfir'un goriintiiniin 6tesinde sahip oldugu bu
anlam ile ilgili olarak Furkan stiresi’'nde gtines “1s1k sagan gerag” (Furkan, 25/61) olarak tarif edilirken Hz.
Peygamber i¢in “aydinlatict bir kandil” (Ahzab, 33/45-46) ifadeleri ornek olarak verir. Cerag ve kandilin
vasiflarini kiyaslayarak Hz. Peygamber’in, giinesin aydinlatma 6zelliginin 6tesinde bir kutsallig1 ve yticeligi
oldugunu soyler. Zira o, Miisliimanlar i¢in yol aydinligi olmasmin yaninda goniil aydinligi anlamima da
gelmektedir (Yazir; V, 24). Mevland’da benzer sekilde Hz. Peygamber’in yiicelik ntiru ile ilgili hadis-i
seriflere dayanarak bir takim acgiklamalarda bulunur. Ornegin her ne kadar bedenen Hz. Adem’den sonra
yaratilsa da ruhéniyet olarak ondan ¢ok daha once yaratilmistir. Hatta kendisine meleklerin secde Hz.
Peygamber oldugunu soyleyerek onun en makaminin yticeligini anlatir;
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“Mustafa, onun icin ”Adem’le biitiin peygamberler, benim ardimda ve sancagimin altindadir” dedi.
O hiinerler sahibi, onun icin “Biz, sonda gelen, fakat en ileri giden ve 6ndolii alanlariz ” buyurdu.
Stret bakimindan ben Adem’den dogmusum ama hakikatte onun atasmin atasiyim ben! Melekler,
bana secde ettiler. Adem, benim ardimdan yiiriidii, yedinci kat gogiin istiine cikti! Hakikatte
babam, benden dogdu... agag, meyveden viicud buldu. ilk diisiince, is dleminde son olarak zuhtr
etti.Hele vasfa mazhar olan diistince!” (Mesnevi, IV, 525-530).

Ntr'dan yaratilan melekler s6z konusu oldugunda Hz. Peygamber’in ntiru yine ustiinliik arz
etmektedir. Topraktan yaratilan insanin, Hakk Ntir'una yanasabilmede néirdan yaratilmis ve meleklerin en
ulularindan olan Cebrail’den daha mahir olmasi goz ve akil niru izah edilemez. Hayret verici bu olay
Mesnevi'de soyle anlatilir:

“Hazreti Ahmet eger o ulu ve yiice kanadini agarsa Cebrail, ebedi olarak kendisinden gecip gider.
Ahmet, sidreden ve Cebrail'in gézetme yerinden, makamindan smirindan gegince, “Hadi ardimca
ug¢” dedi. Cebrail dedi ki: “Ytirti, ytrti ben senin esin, esitin degilim!” Hazreti Ahmet tekrar “Ey
perdeleri yakan, gel... ben daha kendi ytice makamima gitmedim ki” dedi. Cebrail dedi ki: “A benim
glizel nurlu arkadasim, bir kanat ¢irpip buradan ileriye gegsem kolum kanadim yanar!” Bu hikayeler
hayret i¢inde hayrettir... Allah haslari, daha has olanlarin ahvalini goriince kendilerinden gegerler”
(Mesnevi, IV,3800-5).

Sirf ntrdan yaratilan meleklerden bile daha fazla ntira sahip olan Hz. Peygamber’in yaratilis
itibariyla diger insanlar gibi topraktan ve karanliktan/yokluktan yaratilmasina karsin ihsan edilen ntirun
vahiyden kaynaklandigini goriiyoruz. Saf ve Mutlak Aklin bir tecellisi olan vahyin, ntir kanali ile igerdigi
mananin goziin 6tesinde aklin ve kalbin yogun olarak aydinlanmasi oldugunu anliyoruz. Vahyin bu {istiin
aydinlatic1 6zelligini idrak edemeyenlerin asagilik kisilerin hicaplar ardindan stiziilen ntirun anlasilmasi icin
gilines ve ay sembollerinin kullanildigmi okuyoruz. Mevlana, Hz. Peygamber’in; “Ashabim yildizlar
gibidir...” (Acltini, 1/132) hadisini basta vererek bu durumu anlatir;

“Peygamber “Sahabem yildizlar gibi yola gidenlere 1s1k, seytanlara tastir” dedi. Herkes uzaktan
gorebilseydi gokyiiziindeki giinesle nurlanirdi. Ve ey asagilik kisi, giinesin nuruna delalet etmek
tizere yildiza ne ltzum kalirdi? Ay; buluta, topraga ve golge der ki: “Ben de sizin gibi insanim.

Ancak bana vahiy geliyor. Ben de yaratilista sizin gibi karanliktim. Fakat vahiy giinesi, bana boyle

bir nur verdi. Giineglere nispetle biraz karanligim, fakat insanlarin karanliklarma nispetle nurluyum.

Tahammiil edebilesin diye nurum zayif. Ciinkii sen parlak giinesin eri degilsin.” (Mesnevi, I,3656-

62).

Hz. Peygamber’in ashab1 onun ntirunu gorebildikleri i¢in sirk donemindeki karanlklarini aydmhiga
doniistiiriilebildiler. Bu degisimin bir sonucu olarak Medine'nin iki biiyiik kabilesi olan Evs ve Hazreg
birbirinin kanina susamis bir halde iken Hz. Peygamber’in tasidig1 niir sayesinde kardes oldular (Mesnevi,
11,3713-5). Hz. Peygamber’de zuhur eden vahiy ntirunun bu déntistiiriicii giicti kendisini géremeyen ancak
ashabini gorenlerde bile aydinlamaya vesile olacagini anliyoruz. Hatta ondan sonra gelen biitiin inananlarin
ayni niirdan istifade edebileceklerini Mesnevi’den okuyoruz; “Mustafa, “Beni gorene benim ytiziimii goren
kisiyi gorene ne mutlu” dedi. Bir mumdan yanmis olan ¢irag1 goren, yakinen o mumu gormiistiir. Bu tarzda
o mumdan yakilan ¢iragdan baska bir ¢irag, ondan da diger bir mum yakilsa ve ta yiiziincti muma kadar,
hep o ilk mumun nuru intikal etse, sonuncu mumu goérmek, hepsinin asl olan ilk mumu goérmektir. stersen
o nuru, son ¢iragdan al, istersen ilk ¢iragdan...hi¢ fark yok. Nuru, dilersen son gelenlerin mumundan gor,
dilersen ge¢gmislerin mumundan” (Mesnevi, I, 1946-50).

Yukaridaki beyitlerden Nir stiresinde kandil sembolii ile anlatilmak istenenlerden biri olarak tefsir
edilen Hz. Peygamber’in ntirunun Islam, Kur’an ve onun siinneti oldugu sdyleyebiliriz. Zira ntirun en
yogun sekilde tezahiir ettigi her agidan tisve-i hasene olan Hz. Peygamber’in ntirundan istifade edebilmek
i¢in onu getirmis oldugu din, bu dinin kutsal kitab1 olan Kur’an'nin yaninda en iyi tatbik edici olarak da Hz.
Peygamber’in siinnetinin Miisliimanlar i¢in bir yol aydinhigi oldugu kesindir. Dolayisiyla niir sembolii ile
temsil edilen Hz. Peygamber’in ahlaki, hali, eylemleri onun tasidigi ntirun farkli acgilimlari olarak
duistuntilebilir. Bu anlamda her agidan Hz. Peygamber’de tecelli eden nfira tabi olan veliler onun varisleri
olarak mertebelerine gore timmetin Ontint aydinlatan imamlar onun nirunu tasiyacaklardir. Mevlana
derecelerine gore velilerde tecelli eden Hakk ntirunun yedi ytiiz perdenin ardindan kademe kademe halka
nasil yansidigini anlatir;

“Su halde her devirde peygamber yerine bir veli vardir, bu stnama kiyamete kadar daimidir. Kimde

iyi huy varsa kurtulmustur; kimin kalbi sircadansa sinmustir. Iste diri ve faal imam, o velidir; ister

Omer soyundan olsun, ister Ali soyundan! Ey yol arayan, Mehdi de O’dur, Hadi de O. Hem gizlidir,

hem senin karsinda oturmakta. O, nura benzer; akil onun Cebrail’idir. Ondan asag1 olan veli de
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onun kandilidir. Bu kandilden daha asag1 derece de olan veli de kandil konan yerimizdir. Nura
mertebe bakimindan dereceler vardir. Ciinkii Allah nurunun yedi yiiz perdesi vardir. Nur
perdelerini bu kadar kat bil! Her perdenin ardinda bir kavmin durag1 var. Imam’a kadar bu perdeler
saf saftir. Son saftakilerin gozleri, zayifliktan on saftakilerin nuruna tahammiil edemez. On
saftakilerin gozleri de goriis zayifligr yiiziinden daha on saftakilerin nuruna takat getirmez.”
(Mesnevi, 11, 815-24).

Mevlana'nin peygamber varisi ve nlirun temsilcisi olarak tarif ettigi evliyalarin da dyette ifade edilen
ntr tecelligahlar1 oldugunu goriiyoruz. Zaten ayetin tefsirinde “kandil” kelimesi ile ilgili olarak bazi
miifessirle “insan-1 kdmilin kalbi/iman1” yorumunu yapmuslardir. Miifessirlerin yorumuna benzer sekilde
Mevlana da insan-1 kamil olan seyhlerin kendi benliklerini yok ederek Allah niiru ile dolduklarmi (Mesnevi,
11,3410), onlarin ndrunun bir kenar1 ve haddinin olmadigini (Mesnevi, II, 3320), Hakk ntrunun delilleri
olduklarini (Mesnevi, I, 425) ve onlarin, ihsan edilen ntr ile goziin sebep oldugu yanilsama ve ikilikten uzak
bir sekilde ahir ve dkibet konusunda hataya diismediklerini soyler (Mesnevi, II, 1565-7).

Sonug olarak biitiin kdinatta daha ilk yaratilistan itibaren kendini gosteren Allah’in ntirunun maddi
ve manevi olarak her seyde tecelli etmesi nedeniyle Mevladna, niirun bu kusatici manasmi ancak
sembolizmin engin dili ile anlatabilirdi. Bu nedenle temel dini hakikatleri anlatirken nfirun mecazi
yoniinden istifade etmistir.
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