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TOPLUMSAL BiR KATEGORI OLARAK BEDEVILIK

AS A SOCIAL CATEGORIES BEDOUINISM
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Oz

Bu calismada, ilk dénem Islam tarihinde 6nemli bir karsiigi olan bedeviligin, tarihsel anlamindaki yerlesik/gdcebe,
sehirli/koylii ayirmmindan daha ¢ok niteliklerine odaklanilarak bedevilik fenomeninin toplumsal bir kategori olarak degerlendirilmesi
amaglanmustir. Bedevilik, sadece kirsal ve gdgebe toplumlara ait bir yasam tarzi olmayip sehirlerde de varligim stirdiirmektedir. ik
dénem Islam tarihinde ilkel sartlarda gocebe olarak yasayan gruplari, topluluklari nitelemek icin kullamlan bedevilik, karakteri ve
kodlariyla sosyal olarak varligini devam ettirmektedir. Bedevi yasamu bir tarz olarak devam ettiren insanlarin olusturdugu bu yapry1
ayrt bir toplumsal kategori; “bedevilik” olarak tamimlamak mitimkiindir. Ayrica bedevilik kendi tarihi sartlar1 icerisinde
degerlendirildiginde bu yasam tarzinin kategorik nitelikleri giintimiizde siirtilestirilen kitle/topluluklarla benzerlik gostermektedir.

Anahtar Kelimeler: Bedevi, Bedevilik, Toplumsal Kategori, Kitle, Stirii, Ik Donem islam Toplumu.

Abstract

In this study, the first period of bedounism is an important provision in Islamic history, built in the historical settled /
nomadic, urban / peasant separation was to evaluate the bedouinism as a social phenomenon bedouinism category of focusing on more
quality. Bedouinism not only rural and nomadic lifestyle of the society still exists in the city. The first period as nomadic groups living
in primitive conditions in Islamic history, that is used to qualify bedouinism communities, it continues to exist as social with character
and code. It is possible to define “bedouinism” as a the separate social category Bedouin life style created by the people who maintain
the structure. Also bedouinism when considered in their historical conditions of the categorical nature of this lifestyle today mass of
herd people / communities are similar to.

Keywords: Bedouin, Bedouinism, Social Category, Mass of People, Herd, The Early Islamic Community.

Giris

Bilimsel calismalar i¢in “tanim” zorunlu bir baslangictir. Olay, olgu ve ogelere yaklasim kisilere,
zamana, mekana ve disiplinlere gore farklilik gosterebilmektedir. Bilimsel bir disiplin igerisinde asgari
sartlarda mutabakata varilmis bir tanim, yapilmas: diistiniilen calismada elde edilecek verilerin saglam ve
saglikli analizinde yol gosterici olacaktir.

Sosyoloji, toplumla ilgilenir. Ancak toplum, icinde pek ¢ok 06geyi barindiran bir kavramdir.
Toplumsal gruplar, toplumsal yiginlar ve toplumsal kategoriler bu 6gelerin basinda gelmektedir. Bireylerin
belirli bir cevrede bulunmasindan bagka ozellik tasimayan topluluklara sosyolojik bir terim olarak “y1gin”
denilmektedir. Ortak o6zellikler tasiyan bireyler toplamina da “toplumsal kategoriler” adi verilmektedir.
Toplumsal kategori, fiziksel olarak bir arada bulunmasalar da, ortak birtakim 6zelliklerine gore insanlarin
gruplandirilmasy; yas, egitim, meslek, sosyal 6zellikler gibi olciitlere gore kategorize edilmesi durumudur.
Toplumsal grup ise en az iki kisi arasinda olusan ve aralarinda etkilesim olan ve belirli bir amag etrafinda bir
araya gelmis goreli stirekliligi olan insanlardan olusur. Aile, arkadaslik vb. buna 6rnek olarak verilebilir. Bir
toplumsal yiginin ya da bir toplumsal kategorinin “grup” olarak nitelenebilmesi igin tiyeleri arasinda bir
etkilesim bulunmas: gerekir (Aktas, 2001: 24).

Sosyolojide “zihin kategorileri” tanimlamasi yaparak kategorilerle ©zel olarak ilgilenen
sosyologlarin basinda Durkheim gelir. Durkheim’e gore kavram ve kategoriler toplumsal bir kaynaga
sahiptir. Durkheim’i bu gériisiinde Fransiz Sosyoloji Okulu tiyeleri takip etmektedir (Oner, 1977: 14).

Toplumlarda kategorilerin hangi etkenlere gore olustugu sosyolojinin konusudur. Kategoriler,
toplumda yeni toplumsal gruplarin olusmasinda etken olan 6nemli bir unsurdur. Bu nedenle Sosyoloji
disiplini i¢in kategorilerismede etken olan faktorler ve toplumsal kategoriler ilgili ve énemli ¢alisma alanlar1
olmaktadir (Dogan, 2004: 86).
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Gercek yasamlarinda iliskilerinde birbirlerinden habersiz olan insanlar benzer 6zellikleriyle ayni
kategoride yer alabilirler. Toplumsal bir kategoriye girenler ¢ogu zaman boyle bir kategoriye déahil
edildiklerini bilemezler. Kategori, belirli 6lgiitlere gore insanlari tiirlere, yapilara, tiplere bolmeyi ifade eden
zihinsel yapitlardir. Bir takim ozelliklerin belirli insanlarda gercekten varolusunu ifade eder (Tezcan, 2010:
71).

Toplumsal Kkategorilerde benzerlik olctitii toplumsal niteliklerde ortaya c¢ikmaktadir. Benzer
toplumsal nitelikleri tasiyan insanlar bu ortak olciitleri ile toplumsal kategori olustururlar. Bir
farklilasmanin, toplumsal kategorik isleve ulasabilmesi igin ortak payda ve olgiitiin anlamli olmasi
gerekmektedir. Ornegin insanlarin giyim aliskanliklar1 (gomlek veya tisort giymeleri gibi) toplumsal
kategori olusturmada yeterli 6lciit olmaz ama onlarin kentli ve koyli olmalar1 toplumsal bir kategori
olusturabilir (Dogan, 2004: 87).

Toplumlar, her bir kategoride cesitli ve ¢ok farkli gruplar ve kiilttirler ortaya ¢ikarabilmektedir. Alt
kiiltiir, azinlik, kitle bu toplumsal kategorilere verilebilecek orneklerden bazilaridir. Alt kiiltiir, 6zgiin
yasama tarzini kendi grubunda igsellestirmis topluluklari nitelemek icin kullanilir. Toplumun genel
dokusundan farklilik arz eden grupsal hareketler alt kiiltiir olarak tanimlanmaktadir. Azinliklar, gé¢menler,
cingeneler kendilerine ozgii yasam bicimleriyle birer alt kiiltiir teskil edebilirler. Fiziki yakimlig
bulunmamakla birlikte ortak uyaricilardan etkilenen ve aymni olgiitler gevresinde yakinlasan insanlarin
olusturdugu toplumsal kategoriyse kitle olarak tanimlanmaktadir. Fiziki 6l¢titiin olmayist kitleyi grup ve
yigindan ayirmaktadir. Ayni tarz miizigi (arabesk miizigi gibi) begenen insanlar, fiziki bir yakinlikta
olmasalar da bir kitleyi meydana getirebilirler. Kitle, siyasal, kiiltiirel, ekonomik ve kutsal duyarliliklarla
uyaric1 etken cevresinde hareketli kalabaliklar sekline dontistiiriilebilir ve kollektif eylem gticti niteligine
ulasir. Bu tiir kitlelerin olasi 6zellikleri su sekilde siralanabilir;

» Her seyden once kitleler tahrike agiktirlar. Uyaricinin ¢agrisi ile hareketli ve kizgin olabilir,
mantik orgisti icinde degerlendirilemeyecek anlamsiz kahramanliklar sergileyebilirler.
Birey olarak anlamli refleksler sergileyen insanlar uyaricinin cagrisi etrafinda mantiksiz
kalabaliklar olusturabilirler.

> Kitleler biitiin telkinlere aciktirlar. Bu noktada kitlenin egitimli veya egitimsiz bir grup
olmasinin énemi yoktur. Siibjektif olan, objektif gercekten ayirt edilemedigi igin gercekle
ilgisi olmayan her tiirlti hayale inandirilabilirler.

> Kitlelerin duygular: ilkel ve abartilidir. Bireysel olarak yapilamayacak bir¢ok eylem kitle
icindeki giiclilliik duygusu ile yapilabilir. Bu motivasyonla hareket eden kitlelerin en
acimasiz ve canice eylemleri gerceklestirmeleri, amansiz zuliimler yapmalar1 miimkiindiir.

> Her tiirlti kitlede farkli seviyelerde de olsa taassup ve otoriterlik egilimi vardur. Itaat ve biat
kiiltiirii bu egilimle birlikte gelisir (Dogan, 2004: 89).

Karakteristik tercihler, diistince bigimleri, farkli ekol ve anlayislar kitlelerin varlik sebebi olarak
sayilabilse de daha biiyiik capl ve radikal davranis sergileyen kitlelerin olusumunda kutsal duyarlhiliklar ve
bu eksende olusan motivasyonlar onciil etkenler olarak goriilmektedir. Bu tiir kitlelerde uyarici giic
cogunlukla bir kisi veya bir lider olmaktadir. Kitle, eylemler siirecinde liderin yonlendiriciligi ve etkili
“bagetme potansiyeli” ile hareket eder (Aktas, 2001: 14). Liderin ¢agris1 ve uyarict giicii bir zaman sonra
kitlenin varlik sebebi olan duyarhiliklarin da 6ntine gecebilmektedir. Kitle icinde birlikte olmanin sagladig:
guicliilitk duygusuyla mantik yoksunu bir duruma da diistilebilir.

Bir liderin sultasinda ve/veya kutsal bir duyarliligin/motivasyonun etrafinda “stirii”lestirilen
kitleler! kosulsuz ve sorgusuz bir itaate ve yasam tarzina alistirilirlar ve zamanla konusma ve diistinme
yetilerini kaybederler. Bu degisimin bir patolojisi2 olarak siiregle birlikte kapital ve sermaye hizla birikir ve
cogalir. Bu sekilde zamanla insan tiikenir, sermaye ranta doniisiir ve tanrilastirilir, degerler ticarilestirilir
(Kizilgelik, 2004: 17).

“Sermaye siirtintin yeni ikonudur, ona baskaldirana almig oldugu terbiye ve icgiidiisel olarak
icsellestirmis oldugu komutlar geregince derhal saldirir. Zaten, yeni Tanr, sermayenin yasamast icin
Immanuel Kant"in bildirdigi, “o, aklim baskasindan kurtarms, kendi aklini kendisi yonlendiren, iistelik
aklint her yoniiyle her bakimdan ve her yerde cekinmeden kitlenin oniinde apagik olarak kullanabilen
insanmin” ¢abucak 6lmesi gerekirdi. Siiriiniin ekonomi politigi, diistineni yani siirtiye dahil olmayam
parcalar, sermaye diismanlarini en acimasizca hirpalar: Her sey(i) paramparca (eder)... Ortada insan
yok, herkes var, yasasin stirii! Sermaye rakibini siler, yok eder ve onu belirli kilerlere gomer (Kizilgelik,

2004: 18).”

1 “Siirii” lestirilen kitleler tamimlamamiz, Sezgin Kizilgelik'in Ozgiinligiin Sosyolojisi isimli kitabinda “Stirtintin Ekonomi Politigi ya da
Ozgiinliigiinii Tahayyiil Etmek” isimli calismasindan olusturulmustur.
2 Degisimin patolojisi ile ilgili olarak bk.; Osman Eytipoglu ve Erkan Persembe “Toplumsal Degisim Patolojisi ve Temel Degisim
Guidist”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010, say1: 28, ss. 113-129.
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“Surii”lestirilen bu tur kitlelerin degisim stirecinin patolojisi sermaye ve kapitalle sinirli kalmaz.

Sermaye, rant ve kapital gibi olgularinda besledigi;

Egemen giice itaat/biat/iman

Pragmatist yaklasim

Korku, ekonomik kaygi ve cahillik

Kaba ve saldirgan davranislar

Toplumsal tabakalasma ve statii olusumu gibi sorunlar da bu tarz kitlelerde
goriilebilmektedir.

Bu sorunsallar etrafinda kiimelenen insanlarin sosyallesme stiregleri pasiflesir ve yogun
manipiilasyon yoluyla insanda varolan ozerklik zayiflatilir. Egitimin de 6nceligini kaybetmesiyle cehalet
artar. Boylece bu insanlar kendi diistin ve goruslerini ifade edebilenlerin pek az oldugu bir “surti/kitle
toplumunda” yasamaya baglarlar (Kizilgelik, 2004: 20). Bu sekliyle de insan, bagl bulundugu kategorinin
sorgusuz bir taraftar: haline gelir. Bu sekildeki bir insani tanimlamakla kitleyi tanimlamak neredeyse ayni
seydir. Bir kisinin nitelikleriyle ¢cok sayida insandan olusan bir kitlenin nitelikleri aymidir. Bu kitlelerde
zamanla egemen giice itaat/biat/iman icsellestirilir. Egemen giictin elindeki en ¢nemli silah ise sermaye
oldugu i¢in bu giice yakinligmma gore yeni tabakalasma ve statli durumlar1 olusur. Egemen giic ve
yandaslartyla, “ayak takim1” (Kizilgelik, 2004: 19) ayri statiilerde degerlendirilmeye baslar. imkanlarin
korunmas: giidiisti stirii/kitle toplulugundaki insanlari kaba ve saldirgan bir tutum sergilemeye iter.
Devamli hale gelen bu korunma giidiisii, kaygi ve korkaklig: da artirir.

Surtilestirilen bu tiir kitlelere toplumsal kategori igerisinde farkli tamimlamalarda bulunmak
miimkiindiir. Iptidai bir grubun, toplulugun 6zelliklerini yansitan bu tiir kategoriler Hz. Peygamber dénemi
yani Islam dininin ilk yillarindaki bedevilerin sosyal yapisi ve genel nitelikleriyle benzerlikler
gostermektedir. Bu calismamizda, bedeviligin daha ¢ok niteliklerine odaklanarak bedevilik konusunu
toplumsal bir kategori olarak degerlendirmeyi ve siiriilestirilen kitle/toplum ile benzerliklerini ortaya
koymay1 amaglamaktayiz. Bu nedenle burada yerlesik/gtcebe ayirirmindan ¢ok, ayni karaktere, ayni nitelik
ve sosyal kodlara sahip milletlerin, toplumlarin, topluluklarin ve gruplarin durumlar1 hakkinda bir ayirim
s6z konusudur.

Bedevilik konusu bu giine kadar farkli bircok disiplinde tartisilmistir. Tefsir, Islam Tarihi, Sosyoloji,
Din Sosyolojisi gibi disiplinlerde bu konu ile ilgili yazili ¢calismalara ulasmak miimkiindiir. Hz. Peygamber
donemi ilk Islam toplumunun insa siirecinde ozellikle Medine’de toplum yapisini olusturan insanlarin
cogunlugunun bedeviler olarak tanimlanmasi bu olgunun Islam tarihi i¢in onemini ortaya koymaktadur.

Kavramsal Yaklasim

“Bedevi” kelimesi bir seyin ortaya ¢ikmasi anlamina gelen “b-d-v” kokiinden tiiremistir. Sozliikte
baslamak, a¢iga ¢ikmak ve once gelmek gibi anlamlari bulunan bedevi kavrami yaygin olarak; “yerlesik
hayat, medeniyet” anlamina gelen hadaretin karsiti olarak ¢olde yasamak, koyde oturmak anlaminda
kullanilmaktadir. Kir, sahra ve ¢ol anlamina gelen badiyede yasayan kimselere de bedevi veya ehli-badiye
denmektedir. Badiye hayati, bedevilerin oturdugu ve dolastig1 her bolgeyi, gocebelikten yar1 gocebelige
hatta kismen gocebe koylii hayatina kadar her durumu igine almaktadir (Ibn Manzr, 111, 234-235).

Toplumlar, yasadiklar1 mekanin, iklim sartlarinin ve hayatlarini devam ettirmek icin bagvurduklar:
tiretim sekillerinin etkisiyle de birbirlerinden ayrilirlar. Gogebe olanlarla yerlesik hayat stirenlerin
birbirinden ayrildig1 gibi. islam dininin ilk donemlerinde 6zellikle Orta ve Kuzey Arabistan’da yasayan
biitiin Arap kabileleri bedevi ve hadari diye ikiye ayriliyordu. Arabistan’in biiyiik bir bolimiinde tabiat
sartlarinin elverigsizligi, kurak iklimin buradaki hayat1 zorlastirmasi sebebiyle bedeviler siirekli goc etmek
zorunda kalmislardir. Orta Arabistan’in giliney, kuzey ve dogusu ¢ol ile cevrilidir. Buralar, yagmur
mevsimini takip eden birkag hafta icinde hayvanlar icin ¢ok uygun bir mera haline gelmekteydi. Bedeviler
bu yerleri hemen tespit edip etrafina ¢adirlarini kurarak buralarda hayvanlarini otlatirlardi. Bu sekilde elde
edilen siit, yag ve peynir gibi gidalarla hayatlarini devam ettirirlerdi (Fayda, 1992: 312).

Kur'an’da bedevi kelimesi ge¢memekte, bu anlamda kullanilan “a’rdb” kavrami geg¢mektedir.
Sozliiklerde de kronolojik olarak belli bir donemden sonra a’rdb kelimesi, bedevi kelimesiyle aciklanmaya
baslamistir. Bedevileri ifade eden a’rab kelimesi ile Araplar igin kullanilan “Arab” kelimesi ayni kokten
tiiremistir (ibn Manzar, XXXII, 2863, Erkut, 2010: 12). Ik defa Kur'an’da, yerlesik hayat yasayan Araplarla
gocebe Araplarin acik bir sekilde birbirinden ayrilmasindan sonra bedeviler a’rdb olarak adlandirilmistir.
Boylece bir irkin adi olmakla birlikte yarimadanin koy ve sehirlerinde yasayanlarina Arab, ¢olde gogebe
olarak yasayanlarina ise a’rab denilmistir (Fayda, 1992: V, 312).

Birbiriyle baglantili olan Arab ve a’rab kelimelerinden Arab, Ismail nesli i¢in kullanilmistir. A’rab
kelimesi ise badiye sakinleri i¢in kullanilmaktadir. Bu baglamda bedevi demektir. Sozciik anlamlarindan da
anlasilacag1 tizere “Arab” kelimesi, bir irkin ismi olmakla birlikte bu wrkin sehirde yasayanlar: igin
kullanilmakta, ¢dlde konargoger olarak yasayan Araplara ise a’rab yani bedevi denmektedir (Fayda, 1992: V,
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312). Tiirkgedeki “Tiirk” ve “Tiirkmen” ayriminda oldugu gibi, Tiirkmen Tiirk’tin yoriigii, a'rdb da Arab'm
yorugidir (Elmalili, 1992: 1V, 395).

Genel olarak bedevi terimi ¢olde yasayan, kent kiltiirtine yabanci, yerlesik olmayan gocebe,
dolayisiyla medeniyetten uzak insanlar1 karsilamaktadir. Bunun yaninda bedevilikle gocebeligin birbirinden
ayrilmasi gerektigini savunan kisilerde mevcuttur. Bu kisilere gore kent kiiltiirtintin basli basina iyi ve
isttin, gocebeligin ise medeniyet disi, ilkel ve kotii oldugu seklindeki bir diistincenin yanlighg: ortadadir
(Acar, 2010: 83-84).

Bedevilik giintimiiz sosyoloji literatiiriinde daha ¢ok koyliiliik, koy kiiltiirt, koy hayati, hadarilik ise
sehirlilik, sehir kiiltiirti, sehir hayati olarak degerlendirilmektedir. Belirli bir tarih déneminde ve belirli bir
cografi mekdnda olusmus toplumsal yapilari nitelemek icin kullanilan kavramlar zamanla daha farkli
anlamlar kazanabilmektedir (Giiven, 2010: 248).Bedevilik kelimesinin Islam dininin ilk donemlerindeki
kullanimu ile simdiki kullanimi arasinda da bu sekilde bazi farkliliklar vardir. Ancak kavramlara ytiklenen
anlamlar zamanla farklilagsa da sosyal yapilar tarihin tekerriirii icerisinde benzerlikler gostermektedir.
Zaten bedeviligi, sadece ilk Islam toplumundaki anlamiyla ¢olde konargdcer yasayan, basta deve olmak
tizere hayvan yetistiriciligi yapan insanlar olarak degerlendirmek ve bu olguyu tarihin sayfalarinda
birakmak meseleyi daraltmak olacaktir. Hz. Peygamber dénemi bu sartlarda yasayan gruplari, topluluklar
nitelemek i¢in kullanilan bedevilik, karakteri ve kodlariyla kategorik olarak varligini devam ettirmektedir.

Islam Oncesi Arap Toplumu

En eski yerlesim yerlerinden olan Arap Yarimadasi'nin giiney ve kuzeyinde Hz. Peygamber 6ncesi
donemde bir¢ok devlet kurulmustur (Yildiz, 1991: III, 252). Orta Arabistan’daki Hicaz bolgesinde ise islam
oncesi donemde insanlar, farkli kabileler halinde daginik sekilde yerlesik veya gogebe olarak yasiyorlardi.
Merkezi bir otorite olmadig1 icin de herhangi bir devlet kurulmadig: goriilmektedir (Cagatay, 1993: 67).

Araplar, soy birligine dayali sosyal, ekonomik ve siyasi bir drgiitlenme bigimi olan kabileler seklinde
yasamaktaydilar ve her kabile kendi iginde bir topluluk kimligine sahipti (Kavas, 2001: XXIV,30). Bu
kabilelerin soy ve akrabalik baglari, aralarindaki birlestirici en giiglii bag idi. Kabile asabiyetini de ortaya
cikaran bu baglayic1 birliktelik, her tiirlti kuralin tisttindeydi (Kavas, 2001: XXIV,31). Yerlesik ve giiclii bir
merkezi idarenin olmayis1 bu tiirlii bir yagsami zorunlu kilmaktaydi (Unalan, 2001: 89).

Eski ¢aglardan beri Arap yarimadas: ve civarinda yasayan Sami irkina mensup topluluklara, Arap
denilmektedir (Alan, 2012: 123). Islami donem oncesi yaklagsik alt1 asirlik Arap tarihi, geleneksel olarak,
“bilgisizlik donemi” ya da “barbarlik vahsilik” anlamina gelen “cahiliye” kelimesiyle adlandirilmaktadir.
Arap toplumu daha once de ifade edildigi tizere bedevi ve hadari olmak {izere iki kategoriden
olusmaktaydi. Hadériler, ¢ogunlukla sehirlerde yasayan yerlesik sinifin, bedeviler ise badiyede, kirsal
kesimde yasayan ve gocebe olan smifin adidir. Bununla birlikte sehirlerde yasayan bedeviler de
bulunmaktaydi (Kurt, 2001: 103).

Arap topluluklarin fslam’dan onceki tarihlerinin cahiliye olarak tanimlanmasinda belli basli sebepler
one cikmaktadir. Bu sebepler degerlendirilirken Araplarmn hayat tarzina bedeviligin hakim olmasi,
cevrelerinde yasayan insanlara gore sosyal bakimdan geri kalmis olmalari, egitimsizligin ve cehaletin ileri
seviyelere varmis olmasi gibi hususlar tizerinde durulmustur (Fayda, 1993: VII, 17).

Arap yarimadasinin en ¢nemli gelir kaynagi hayvancilik ve tarim idi. Tarim sinurli bolgelerde,
ozellikle sulama imkédnmin bulundugu yerlerde ve yerlesik Araplar tarafindan yapilmaktaydi. Hayvancilik
ise daha yaygin olarak yapilmaktaydi. Gocebe Araplar yani bedeviler, topragi eken insanin ona bagimli ve
adeta esir oldugunu diisiincesiyle tarimla ugrasanlar1 kiigtimserlerdi (Demircan, 2007: 40). Bedevi anlayista
mekana veya mekana ait bir seye kars aidiyet ozgiirliigi kisitlayici bir faktor olarak degerlendirilmekteydi.
Col yasamina alismalari, bedevilerin esnek bir sosyal yapilanmaya gitmelerini saglamistir. Bu yapida
insanlarmn, bireysel ozgiirliigli tamimu ve bu olguya yaklasimlar1 yerlesik insanlara gore farklilik
olusturmaktaydi. Bedevilerin ahlaki degerlerinin yasadiklar1 mekan ve cevre kosullari ile orantili oldugu da
soylenebilir (Lindholm, 2004: 37).

Arabistan’in biiyiik bir kisminin sicak ve kurak bir iklime sahip olmasi yasam sartlarini olumsuz
etkilemekteydi. Sik sik meydana gelen kurakliklar, insanlarin yurtlarini-mekéanlarini terk etmelerine neden
olmustur. Arap yarimadasinda iklimin verimsizliginden kaynakli meralarm ve su kaynaklarinin azhg
nedeniyle sik sik ¢atismalar olurdu. Verimsiz ikliminde etkili oldugu zorlu gegim sartlar1 bazi kabileler icin
capulculugu yasam tarzi haline getirmisti (Demircan, 2007: 41). Siiregelen bu olumsuzluklara iptidai bir
yasam sekli sayilabilecek gocebelikte eklenince anomik bir sosyal yapr olusmustur. Hem yerlesik hem de
gocebe Arap topluluklarinda goriilen bu anomik sosyal yapinin sadece gogebelikle sinirlandirilmadan
“bedevilik” olarak tanimlanmasinin uygun olacagi kanaatindeyiz. Olusan bu anomik sosyal yapi yani
bedevilik, calismamizin giris kisminda anlatilan “stirii”lestirilen kitleler gibi yapilarla sosyal dokusuyla da
benzerlikleri yoniiyle ayni toplumsal kategori icinde degerlendirilebilir.
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[slam dininin gelisiyle once Mekke’de daha sonra ise Medine merkezli baglayan sosyal degisim,
islémiyet’in “cahiliye doénemi” diye adlandirdig1 bir devirden medeniyet donemine gecisin bir ifadesi
olmustur. Bu toplumsal degisimi, sozlu kiiltiire dayali bedevi ve kabilevi diizenden kitabi kiltiire dayali
toplum yapisina, sehir medeniyetine bir gecis olarak tanimlamak da miimkiindiir (Okumus, 2007: 329).

Islamiyet, Medine, Medeniyet ve Sehir Hayat1

Hz. Peygamber’in Mekke’den Medine’ye hicretinden sonra o zamanlarda Yesrib olarak bilinen
sehrin adi sehir, kent anlamlarina gelen Medine olarak degistirilmistir (Watt, 1986: 149).Yesrib kelimesinin
sozciik anlami kinamak, hatalar1 ytiztine vurmak, kétiilemek, fitne ve fesat ¢ikarmak olup Arapga “s.r.b.”
kokiinden tiiremistir (1bn Manzr, VI, 475).

Medine sozciigii ise sehir hayatina gecisi ifade ettigi gibi kendi 6ziinde medeniyet kavramiyla da
etimolojik olarak semantik birligi olusturmaktadir (Yeniceri, 2000: 205). Yerlesik diizene sahip topluluklar
icin kullanilan “medine” kelimesi Aramcadan Arapcaya ge¢mistir. Sozliiklerde kok anlami bakimindan
“Medine ilinde oturma, Medineli olma” gibi anlamlara gelmektedir. Yani yerlesik hayata gecmemis olan
bedeviligin zitt1 olmaktadir. Medine kelimesi kentte, sehirde yasayanlar icin kullanilmis, zaman igerisinde
toplumlarin ekonomik, teknik, siyasi ve ahlaki acilardan gelismislik diizeyini belirtmek icin “medeniyet”
terimi kullanilmaya baslamistir (Sinanoglu, 376). Hicret ile birlikte Yesrib, artik bir kent ve sehir olma yoluna
girmistir. Islam medeniyetinin besigi konumundaki bu sehrin isminin Medine olarak degistirilmesi de bu
derin anlamlar1 tasimaktadir (Sarigam, 2002: 129). Yesrib” in Medine olmasiyla Medine, “sehir ve medeniyet
merkezi” anlamim giiclii bir bicimde kazanmistir (Sulul, 2011: 191).

Hz. Peygamber, Yesrib sehrinin adini degistirmekle birlikte bu sehrin sinirlarini da belirlemek igin
bazi sahabelere gorev vermis ve onlar da, Useyre ve Teym tepelerine isaretler koyarak bu gorevi yerine
getirmislerdir. Daha sonra kendileri de bu sehrin simirlarini belirtmek i¢in Hz. Ibrahim’in Mekke nin
smurlarini belirledigi ve haram sehir saydig1 gibi artitk Medine'nin de simirlarinin belirlendigini ve haram
sehir oldugunu ifade etmistir (Sulul, 2008: 229).Daha sonra belirlenen bu sinirlar, Medine s6zlesmesinde de
belirtilerek teyit edilmistir (Sulul, 2008: 229-230).Boylece Medine’de siyasi birlik olusturuldugu gibi buradaki
mesk(n insanlarmn tizerinde yasadiklar1 toprak parcasi, smirlar1 resmi bir antlasmayla belirlenmis bir vatan
topragi haline gelmistir (Koyuncu, 2009: 93-94).

Islam dininin gelisi ile birlikte Medine’de yasanan bu degisimle Medine halki artik sehir toplulugu
olarak tanimlanmigtir. Weber’in bir yerlesim biriminin sehir toplulugu olarak tanimlanabilmesi i¢in gerekli
gordiigii on kosullar olan kale, pazar, kismi de olsa 6zerklik, ilgili bir 6bek sekli, kendine ait bir hukuk
sistemi (Weber, 200: 40-42) gibi hususlarin gerceklestirilmeye baslandig: goriilmektedir.

Hz. Peygamber'in Mekke’den Medine’ye hicreti sonrasi daha baslangicta Yesrib adini yerlesik
diizene gecisi ifade eden Medine kelimesi ile degistirmesi, burada gerceklesecek toplumsal degisimin
medeniyet merkezli olacagimin somut bir ifadesi olmustur. Bu adim ile kentlilesme merkezli yeni bir
medeniyet projesinin insas1 baglamistir. Ayrica Hz. Peygamber’in kent ortamum istikrarin, giivenin,
hukukun ve beseri iliskiler acisindan nezaketin merkezi olarak degerlendirdigi de anlasilmaktadir
(Cetinkaya, 2010: 6). Bu tarihten sonra gerceklesen toplumsal degisimlerde de bedevilikten uzak yerlesik
kiiltiirtin yani Yesrib adinin Medine olarak degistirilmesinin izlerini gérmek miimkiindiir.

Butin bu degerlendirmelerden de anlasilacag: tizere Medine kelimesi, Arapga’ da bir yerlesim
biriminin ve i¢inde mukim olanlarin sosyal, siyasi, hukuki, ekonomik organizasyonunun biitiin boyutlarmi
icine alacak bicimde sehir, sehirlesme, sehirlilik, sehir hayati anlamlarini tasimaktadir. Medeni terimi ise
sosyal ve siyasal olma niteligini ifade etmektedir. (Sulul, 2011: 19)

Hz. Peygamber, Yesrib’'ten Medine’'ye doniistiirdiigi, i¢ baris ve toplumsal uzlasinin hakim oldugu,
insanlarin immet merkezli toplumsal kimlige kavustugu Medine’de baslattig1 ve daha sonraki donemlerde
Islami toplumlarin kentlesmelerine de 6rnek olan sehircilik uygulamas: temelde, dini, toplumsal ve politik
sistemi sembolize eden bir goriiniime sahiptir. Buna gore bedeviligin izlerinin yavas yavas silindigi ilk
dénem Islam medeniyetinde sehrin kentsel planlamasinin temel esaslari ile su sekildeydi:

1) Sehir ortasinda cami ve meydan

2) Cami yakininda sehrin yonetim merkezi (Medine’de yonetim merkezi ayni zamanda mescit olarak
kullanilan yerdi.)

3) Sehir merkezine ulagan birinci derecedeki ana caddeler

4) Ana caddelere bagli kiiciik cadde ve sokaklar

5) Kabristan

[slam medeniyetinin gelismesiyle paralel olarak sehir planciligi da degismistir. Daha sonraki
donemlerde sehir planlarma han, hamam, su yollar1 ve egitim kurumlar: gibi toplumun ihtiyaglarma gore
eklemeler yapilmustir (Akytiz, 2007: 205). Bu planlama ile Arap yarimadasinin stepnelerinde gocebe ve
daginik bir halde yasayan insanlar merkezi bir sosyal yapiya kavusmuslardz.
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Hz. Peygamber donemi sehircilik faaliyetleri arasinda, sehrin temizliginin 6n planda tutulmasi,?
zengin fakir herkesin kullanimina sunulan vakif su kuyularmin agilmasi, sehrin etrafina ormanlk alanlar
yapilmasi4 gibi giintimiiz modern diinyasmnin yapmaya calistig1 uygulamalari gormek te miimkiindiir
(Akytiz, 2007: 205-207).

Hz. Peygamber, yeni bir toplumun insast siirecini sehrin imari ile beraber yiiriitiiyordu. Kabileciligin
ve bedeviligin etkin oldugu bir yer olan Yesrib, bu uygulamalarla yeni bir sehir yapisina kavusuyordu. Kent
kilttirti, yasam tarzinda katilimcilifi ve hosgoriiyti barindirabildigi gibi bir arada yasama tecriibesi ve
farkliliklara toleransin igsellestirildigi bir zihniyete de isaret eder. Ayrica kentsel yapinin, kurumsal bir
isleyisi olabildigi gibi bedeviligin aksine modernlesmenin ve miiesseselesmenin de mekan olabilmektedir
(Celik, 2001: 131-133). Bir yasam tarzi olarak kentsellik, birbiriyle iliskili ti¢c yapida degerlendirilebilir:

> Farkli dagilimlari iceren demogratif-fiziksel yap1 olarak;
»  Farkli toplumsal kurumlara sahip sosyal bir 6rgiitlenme sistemi olarak;
> Sosyal davranislar, fikirler ve kisilikler kiimesi olarak (Kurt, 2001: 103).

Medeniyet, toplumlarin yerlesik hayata gecmeleri ve orada kendilerine bir mekan edinmeleri ile
gelisir (Akdogan, 2008: 89). Medeniyetlerin merkezleri olarak nitelendirilebilecek olan sehir hayatim Ibn-i
HaldGn, “umran igin medenilik, artik arkasinda baska bir seyin olmadigr nihai nokta” olarak
tanimlamaktadir (Ibn-i Haldtin, 2004: II, 507). ilkelerin ve degerlerin hakim oldugu boyle bir sehirde insa
edilen ilk Islam toplumu, medeniligi ickin bir karakter arz eder. Bu nedenle Hz. Peygamber dénemi ¢ok hizli
bir sekilde tecriibe edilen toplumsal degisimde miispet karakterin izlerinin dayanagimi bedevilikten uzak
sehirlesme-medinelesmede goriilebilir. Farkli durumlarda ise yani yerlesik bir kiiltiir ortaminda olusmamis
olan ve bir sehir mantig igcinde kendini organize etme imkéani bulamayan bedevi topluluklarin-toplumlarin
daha tekelci davranarak despotik bir egilim sergileyebildikleri goézlenmistir (Diizgiin, 2009: 1-5). Hz.
Peygamber oncesi Arap toplumunda da boyle bedevi bir yasam tarzinin varligindan bahsetmek
mimkiindiir.

Ibn-i Haldunun Bedevilik Konusundaki Gériisleri

Sehirlilik-koyliliik veya yerlesik hayat-gogmenlik ekseninde tartisilagelen bedevilik kavramina bu
eksende Ibn-i Haldun sisteminde genisce rastlamak mumkiindiir. ibn-i Haldun tarih, imran, asabiyet ve
miilk ile ilgili goriislerini genis olgtide bedevilik (gocebelik) ve hadarilik (sehirlilik) ilkesine dayandirmus,
medeni ve beseri alanlarda goriilen degisme ve gelismeleri bu kavramla agiklamaya calisti1 igin bedevilik
ve hadarilik konularina oldukca genis yer vermistir.

[bn-i Haldun bedeviligi yani badiye hayatiny; ¢6l yasamini, kéy veya kir hayatini kapsayacak sekilde
bedevilerin oturdugu ve dolastig1 her bolgeyi, gocebelikten yar1 gocebelige ve hatta kismen gogebe koylii
hayatina kadar her durumu igine alacak sekilde genis bir tarzda tanimlamaktadir (Merig, 1996: 86).
Giintimiiz sosyoloji anlayisinda bu kavram, “kéyliiliik” ile ifade edilebilir. Hadari yasam ise ibn-i Haldun’da
sehir hayatina veya yerlesik hayata karsilik olmaktadir. Giintimiizde sosyo-kiiltiirel anlayistaysa bu
kavrama karsilik “sehirlilik” tanimlamasinin kullanildig1 goriilmektedir (Bursalioglu, 2007: 46).

[bn-i Haldun'un bedevi tanimlamasi bu kavraminin etimolojisi ile semantik bir uyum
gostermektedir. Ona gore asil olan bedevi hayattir. Hadari hayat ise ondan sonra ve ondan kaynaklanarak
ortaya ¢ikmistir. Bedevi hayat, hadari hayati olusturduktan sonra kendi varligina da devam ederek, farkl: iki
hayat tarzindan birinin digerini besledigi iki asamali yapr olusturur. Bu iki asama toplumlarin hayat
tarzlarimin fitri bir sonucudur (1bn—i Haldtin, 2004: 1, 161-163).

[bn-i Haldun, her toplumun kaderinin bedevilikten hadarilige dogru oldugu seklinde bir
degerlendirmede bulunur. Zamanla giiglenen bedevi topluluklar, yerlesik hayata gecerek yavas yavas
kasaba ve sehirler kurarak, aralarinda is bolimii yapmaya baglamistir. Daha sonralari ise gidalarm
islenmesi, yeme-igme alet ve edevatlariin tiretilmesi, giyim kusam tarzinin gelismesi ve yenilenmesi, ev ve
konaklarin insa edilmesi gibi bir gelisim stireci izlenir (ibn—i Haldtin, 2004: 1, 157).

[bn-i Haldn’a gore umranin yani medeniyetin bedevilik ve hadarilik gibi iki asamasi
bulunmaktadir. Bedevi/kirsal hayat ile hadari/sehirli hayat umrani olusturur. Ona gore umran, hem koy
hem de kent hayatin1 kapsamaktadir (Merig, 1996: 86). Ancak medeni yani sehir hayati, umranin son noktasi

3 Hz. Peygamber herkesin kendi evinin ¢niinii temizlemesini istemisti. Ayrica her asiretin kendine ait bir ¢opliigii vardi ve orada ¢opler
birikince yakilirdi. Daha genis bilgi icin bk. Habil Sentiirk, “Hz. Peygamber ve Cevre Bilinci”, Ismail Yakit (ed.), SDU lahiyat Fakiiltesi
Islam Felsefesi Anabilim Dali Bagkanlig1 Yayinlari, Yaym No:1, 2006, ss. 80-86.

4Hz. Peygamber, Medine ve Taif bolgelerini harem alan ilan ederek oralarda aga¢ kesmeyi ve avlanmayi yasaklamistir. Bu alan
yaklasik 1000 kilometrekarelik bir alana denk gelmekteydi. Taif halki Miisliiman olmak tizere Medine'ye bir heyet gonderdiklerinde,
Hz. Peygamber'in hazirlattigi anlasma metnine Taif bolgesi vadilerinin de koruma altina alindigi ve orada bitki ortiistinti tahrip
etmenin, hayvan avlamanin yasaklandigi, bu yasaga uymayanlarin cezalandirilacagr bir madde olarak konulmustur. Yine Hz.
Peygamber, golgesinde yolcularin, hayvanlarin golgelendigi ¢ol bitkisi sidr agacinin kesilmesini yasaklamustir. Daha genis bilgi icin bk:
Muhit Mert, “Cevre Bilinci Olusturmada Islam’in Katkis1 Uzerine”, Fahri Kayadibi (ed.), Istanbul Universitesi Hahiyat Fakiiltesi,
Uluslararas: Cevre ve Din Sempozyumu, Bildiriler, c. II, May1s 2008, ss. 25-31.
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olarak ifade edilmektedir. O nedenle medeniyet denildiginde sehir akla gelmektedir. Bedevilik yani badiye
hayat, ¢ol, koy veya kir hayatin ifade etmektedir (Ibn-i Haldtn, 2004: I, 161-163).

[bn-i Haldun’a gore bedevi toplumlarda yonetim, riyaset (baskanlik) tarzinda ytritalmiistiir. Kabile
reisleri genellikle en yasli ve en ¢ok hiirmete layik goriilen kimseler arasindan secilmistir. Reisler kendi
sahislarindan kaynaklanan bir kuvvetten ziyade, bedevi hayatin dogal sartlarindan ve iptidai hayatin dogal
bir sonucu olarak ortaya ¢ikan asabiyet duygusundan 6tiirti bu makamlara getirilmislerdir (Ibn-i Haldtin,
2004:L176477,Fnuhkoghlvetﬂken,1940:70)

[bn-i Haldun'un degerlendirmelerine gire bedevilerde asil olanin sadece zaruri ve temel ihtiyaglarin
karsilanmasi oldugu icin bu insanlar diinyevi zevk ve rahatligin paradokslarindan korunmuslardir. Yine
Ibn-i Haldun’a gore bedevilerin bu miispet ozelliklerinin yaninda saf ve temiz kalmis olmalar1 gibi tistiin
yonleri de vardir (Ibn-i Haldtin, 2004: 1, 163-167).

Kur’an’da Bedeviler

Kur’an’da, a’rab yani bedevi kelimesi on yerde ge¢gmektedir. Bu kullanimlardan birisi olumlu, diger
dokuzu ise olumsuz manalarda kullanilmistir (Tevbe 9/90-97,98,99,101,120, Ahzab 33/20, Fetih 68/11,
Hucurat 49/14). Olumlu manada kullanildig: tek ayet Tevbe stiresindedir. Burada; “Bedevilerden dyleleri de
vardir ki, onlar Allah’a ve ahiret giiniine iman eder ve infak ettigini Allah katinda bir yakinlagmaya ve Peygamber’in
dua ve bagiglama dileklerine (bir yol) sayar. Haberiniz olsun, bu gercekten onlar icin bir yakinlagmadir. Allah da onlar:
kendi rahmetine sokacaktir” (Tevbe 9/99) ifadeleri ile bedevilerin hepsinin bir olmadig1 bazilarinin ifade
edildigi tizere iyi yonleri olabilecegi anlatilmistir. Bu ayet, Kur'an'daki bedevilere yonelik elestirilerin,
onlarin kimligi ile ilgili degil vasif ve yasam tarzlarina dair olduguna da ortaya koymaktadir. Bu ayetlerin
disinda bizzat a’rab kelimesi gecmese de Hucurat siiresinin 4 ve 5. ayetlerinin bedeviler hakkinda nazil
oldugu hem ayetlerin igeriginden hem de tefsir kitaplarindaki yorumlardan anlasilmaktadir (Karaman vd.,
2007:V, 86).

Bedeviler ile ilgili ayetlerin tiimii medenidir.> Ayetlerin medeni olmasi, Miisliimanlarin bedevilerle
asil karsilasmalarinin Medine’de olmasiyla ilgilidir (Tekin, 2009: 104). Ayrica Mekke donemi Miisliimanlarin
siyasi ve sosyal durumlari ile Medine’ye hicret sonras1 durumlar: arasinda 6nemli farklar vardir. Mekke’de
bireysel tabanli, ancak kiigiik bir hareket olusturabilen Miisliimanlar, Medine’de giiglii bir toplum ve devlet
yapisina kavustular. Bu nedenle Mekke’de karsilasilan hadiseler ile Medine’de karsilasilan hadiseler farklilik
gostermekteydi. Sosyal degisimin etkin unsuru vahiy siireci de bu farkliiga gore konu ve hiikiimlerde
degisiklik gostermistir.

Hz. Peygamberin Mekke’den Medine’'ye hicreti sonrast daha baslangicta “Yesrib” adini yerlesik
diizene gecisi ifade eden “Medine” ile degistirmesinin ifade ettigi anlamlar daha 6nce degerlendirilmisti.
Vahiy merkezli vazedilen toplumsal normlarda ve sosyal iliskileri diizenleyici olciilerde de bu karakteri
okumak miimkiindiir. Bir sehir ortaminda kurumsal yapiya kavusan Islam’in medeniyete dogru giden
sertiveninde o giin igin bedevilerle temsil edilen anlayis ve yasam tarzinin tezatlar1 ve gerilimleri vahye
konu olmustur.

A’rab kavrammin Kur'an'da kullanilisinin zihinlerde biraktigi imaj; cahil, gorgiistiz, pragmatist,
yalan soyleyebilen, ikircikli davranis sergileyebilen (miinafik), kat1 ve inat¢1 insan tiplemesidir. Bedevi,
Kur’an’da bu sekliyle kullanimi sonrast medeni ve toplumsal hayatin normlarindan habersiz, usul ve sosyal
diizen tanimayan tutum ve davranis sahiplerini niteleyen bir genelleme olmustur (Karmis, 1992: III, 242).
Ayrica Kur'an’da bedevilerin anlatiminda kesin ¢izgilerle yerlesik hayat stirenler ve gocebeler gibi bir
ayirima tabi tutulmadan genel vasiflar tizerinden konunun islendigi goriilmektedir. Insanlar igerisinde,
egitimsiz ve cahil, davrarus sekilleri olarak kaba-saba, inatgi, ¢ikarcilikta ve ikiytizliliikte sinir tanimayan ve
kendi kisisel (ya da yakinlarmin) menfaatlerinin disinda toplumsal menfaatleri gozetmeyen bir yapidan ve
hayat tarzindan bahsedilmektedir (Giiven, 2010: 270). Kur’an’daki nitelemeler gercevesinde bazi ayetlerde
bedevilerle ilgili 6ne ¢ikan 6zellikleri genel basliklar altinda degerlendirmek istiyoruz.

Ikircikli davrams (Kur’an’in nitelemesi ile Miinafik) ile ilgili ayetler;

Tevbe stiresinde gecen; “Bedeviler, kiifiir ve nifak bakimindan daha siddetlidir. Allah'in Resuliine indirdigi
stirlart bilmemeye de onlar daha yatkin ve elverislidir.” (Tevbe 9/97,101) “Cevrenizdeki bedevilerden ve Medine
ahalisinden 6yle miinafiklar vardir ki onlar nifak isinde mahir olmuslardir. Pek sinsi hareket ettikleri icin sen onlari
bilemezsin, ama Biz pekiyi biliriz...” bu iki ayette bedevilerin iki temel 6zellikleri tizerinde durulmustur;

1- Inkar ve ikiytizlilik-mtnafiklik konusunda bedeviler diger insanlara gore daha ondedirler.

Oczellikle ikiyiizliilitkte-miinafiklikta kendilerini Hz. Peygamber'den dahi gizleyebilecek kadar
profesyoneldirler.

5 Tefsir ve usul alimlerinin ¢ogu hicretten once nazil olan ayetleri mekki, hicretten sonrakileri de medeni ayetler seklinde tanimlamustir.
Mekke’de inen ayetlere mekki, Medine’de inen ayetlere medeni diyenler de vardir. Bk.: Yusuf Sevki Yavuz, Abdurrahman Cetin,
“Ayet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), c. IV, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari, 1991, s. 243, Ismail Cerrahogly,
Tefsir Usulii, Ankara: Ttirkiye Diyanet Vakf1 Yayinlari, 1989, ss. 59-60
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2- Bedevi gruplarin kanun ve diizen tammamazligi (6zellikle de Islam dininin hiikim ve

normlarina karsi) diger insanlara gore daha ileri diizeydedir.

Bedevilerle ilgili yapilan bu tamimlamalar gocebe-yerlesik cercevesinin 6tesinde genel nitelemelerdir.
“Bedevi olmalar1 ve bedevilik ile ilgili degismez bir sifat niteligindedir. Yani Bedevilik yap1 olarak kiifre ve
miinafikliga daha elveriglidir. Ve Allah’in kendi resuliine géndermis oldugu hiikiimleri sinirlar: bilmemeye
tanimamaya daha miisaittir (Kutub, 1968: VII, 378-379).” Hz. Peygamber’'de “Kiifriin bast sark tarafindadir.
Kendini begenme, biiyiiklenme at ve deve sahibi olan yaygaract bedevilerde; vakar ise koyun sahiplerindedir” (Buhari,
Bed’til-Halk 15) ifadeleriyle bedevilerin kategorik olarak bu olumsuzluklara daha yakin olduklarini
belirtmistir. “Bedevilerle ilgili ayetlerin biiytik 6l¢tide miinafiklardan bahseden ayetlerle birlikte, hatta i ice
gelmesi, onlarin ¢ogunlugunun ikiytizli karakterlerini yansitmas: bakimindan dikkat cekicidir (Giiven,
2010: 271).”

Seyit Kutup, bu iki ayetin yorumunda bedevi karakterli toplumlar: tanimlarken onlarin mezkr iki
olumsuz 6zelliginin “sirf maddi degerleri gegerli ve egemen kilan somut bir maddecilikten ileri gelmekte
oldugunu” (Kutub, 1968: VII, 378) ifade eder. Kutub’'un bu degerlendirmesi calismanin girisinde de
deginilen Kizilgelik'in “stirii”lestirilen kitlelerin sermaye odakli yasamlariyla benzesmektedir. Ayrica
Kutub’un “Iman onlarmn bu karakterlerini bir 6lciide diizeltse de, onlar1 bu degerlerin tistiine ¢ikarsa da,
onlar1 bu somut seylerden daha yiice, daha parlak ufuklara ulastirsa da bu boyledir” (Kutub, 1968: VII, 380)
seklindeki degerlendirmesiyle bedevilerdeki bu anomik durumun inang ile de bir yere kadar diizelebilecegi
gibi onemli bir tespitte bulunur.

Yalan soyleyip, mazeret uyduran ve Miisliimanlarn kotiiliigiinii isteyip, cekememezlik yapanlarla
ilgili ayetler;

“Bedevilerden dziir belirtenler, kendilerine izin verilmesi igin geldiler. Allah'a ve el¢isine yalan séyleyenler de
oturup kaldi. Onlardan inkdr edenlere pek aci bir azap isabet edecektir.” (Tevbe 9/90) “Bedevilerden yaptigr infak:

zorunlu bir ddeme sayan ve (bundan kurtulmak icin) baginiza belalar gelmesini bekleyenler vardir...” (Tevbe 9/98)
“Bedevilerden geride birakilanlar, sana diyecekler ki: “Bizi mallarimiz ve ailelerimiz mesgul etti. Bundan dolay: bizim
icin magfiret dile.” Onlar, kalplerinde olmayan seyi dilleriyle soyliiyorlar...” (Fetih 48/11)

Bu ayetlerden ilk iki ayet Tebiik seferi sirasinda yasanan olaylarla, diger ayet ise Hudeybiye
savastyla ilgilidir. Zaten bedevilerle ilgili Kur'an’daki on ayetin altis1 Tevbe stiresinde gegmektedir. Tebiik
seferi, Hz. Peygamber’in Hicretin dokuzuncu yilinda, Sam’da toplanan kirk bin kisilik Bizans ordusuna kars1
carpismak {izere Medine’den Tebtiik’e kadar sevk ettigi en son ve en giiclii askeri harekettir. Tebtik, Arap
yarimadasiin kuzeyinde Medine ile Sam’in ortasinda bir yerin adidir. Bu savas yolculugunun son ucu
burast oldugu igin “Tebiik Gazas1” ad1 ile anilmistir. Bu seferde savas olmamis fakat en giiclii bir Islam
ordusu techiz edilmis, boylece askeri ve siyasi agidan onemli bir zafer kazanilmustir. Iklimin her
zamankinden daha sicak ve kurak olmasi, mevsimin olgun ve taze meyve zamani olusu ve Bizans
lejyonlarimin savas sohretleri bu sefere katilmay1 daha da zorlastirmisti. Bedevilerin de Hz. Peygamber’e
gelerek sefere katilmamak i¢in izin istemeleri ve bu yonde davranis sergilemeleri {izerine genel niteleme ve
tasvirleri iceren bu ayetler nazil olmustur (Tekin, 2009: 109).

Bedeviler, zor sartlar altinda uzak bir yere yapilacak ve ilk bakista kendilerine bir c¢ikar
saglamayacak olan bu sefere Hz. Peygamber ile gitmeyi goze alamamislardi. Bedevilerin Hz. peygamber ve
Misliimanlarla iligskisi daha ¢ok pragmatist bir iliskiye dayanmaktaydi. Bu nedenle direk katilmama yerine
mazeret Uretip, yalan soyleyerek izin almaya c¢alismislardi. Kur'an onlarin bu tavirlarina kars:
Miisliimanlardan “Déniip yanlarina vardiginiz zaman, kendilerini affetmeniz icin Allah’a yeminler edeceklerdir. Siz
onlardan yiiz ¢evirin. Onlarla muhatap bile olmayin. Ciinkii tiksinti veren kimselerdir onlar...” (Tevbe 9/95)
seklinde davranmalarini istemistir. Bedevi yasam tarzina sahip insanlar ayetlerde de anlatildig1 tizere
“tehlikeyi sezdigi anda kagmak ister, zulme haksizliklara, adaletsizliklere karsi direnmeyi bilmez, zayiflar ve
Allah adina savagmayi bir angarya goriir (Bulag, 1997: 152).”

Bedevilerin infak amaciyla vermis olduklari mallar1 “cereme” yani zorunlu bir ¢deme gibi
gormeleri de Islam dini ile olan baglariin pragmatist bir gizgide olmasindan kaynaklanmaktaydi. Ancak bu
sekilde Misliman toplumun i¢inde olmanin getirilerinden yararlanabilirlerdi. Ciinkii o giin Arap
Yarimadasi'nda iktidar sahibi egemen gtic Miisliimanlardi (Kutub, 1968: VII, 381).

Kaba davrans ile ilgili ayet;

“Sana evinin digindan seslenenlerin ise ¢ogu diisiincesiz, makul davranmayan kimselerdir. Onlar, sen
yanlarna ¢ikincaya kadar sabretselerdi, elbette kendileri icin daha iyi olurdu. Allah, ¢ok bagislayandir, cok merhamet
edendir.” (Hucurat 49/4-5)

Hucurat suresinde gecen bu ayetlerde her ne kadar direk bedevi sozciigii gecmese de anlatilan
olayin bedevilerle ilgili oldugu konusunda genel bir goriis vardir. Tefsircilere gore bu ayetin ntizul sebebi,
bedevilerin Hz. Peygamber’in eglerinin de bulundugu odalara gelip, “Ey Muhammed! Cik yanimiza gel”
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seklinde bagirmalar1 ve 1srarcit olmalaridir. Ayette sadece bir olay {izerinden anlatilan mesele sembolik
anlamiyla bedevilerin medeni kiiltiire yabanciliklar1 ve kendi davranis kaliplarint merkeze almalaridir
(Tekin, 2009: 111). Kur’an, 4dab-1 muageretten yoksun bu davranis ile egitim ve anlayis seviyesi diisiik
bedevi tipolojisini ortaya koymaktadir.

Bedevilerin medeniyetten uzak yapilarini anlatan olaylara hadislerde de rastlamak miimkiindiir. Hz.
Peygamber’in mescitte sohbet yaptig1 bir sirada oraya gelen bir bedevinin mescidin bir kosesine bevletmesi
(Buhari, Vudu 57-58), Hz. Peygamber’in yolda ytirtirken arkadan bir bedevinin bir seyler istemek icin Hz.
Peygamber’i sarsacak kadar sert bir sekilde hirkasini ¢ektirmesi (Buhari, Libas 18, Miislim, Zekat 44) gibi
ornekler mevcuttur. Hz. Peygamber de bedevilerin yap1 olarak kaba insanlar oldugunu “badiyede yasayan
kabalagir, av pesinde kosan gaflete diiser” (Ebu Davud, Sayd 4) ifadeleriyle anlatmistir. Tiim bunlarin da
etkisiyle [slam dininde fikih alimleri; cehaletleri, siinnet ve a4dab-1 muaserete yabanciliklar1 sebebiyle
namazda bedeviye uymanin mekruh oldugunu sdylemislerdir (Karmais, 1992: III, 242).

Egemen giice itaat/biat/iman ile ilgili ayet;

“Bedeviler, dedi ki: “Iman ettik.” De ki: “Siz iman etmediniz; ancak “Islam (Miisliiman veya teslim) olduk
deyin. Iman heniiz kalplerinize girmis degildir...” (Hucurat 49/14)

Ayette gecen “siz iman etmediniz ancak Islim olduk deyin” ifadesi; bedevilerin iman konusunda dissal,
zahiri boyutlarda kaldiklarmi ve sahip olduklar1 kulaktan dolma bilgileri igsellestirmedikleri gibi biling
diizeyine de ytikseltemediklerini gostermektedir. Ayrica, kabile esas1 tizerine yasayan bedevilerin, dinleri de
kabile reislerinin dini {izere idi. Kabile reisi hangi dine inaniyorsa kabile mensuplar: da o dine inanirlard.
Bu yiizden ayette, imani bir temele dayanmayan taklit tizere gelisen “inandik” sozii gergek bir iman icin
yeterli goriilmemistir. Bu sekliyle bedevi yapinin bir 6zelliginin de igsellestirilmeyen taklidi bir iman oldugu
anlasilmaktadir.

Bedeviler “hayatlarmi idame ettirme” tizerine odaklanirken, gerek tek tek insanlarla gerekse diger
topluluklarla iligkilerini hayatin devamina yetecek kadar somutluklar tizerine kurmaktaydilar.
Miisliimanlikla da iligkileri ise somut birkag madde ile sirliydi. Bu baglamda Islam onlar icin hayatin
devaminda yeni egemen zihniyeti temsil etmekteydi. Miisliiman olmalarini minnet sebebi saymalar: da bu
carpik anlayislarmin bir neticesiydi. Ayette, boyle bir anlayisin temsili, bu konuma o giin i¢in en yatkin
insanlar olan bedeviler tizerinde somutlastirilmistir (Tekin, 2009: 111).

Hucurat suresinde gecen bu ayette bedevilerin yine pragmatist bir yaklasimla iktidar yanlisi
gozitkme, egemen giiciin yaninda olma gibi olumsuz, gayri medeni tarzlari tizerinde durulmustur.
Medeniyetin basat sart1 6zerklik ve ozgtirliiktiir. Fikir ve iradesi ¢ikara ve menfaate esir olmus gruplarsa
ozerklik ve dzgiirliikten yoksundurlar. Kur’an, ¢ikar ve menfaatin karsisinda egilmeyi ve bu yoniiyle de
ozerklik ve ozgtirltigiini yitirmeyi bedevi yapisi tizerinden yermistir.

Tum bu ayetlere dayanarak Kur'an'in bedevileri kategorik olarak degerlendirdigi, sadece
yerlesik/gocebe ayrimiyla sinirlandirmadigi ve bu niteliklere sahip gruplarin genel bir tipolojisini ortaya
koydugu ifade edilebilir.

Bedevilerin Toplumsal Bir Kategori Olarak Genel Ozellikleri

Bedevi yasam tarzi, sehirlilik-koyliiliik ve gogmenlik- yerlesik olma ayriminin 6tesinde daha ¢nce de
ifade edildigi tizere 6zgiin yonleri olan bir yasam tarzidir. Asabiyet veya kabilevi ittifak, ikircikli davranus,
ekonomik kaygi ve bu merkezli sosyal iliskilerin pragmatist yaklasim tizerine insa edilmesi, korku ve
egitimsizlik-cehalet, kaba ve saldirgan davramis bu 6zgiin yonlerin ana bashiklarini olusturmaktadir. Bu
nitelemelerden herhangi birisinin veya bazilarinin bir¢ok grupta bulunmasi normal bir durum olmasina
ragmen bu vasiflarin tiimiinii veya ¢ogunu tasiyan insanlarin bir toplumsal kategori olusturdugu
goriilmektedir. Bedevi yasam tarzinin niteliklerini tastyan bu insanlar farkl: isimlerle tanimlanabilir. Ancak
calismanin giris kisminda da anlatildifi tizere “stirii”lestirilen kitlelerle vasiflarin benzestigi icin bu
tanimlamanin uygun olacag kanaatindeyiz. Asabiyet veya kabilevi birliktelik bu tarz bir yasamin en 6nemli
niteliklerinden birini olusturmaktadir.

Asabiyet kavrami, Ibn-i Haldun'un sosyolojiye kazandirdig1 énemli kavramlardan birisidir. Birlik
ruhuna dayali olan kuvveti ifade eden bu kavram, hem giiclii olmay1 hem de dayanismayi icerir (Dogan,
2004: 23). Soz konusu bu kavram, “birliktelik”, “bir grubun sergiledigi dayanisma” ve “dayanismact
biitiinlesme egilimi” gibi tanimlamalarla agiklanmaya calisilmistir (Bozarslan, 2013: 73). ibn-i Haldun,
asabiyetin kaynagini akrabalik ve soy oldugunu belirtir. Ona gore asabiyet, bir nesilden gelenlerin bir araya
toplanarak kuvvet, kudret ve tisttinliik sahibi olmalar1 ve bir ideal etrafina toplanmalaridir (ibn—i Haldan,
2004: 1, 171-172).

Asabiyet; siyasi, sosyal ve ekonomik boyutlar1 igeren bir olgudur. Her ii¢ boyutunda asabiyeti
olusturmada ve anlamlandirmada dnemli bir yeri vardir. Bu ti¢ 6ge birlikte degerlendirildiginde asabiyetin
nihai amacinin iktidar elde etmek, miilk-devlet kurmak oldugu goriilmektedir (1bn—i Hald(n, 2004: I, 189-
190, Dogan, 2004: 23). Ayrica “insa edilmis her iktidar, kendisine maddi, beseri ve simgesel (gercek ya da
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hayali bir atanin varlig: gibi) kaynak saglayacak, dayanismaya dayal1 giiclii bir ¢cekirdege sahip olmalidir.”
Yine her iktidar, bu diinyadaki maddi mevzular ya da ¢ikarlar1 disinda bir referansa gonderme yaparak
kendini mesrulastirmak durumundadir. Asabiyet, egemen giiclerin iktidar olmak ve devamliliklarm
teminat altina almak icin kutsal bir “dava”ya, dini veya ideolojik bir ¢agriya ihtiya¢ duyduklarinda
yoneldikleri bir alan olmustur (Bozarslan, 2013: 75). Bu cercevede degerlendirildiginde asabiyet, gii¢ ve
iktidar elde etme, devlet kurmada bir dayanak oldugu gibi iktidar sahiplerinin gticlerini devam ettirme ve
cikar saglamada kullanageldikleri aragsal bir durum olmustur.

Toplumlarin, akrabalik, soy birlikteligi veya herhangi bir sebepten &tiirti dayanisma ve birliktelik
gostermeleri ve orgiitlenmeleri normal bir durum olarak degerlendirilebilir. Ancak fitri goziiken bu durum
bircok paradoksu da beraberinde getirmektedir. Asabiyet kaynakli dayanismanin her tiirlii kuralin tistiinde
olusu ve toplumsal kurumlarin insa ve gelismesine engel olmasi, tarafgirlik duygusu ve aym birliktelik
icerisinde insanlarin dogru-yanlis her tiirli davranisini sahiplenmek ve savunmak durumunda kalmalari,
birliktelik veya kabilevi ittifak icinde verili statiilerin yol actig1 sosyal tabakalasma bu paradokslarin basinda
sayilabilir. Asabiyet merkezli iktidar ve toplumlar bu paradokslari asamadiklari icin gelisme stiregleri zay:f
kalmistir.

Olumlu- olumsuz bircok yoniiyle incelenebilecek olan asabiyet kavraminin ilk donem islam
tarihinde uygulanagelen karsilig1 kabile dayanismasiydi. Hem yerlesik hem de gocebe halkin hayatlar:
toplumsal asabiyet temeli tizerine kurulmustu. Tabiat sartlarinin zorlugu ve diisman giiglerin durumu bunu
gerektiriyordu. Bunun igin herkesin soyuna baglanmasi, “biz duygusu” i¢inde olumlu-olumsuz her durumu
tistlenmesi gerekiyordu. Bu toplumda yasayan kisiler, hakli veya haksiz olsun kendi kabile mensuplarma
yardim ederlerdi. Dénemin Arap toplumunda ise birey sz sahibi degildi ve kararlar kabile reislerinin
fikirleri ile belirlenirdi (Erkol, 2011: 12).

Asabiyet merkezli aile ve akrabalik iligkilerinin kuvvetliligi ve yazili hukukun olmayisi, 6rf ve
adetleri daha 6ne c¢ikarmaktadir. Kabile reisine baglilik, orfler ve yerellik daha kuvvetli bir sekilde sosyal
iliskilerde ve toplumsal normlarda etkilidir. Toplumsal kurumlar ve siyasal organizeler gelismemistir. Bu
diizene aykir1 hareket ise dislanmay1 ve kinanmay: gerektirmekteydi (Tekin, 2009: 104).

Asabiyet, bedevi yasam tarzinin bir gereksinimidir. Medeni yasamda toplumlarin asayisi, kolluk
giiclerince ve kanunla saglanirken bedevi hayatta korunma, iktidar ve egemen giic sahiplerine siginma ve
herhangi bir sebebe dayali birliktelikler ile saglanmaktadir (Ibn-i HaldGn, 2004: I, 169-170). Badiye
hayatindan siyrilip kategorik olarak bedevi yasam tarzin1 devam ettirenler asabiyet merkezli korunma
reflekslerini devam ettirmektedirler. Ayrica bu tiirlii kategorilerde merkezi otorite ve siyasi hiyerarsinin
yerini soya dayali veya egemen giice yakinligia gore olusan verili statiiler almakta, hukuk ve kanun giicii
etkisiz kalmaktadir.

Bedevilerin icinde dogup yasadiklar1 ¢evre ve sartlar onlar1 dis diinyadan ayirmis ve sosyal
iliskilerde zayiflatmistir. Bu durum bedevilerde karakteristik bazi 6zellikleri de beraberinde getirmistir.
Kaba davramis ve farkinda olmadan yiiksek sesle konusma, yaptigr iyiligi basa kalkma, kendisinden
bahsedilip durulmasini isteme, dviinmeyi ve 6viillmeyi ¢ok sevme, kendisinin ayricalikli bir kisi olduguna
inanma, elestirilmeye katlanamama, yaptig1 iyiligin kat kat fazlasinin kendisine yapilmasin isteme gibi bazi
olumsuz o6zellikler bu maddelerin basinda sayilabilir (Erkut, 2010: 44). Ayrica “sertlik, kabalik, akli
melekeye yeterince basvurmama bedeviligin hakim 6zelligidir (Kurt, 2001: 106)”.

Bedevi insanlarda “siirti” ruhu gelismistir. Miilkiyetin kollektif olusu, sosyal yasamin her alaninda
kabilevi asabiyetin 6ne ¢ikmasi ve bireyselligin pasiflesmesi, savunma ve korunmanin ortak olusu, kabile
reisinin baskin tutumu “stiri” olgusunun gelismesinde baslica sebepler olarak sayilabilir (Bulag, 1997: 152).

Bedevilerin kaba davranislari, 6zellikle ¢ikar ve menfaat konularinda yani ekonomik meselelerde
daha belirgin olarak goriilmektedir. Elde etmeyi diisiindiikleri bir menfaat-gelir konusunda sinir ve diizen
tanimaz halleri kabaligin da cok otesine gegebilmektedir. “Bir ganimet taksimi sirasinda Hz. Peygamber
bedevilerin sikigtirmast sonucu bir agaca dayanmak zorunda kalmig ve riddst sirtindan diismiigtii...” (Buhari, Hums
19). Benzer bir 6rnekte Hz. Ebu Bekir'in halifeligi doneminde yasanmistir. Bu dénemde gikan isyan ve irtidat
hareketlerinin en 6nemli nedenlerinden birisi de, bedevilerin zekat vermeyi reddetmeleridir (Giiven, 2010:
271).

Hz. Peygamber, bedevilerin kaba ve gorgiistiz davramslar1 basta olmak tizere olumsuz yonleri
sebebiyle onlardan hediye dahi kabul edilmemesini istemistir. “Bir bedevi Peygamber (s.a.v)’e geng bir deve
armagan etmisti. Rasiilullah (s.a.v.), bunun yerine ona alti deve vererek hediyesine karsilik verdi ise de bedevi bundan
memnun kalmadi ve kizdi. Durum Rdstilullah (s.a.v.)’e ulasinca “Falan kisi bana bir deve hediye etti. Ben de ona alt:
deveyle karsilik verdim; fakat yine de memnun olmadi. Bundan dolayi icimden soyle gecirdim: Kureys, Ensdr, Sakif ve
Devsli’den baska kimseden hediye kabul etmeyeyim.” diye buyurdu (Tirmizi, Menakib, 74). Bu olayda Hz.
Peygamber, bedevilerin yaklasimindan rahatsizligini agik¢a belirtmistir. Bagka bir olayda Hz. Peygamber,
Medine’de ¢olde yasayan insanlarin getirdigi hediye stitii kabul ederek Hz. Aise’ye: “Ey Aise! Onlar bedevi
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degildir. Onlar bizim ¢oliimiiziin ahalisidir. Biz onlarin sehirlileriyiz. Davet edildiklerinde icabet ederler. Onlar
bedeviler gibi degildir” (Ahmed, XXXXI, 467-469) demistir. Bu durum Hz. Peygamber’in de bedeviligi ¢olde
yasam tarziyla sinirlandirmadigini, bedevilige niteliklere gore kategorik yaklastigini gostermektedir.

Bedevi yasam tarzini gosteren 6nemli kavramlardan biri de “Eyyamii’'l-Arab” dir. Eyyamii’l-Arab,
[slam’mn ilk donemlerinde Arap kabileleri arasinda cereyan eden savaslar igin kullanilan bir tabirdir.
Eyyamii'l-Arab genellikle sahislar veya kabileler arasinda siyasi, iktisadi, sosyal ve psikolojik sebeplerden
dolay1 bir tartisma ile baslar, daha sonra savasa dontistirdii. Bu savaslarda sebep ne olursa olsun asil amag
intikam almakti. Araplar diisman gordiiklerinden intikam alincaya kadar icki i¢mez, koku stirtinmez ve
eslerine yaklasmazlardi. Bedevi toplumunda hak ve adalet anlayisi olmadigindan kabilesinden biri
oldurildiigi zaman kilicini ceken Arap intikamini alincaya kadar kabilesiyle beraber carpisird: (Kapar, 1995:
XII, 14-15). Bedevileri bu savaslarda son derece saldirgan yapan asil unsur kin duygusu idi. Kendilerine
yapilan bir kotiiltigli affetmezler ve intikam alincaya kadar kin tutmaya devam ederlerdi. Bir bedeviye:
“Sana kotiilitkk yapana sen de kotiiliik yapmadan cennete gitmen hosuna gider mi?” diye sorulunca O da:
“Hayir, benim hosuma giden sey intikam almak sonra da cehenneme girmektir.” Seklinde cevap verirdi
(Erkut, 2010: 31)¢ Eyyamii'l-Arab, bedevi yasam tarzinin bir¢ok olumsuz karakteristik 6zelligini ortaya
koymaktadir.

Bedevilerin elestirildigi ve tanimlanirken maruz kaldiklar1 6nemli niteliklerinden birisi de
egitimsizlik ve cehalettir. Bedevi hayat tarzi egitim ve 6gretime ¢ok uygun degildir. Bu nedenle bedeviler,
ancak yasam tarzlarinin izin verdigi olgiide ve cogunlukla tecriibi bilgiye sahip olurlar. Mekéansal sartlarin
da etkisiyle bedeviler, giintibirlik ihtiyaglarini ¢ozecek ve menfaatleri ile kisa vadede dogrudan baglantili
goriinmeyen her tiirlii bilgi ve tecriibeye kapali durmakta ve kavrayissiz kalmaktadirlar. Elestiriye kapal
olma ve kendi iclerinde disariyla pasif iletisimde bulunmalari, kapali toplum yapisina sahip bedevilerin
cehaletini artirmaktadir. Hz. Peygamber de; “Koylerde/mezralarda (kefir-kapali, ortilii) kalmaymn. Ciinkii
oralarda iskan etmek, kabirde iskin etmek gibidir” demek suretiyle bu duruma dikkat ¢ekmistir (El-Acluni, [t.y.]:
I, 262).

Sonug

Toplumsal kategori, belirli olciitlere gore insanlari tiirlere, yapilara, tiplere bolmeyi ifade eden
zihinsel yapitlardir. Bir takim o6zelliklerin belirli insanlarda varoldugunu ifade eder. Sosyologlar, ortak
ozellikler tastyan bireyler toplamina “toplumsal kategori” adini vermektedirler.

Toynbee, medeniyetlerin; kisisel karakterlerin, bolgesel ve siyasal niteliklerin, irksal 6zelliklerin
ortak etkisi sonucunda olustugunu savunmaktadir (Toynbee, 1978: 105). Islamiyet'in ilk yillarinda Arap
Yarimadas’'min cografi sartlar1 burada yasayan insanlarda bedeviligi bir hayat tarzi haline getirmistir.
Zamanla yerlesik hale gelen bu hayat tarzinin nitelikleri o donemden bu zamana kadar gelmistir. Gegmis
tarihinde gocebeligi yasamayan topluluk yok gibidir. Bu nedenle her toplumun irksal 6zelliklerinde gigebe
yasamin az ¢ok izlerini gormek miimkiindiir. Tarihi, gogebelikle 6zdeslesmis toplumlarda bu izler daha
belirgin goriilmektedir. Glintimiizde, sosyal kodlarinda varolan bu olumsuz izlerin hakim o6zelliklerini
gecmisinden bu giine tasiyan, sosyal karakterinin ve bolgesel-siyasal niteliklerinin de etkisiyle bedeviligi bir
yasam tarzi olarak devam ettiren insanlarin olusturdugu bu yapiy1 ayr1 bir toplumsal kategori; “bedevilik”
olarak tanimlamak miimkiindiir. Yasanilan hayat sartlarini miistereken paylasan, ortak dlgiitlerde bir araya
gelen toplumsal kategoriler gibi bedevilik, sadece kirsal ve gocebe toplumlara ait bir yasam tarzi olmayip
sehirlerde de varligim stirdtirmektedir.

Bedevi yasam tarz1 ilk donem Islam tarihinde sosyal karakteristik ozellikleriyle vahye ve hadislere
konu olmustur. Ikircikli davranis (Kur’an bedevilerin bu durumunu nifak olarak tamimlamakta), pragmatik
bir siyaset ve her zaman egemen giiciin yaninda olma temayiilii, kabalik, kural ve diizen tanimamazlk,
yalancilik, kin ve intikamcilik, kabilevi asabiyet yani yandaslik onlari tanimlayan en ¢nemli anahtar
kavramlar olarak goriinmektedir. Her ne kadar bu yasam tarzinin disina ¢ikan bedeviler olsa da, kategorik
olarak tipik grupsal 6zellikleri bu sekildedir.

Bedeviligi kendi tarihi sartlar1 iginde degerlendirdigimizde bu yasam tarzinin goriilen kategorik
nitelikleri giintimtizde siiriilestirilen kitle/toplumlarla benzerlik gostermektedir. Taassup ve otoriterlik
egilimi ile birlikte itaat ve biat kiilttirii, tahrike ve telkinlere acik olma, duygularinn ilkel ve abartili olmasi,
kitle icinde bulunmanin verdigi giiclilitk duygusuyla kanun kural tanimama gibi benzer bircok &zellik
mevcuttur. Ayrica siiriilestirilen kitlelerdeki ortak olgiit ve duyarliliktan 6tiirti hakli haksiz farketmeksizin
birbirini savunma giidiisii/ refleksi, bedevilerdeki kabilevi asabiyetle benzesmektedir.

6Ali, el-Mufassal, 1, 399, 401 -den aktarimla
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