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ALEVI KIMLIGI VE BASKALDIRI OGRETISi
ALEVI IDENTITY AND REVOLT DOCTRINE
Burak SAHIN*

Oz

1980'1i yillardan itibaren kamuoyu 6niine bir “kimlik” ilam ile ¢ikan Aleviler, kimliklerini tanimlamak konusunda yogun bir
seferberlige girmistir. Alevilerin kimlik tanimlar1 dinsel, tarihsel, siyasal ve cagcil sayisiz etmenden beslenmistir. Alevi kimlik
tanimlarindan bir tanesi “baskaldir1 8gretisi”dir. Bu tanima gore, Alevilik tarih boyunca baskilara, gericilige ve esitsizlige kars1 direng
gostermis; cogulculugun, cagdashgn ve esitligin savunucusu olmustur. Bu calismada, baskaldir1 ogretisi iki kategori etrafinda
incelenmektedir. “Taassuba Bagkaldir1”, Tiirkliige, Mustafa Kemal Atatiirk’'iin onderligine, laiklie ve hosgoriiye nem atfeden,
tasavvufi bir [slam yorumuna baglanan bir Alevilik tanimi sunmaktadir. “Sosyalist-Materyalist Bagkaldiri” ise emegin kutsal sayildigs,
esitligin her zaman diri tutuldugu, ayaklanma hatiratina ve senkretik yapiya sahip bir Aleviligin savunusunu yapmaktadr.

Anahtar Kelimeler: Alevilik, Kimlik, Modernlesme, Bagkaldir1 Ogretisi, ideoloji.

Abstract

Declaring themselves with an “identity” manifest in front of the public sphere since the 1980’s, Alevis have entered into an
intense campaign so as to define their identity. The definitions of Alevi identity are affected from religious, historical, political and
contemporary numerous factors. “Revolt Doctrine” is one of the Alevi identity definition. According to this definition Alevism has
resisted to pressures, “reaction” and inequality; Alevis have been defenders of pluralism, mondernity and equality throughout the
history. In this study, “revolt doctrine” is examined around two categories. “Revolt to Bigotry” asserts that Alevism regards
Turkishness, the leadership of Atatiirk, secularism, tolerence and mystical Islam. “Socialist-materialist Revolt” advocates that Alevism
considers labor sacred, always keeps equality alive and has disobedience history and syncretic structure.

Keywords: Alevism, Identity, Modernization, Revolt Doctrine, Ideology.

Giris

1980°1i yillarda Turkiye bir “ilan” izdihami1 yasamaya baslamustir. Bircok kimlik hareketi Ttirkiye nin
giindemine mansetten girmistir. Alevilik bu izdihamin 6ne ¢ikan unsurlarindan bir tanesidir. Onlarca sivil
toplum kurulusu, arastirmaci yazarlar grubu, akademisyenler ve baska birgok aktor Aleviligin
“ozgunliigini” tartismaya ve kabul ettirme cabalarina girismeye baslamistir. Bu kimlik, bircok
“karsilasma”nin da tesiriyle cesitli veya ihtilafli referanslarla gevrelenmistir. Mustafa Kemal Atattirk
dénemi, kirdan kente gog, sosyalizm ve radikal Islamcilik Aleviligin referans noktalarini olusturmada biiyiik
oneme haizdir. Bu durum “Alevilik nedir?” sorusunu oldukca cetrefilli bir hale biirtimektedir. Kent
hayatinda dini kaynaklardan kopan Aleviler, inanclarina dair bir standartlasma telasina diismektedir. Bu
minvalde, bircok degisken, Alevilerin kendilerini tarif etmede ve devletin haklar konusundaki
goniilstizltigtine kars1 birlik olusturmada yalpalamalarina yol agmustir.

Aleviligin tanimlanmasina iliskin tetkikler bir haylice zengindir. Sembolik dagarcig1 genisleyen bu
kimlik sayisiz elementten beslenmektedir. Bunlar arasinda en c¢ok zikredilen konulardan bir tanesi
“basgkaldir1 6gretisi”dir. Aleviligin “ayricalikli” konumundan s6z eden kimselerin bagkaldirinin Aleviligin
amentiisii oldugunu savunduklar1 goriilmektedir. Bir cenah Aleviligin dini-ahlaki mutaassipliga karsi laiklik
ve hiimanizm ile direng gosterdigini ileri stirerken, bir diger grup ise Aleviligin 6n-sosyalizm olarak
dogdugunu ve bir kurtulus teolojisi oldugunu dile getirmektedir.

Bu calismada, Aleviligin kimlik repertuvarmin parametreleri tizerinde durulacak ve bu repertuvarin
en ragbet goren konularindan bir tanesi olan “bagkaldir1 ogretisi” irdelenmeye calisilacaktir. Boylece
Aleviligin kendisini konumlandirdigr “mahsus” zeminin igeriginin aktarilmasi amaglanmaktadir. Nitekim
baskaldir1 6gretisi tizerine diistinceler Aleviligin karmasik paradigma yelpazesine iliskin ana hatlar1 da
ortaya koymaktadir. Bu gercevede, arastirmaci yazarlar grubunun calismalarina ve iki Alevi sivil toplum
kurulusunun (Cem Vakfi ve Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi) web sitelerine basvurulmaktadir. Calismanin
ilk boliimiinde Alevi kimlik hareketinin ¢tztimlemesi yapilacak, ikinci boliimde ise Aleviligin “bagkaldir
Ogretisi” tizerinde durulacaktir.
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1.Alevi Kimliginin Sosyo-Tarihsel Bilesenleri

Alevilik Tiurkiye'nin son otuz yillik “sorunlar arbedesi’nin basat konularindan bir tanesidir.
Aleviligin nasil tanimlanacagi, Alevilerin sosyal ve dinsel talepleri, standartlasma cabalari, devlet ile
iliskileri, ibadet merkezlerinin konumu ile birlikte zorunlu din derslerinin kaldirilmasina iliskin arayislar
Alevilige goz ard1 edilemeyecek bir nem kazandirmaktadir. Nitekim Adalet ve Kalkinma Partisi hiikiimeti
onciiltigiinde Haziran 2009-Ocak 2010 tarihleri arasinda diizenlenen ve gesitli donemlerde diizenlenmesi
tekrar giindeme gelen “Alevi Calistaylar1” da s6z konusu 6énemin en iist resmi kurumlar tarafindan da teyit
edildigi anlamina gelmektedir.

Alevilige iliskin tartismalarda bir bashga her zaman spot 1s18min tutuldugu goriilmektedir.
Aleviligin “ne” oldugu sorusu Alevileri hem topluluk iginde yormakta hem de hak taleplerine karsi hep
“isteksiz” kalan devlet kurumlarinin gesitli misillemelerine maruz birakmaktadir. Aleviler yekpare bir tutum
belirlemekte giiclitk ¢ekmekte; Alevi Calistaylar1 Nihai Raporu'nda zikredildigi tizere, “gercek anlamda
hangi referans diinyasinda nispet ettikleri’ni acgikliga kavusturarak kamuoyunu aydinlatmalar:
beklenmektedir (Ecevitoglu ve Yalcinkaya, 2013). Soz konusu kimlik arbedesi Alevilerin kamuoyu 6niine
cikist ve alenilesmesi ile simetrik bir seyir izlemektedir. Kimlikler tarihin karnavalina ve politik
dalgalanmalara eslik etmektedir. Kimlik, tarihin yankisina tabi durumdadir (Larrain, 1995). Nitekim
Castells’e gore, kimliklerin insasi, tarihten, cografyadan, biyolojiden, tiiretken ve tiremeye yonelik
kurumlardan, kolektif hafizadan, kisisel fantezilerden, iktidar aygitlarindan ve dinsel vahiylerden
malzemeler kullanmaktadir. Ancak bireyler, toplumsal gruplar ve toplumlar biitiin bu malzemeyi icinde
bulunduklar1 toplumsal yapiya uzam/zaman gercevesinden kaynaklanan toplumsal kosullara ve kiiltiirel
projelere gore islemekte, biitiin bu malzemenin anlamini yeniden diizenlemektedir (Castells, 2008: 14).
Castells’in goriislerinden yola cikacak olursak, Alevi kimliginin “seceresi”ne yonelmek ve bu kimligin
insasini, tadilatlarmni, tahribatlarini anlamak igin birtakim sosyo-tarihsel olay ve olgulara dikkat kesilmek
zorunda oldugumuz ortaya ¢ikmaktadir.

Aleviler ile Mustafa Kemal Atatiirk donemi arasindaki iliski, Alevilerin siyasi tarihi agisindan
ayricalikli bir konuma sahiptir. Bir¢ok arastirmaci yazar, Alevilerin Mustafa Kemal Atatiirk’'e ve
cumhuriyete laiklik menseli reformlardan 6tiirii kitlesel ve kosulsuz bir destek verdigini 6ne stirmektedir.
Bu fikre gore, Atatiirk ile Aleviler arasinda dogal bir mutabakat mevcuttur; ¢tinkii Alevilik Atatiirk
doneminde tecrit halinden ve zalim, ayrimci Stinni taassubundan kurtularak yeniden dirilmistir (Massicard,
2007: 48). Ornegin Cemal Sener’e gore, Mustafa Kemal Kurtulus Savasi'm orgiitlerken Alevilerin destegini
almay1 zaruri gormiisttir; ¢linkii Aleviler Stinni bir imparatorluk olan Osmanli yonetimine kars: ytiz yildir
muhalefet igindeydi. Anadolu Alevileri Emevi-Islam normlarinin tecessiimii olan Osmanli yonetimi ile asla
uzlasamazdi. Misliiman- Sunni halk da 6ncelikle padisahin yanindaydi. Bu minvalde, Mustafa Kemal ile
Aleviler arasindaki ittifak “tabii” bir bicimde baslamistir (Sener, 1990: 147-148).

Atatiirk ile Aleviler arasindaki karsilasmanin tezahtirleri son yillarda ivme kazanan bir tartismadir.
Bu tartisma araciligiyla “Ali Rehber, Ata Onder” olarak ozetlenen bir slogan sorgulanmaktadir. Necdet
Sara¢'in aktardigina gore, 30 Kasim 1925 tarihinde yiirtirluge giren 677 sayili “Tekke ve Zaviyeler ile
Tiirbelerin Seddine ve Tiirbedarlik ile Bazi Unvanlarin Ilgasina Dair Kanun” Tiirkiye'deki tiim inaniglari
oldugu gibi Alevi-Bektasi inancini da etkilemistir. Bu kanunla dergahlar kapatilmis, “dedelik” ve “gelebilik”
gibi sifatlar yasaklanmis, bu sifatlarla faaliyet yiirtitenler icin para ve hapis cezas1 konulmustur. Diger inang
onderlerine oldugu gibi dedeler, babalar ve gelebiler de biiyticiiltik ve tiftirtikgtiliikle es tutulmustur (Sarag,
2011: 223-224). Denetim sisteminin katilig1 ve milli biittinltigiin boliinmesi korkusu sonucunda devlet, farkl
inanglar1 merkezilesmis bir Islam’a cekmeye calismistir (Mardin, 2008).

1950’li yillarin sonunda baslayan 1960'l1 yillarda yogun bir artig gosteren kirdan kente gog biiytik
cogunlugu kirsal bolgelerde yasayan Alevileri cok fazla etkilemistir. Alevilerin uzamsal ve sosyal
yalitilmishgma en agik miidahale gog ile birlikte gerceklesmistir. Gog bir taraftan Alevilerin toplumsal
hareketlilik havuzundan daha fazla istifade etmesini saglamistir. Aleviler kent hayat: igerisinde serbest
mesleklere de kap1 acan egitim olgusuna bir toplumsal tirmanma yolu olarak oncelik tanimis ve kendi
“kanaat onderlerini” olusturmustur. Ancak go¢ diger yandan ibadetin temelini olusturan koy
topluluklarmin ¢oziilmesi anlamina gelmektedir. Sozli kiiltiire dayanan, belirli bir “kurumsallasmanimn”
parcasi olmayan Alevilik ile dedelerin irtibat1 kente goc ile beraber dagilmistir. Dinsel otoritenin kente gog
ile beraber yoksunlasmasi Aleviler icin ¢oziilemeyen problemlerden bir tanesidir (Massicard, 2007 :53).
Kentlesme, biitiin geleneksel formlar icin dramatik bir kusatma insa etmistir. Kente go¢ Alevileri kiiltiirel
“sigimaklarindan” gikartmus, onlarin dinsel inanglar ile kurduklar1 yogun bag: gevsetmistir. Boylece noksan
kalan dini yapinin ve kokstizlesmenin nasil doldurulacagi sorusu belirmistir (Subasi, 2010 :163). Bu dénem
icerisinde kurulan koy ve tanitma dernekleri bahsedilen yoksunluk duygusuna cevap niteligindeki ilk
kivileimlardir. Ayrica 1966’da kurulan, Alevi sembolizmini dogrudan parti ambleminde barindiran Birlik
Partisi de Alevilerin dayanisma ihtiyacinin bir yansimasidir. Bu parti ile yiliksek 6gretim olanaklarim

-540 -



yakalamus, gelir diizeyleri ytikselmis ve Alevi kimligi konusunda belirli bir duyarliliga sahip kimseler,
Alevilige dayali geleneksel himaye ve ilksel dayamisma aglarin1 harekete gecirerek, egitim ve deneyim
itibarryla siyasal siireclere katilmak ve ulusal politik arenada ytikselmek amaci tagimiglardir (Giiler, 2008:
76).

1960’11 yillarin ikinci yarisindan itibaren Alevilerin siyasal katiliminda Alevilik repertuvarina iliskin
taleplerin giderek azaldigi, diinyadaki genel egilimlere paralel bicimde Alevi gengleri arasinda sol
doktrinlerin baskin hale geldigi gortilmektedir (Kiigtik, 2008: 908-909). Siddetli siyasi hiziplesmelerin
yasandig1 1970°1li yillarda, Alevi genclerin biiyiik bir kismi Marksist-Leninist yonelimli fraksiyonlara dahil
olmustur. Buna karsin eski kusak Aleviler ise o dénemde kendisini sol demokrat bir parti olarak tanimlayan
Biilent Ecevit yonetimindeki Cumhuriyet Halk Partisi'ni desteklemeye devam etmistir (Kehl-Bedrogi, 2012:
60).

Geng kusak bu donemde dini inanglar1 devrim 6niinde bir sabotaj olarak gormeye baglamustir
(Bozkurt, 2006: 106). Marksizm’in yogun tesiriyle Aleviler bir tiir “miisterek amnezi” ile karsilastilar. 1960’11
yillarda biiyiiyen nesil Alevilik inancindan bihaber kalmistir (Sokefeld, 2002: 88). Bununla birlikte, Aleviligin
ortodoks ve merkezi bir inanis yapisina sahip olmamas: onu grup ici anlasmazliklara karst modernlesme
stirecinde daha fazla korunmasiz hale getirmistir (Shankland, 2003: 18). 1970'1i yillarda “devrimci” olarak
kendini tanimlayan Alevi gencler, Aleviligin “koklerinde” bulduklar: isyankar diisturu benimsiyor, ancak
onu bir dini inang olarak reddediyorlardi. Aleviligin sifahi kiiltiirtindeki 6geler devrimci tavir belirlemede
yararl goriiliityor, bu 6geler “cagin kosullari’’na uygun olarak belirgin bir bicim ve igerik rétusundan
geciyordu (Kiiciik, 2013: 272). Ozellikle Pir Sultan Abdal basta olmak iizere bircok Alevi-Bektasi ozan;
dayanismayi, yardimlasmayi, despotizme kars: ezilenlerin birligine ve biitlin kaynaklarin adilce
paylasilmasini salik veren ilk sosyalistler olarak goriilmiistiir (Kehl-Bodrogi, 2012: 60). Boylece Anadolu’nun
sosyalizme “agina” olduguna iliskin bir “kanit” da kazanilmis olur.

Alevilerin sol diisiince ile olan mutabakat1 kentlerde Alevilerin maruz kaldig1 ayrimciliklarin hem
nedeni hem de sonucudur. Kéyde yasayan yoksul bir Alevinin yerini sendikal1 is¢i ve “parali” Almanci
almis, bu durum da yer yer Stinni niifusu rahatsiz etmistir. Alevilerin kente gogleri, egitim ve kamu
sektoriindeki istihdamlar: neticesinde uzun zamandan beri sosyal anlamda yasadiklar: Siinnilerle daha siki
temast ve bazen de rekabeti dogurmustur (Subasi, 2010: 163-165). Alevilerin kentteki catismalarinin diger
cehresi ise ¢cogunlugunun ekonomik acidan geri kalmis olmasi, kentlerdeki sol orgiitlerin refakatindeki
“kurtarilmis bolgelere” yerlesmis olmalar1 ve aleniyet kazanmalari ile beraber devletin Alevilere daha bir
kusku ile yaklagsmasidir. Bu gelismeler de Alevi genglerinin ayrimciliklarin sona erecegini 6ne siiren siyasal
hareketlere karsi duyarli olmalar1 sonucunu dogurmustur. (Massicard, 2007: 60-62). Tum bu olgular
“Kizilbaglar”1 “dizginlenmesi” gereken bir tehdit olarak radikal sagin kara listesine yerlestirmistir. 1970°li
yillarin sonunda Turk milliyet¢iliginin ve Stinni fundamentalizmin anti-komitinist siyaseti Alevilere
yonelmistir ve katliamlar gerceklestirmistir (Kiiciik, 2013: 273).

12 Eyliil 1980 askeri darbesi Alevi orgiitlenmelerinin ilk egilimlerini de zapturapt altina almistir.
Hac1 Bektas Veli Kiiltiir ve Turizm Dernegi kapatilmis, komiinizm ve béliiciiliikle suglanan kadrolar:
yargilanmustir. Orgiitsel kopus, kentlilesme siirecinde baz1 geleneksel adetlerin degisimi veya yitirilmesiyle
birlesince bazi arastirmacilar Aleviligin yok oldugunu ileri stirmiislerdir. Ancak tiim dezavantajli kosullara
karsin artik bir sinif hadisesi olarak anlasilmayan Alevilik, kimlik seferberliginin savunuldugu bir 6gretiye,
siyasi 6geye dontismiistiir. Alevilerin “Tiirklik” ve “Stinnilik” gevresinde odaklanan devlet nizamina karsi
gittikce marjinallesmesi, orgiitlenme istegini hizlandirmistir (Massicard, 2007 70-73). “Alevi Uyanis1”
seklinde tanimlanan olgu 1980’lerin sonundan itibaren varligin1 hem kimlik dolayiminda hem de sosyal
hayat i¢inde kendine yer acarak, ortaya koyma kararlilig1 ile aciga ¢ikmistir (Subasi, 2010: 175).

Alevi hareketinin dogusunu doguran birtakim sebeplerden soz etmek miimkiindir. Dogu
Avrupa’daki sosyalist blogun ¢okusii, Aleviler tizerindeki baskin Ortodoks sosyalist tesiri de
sontiklestirmistir. Aleviler geriye doniik baktiklarinda sosyalizmin ¢ne cikartiip Aleviligin pasif duruma
getirilmesini bir hata olarak gormeye, hatta Aleviligin sosyalizmden bile daha adil, esitlikci ve 6zgiirliikcii
kokler tasidigini savunmaya baslamistir (Camuroglu, 2010: 105). Miicadele menzili, devrim tutkusundan
Aleviligin ve Alevilerin korunmasina dogru kaymistir. Radikal Islamcihigin yiikselisi Alevi kimliginin
sekillenmesindeki bir diger etmendir. Alevi derneklerinin kurulmasinin ve hizla yayilmasimin ardindaki en
itici gtig, tilkedeki laikligin korunup gelistirilmesi ve bu amacla Stinni fundamentalizme karsi miicadele
etmek yer almaktadir (Cakir, 2010: 87). Alevilerin yogunluklu olarak yasadiklar1 bolgelerdeki saldirilar
“gelin canlar bir olalim” siarinda goriildiigii gibi kimlik miicadelesinin mahiyetini belirlemistir. 2 Temmuz
1993’te meydana gelen Sivas Katliami, Alevi érgiitlenmesini hizlandirmistir. Aleviler yasadiklar: bolgelerde
cemevi yapimina ve dini-siyasi “karargahlar” olusturmaya hiz vermisler, devletin dinsel kurumlarindan
uzaklasmislardir (Bozkurt, 2006: 151).
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Alevilerin kamuoyu o6niine c¢ikistnin dini Olgiitlerden ziyade “Alevi Kimligi” biinyesinde
yesermesinden dolay1 teolojik nitelikte sayilabilecek “Alevilik nedir?” sorusunun siyasal bir soru olarak
viicut bulduguna tanik olunmaktadir. Bu soru salt Alevi kimligini sahiplenen kimselerin dagarciginda yer
alamamaktadir; pek cok siyasal aktor, akademisyenler, yazarlar ve ileri siiriilen taleplerin muhatabi olan
devlet, Alevilige iliskin sorulara yanit vermeye calismaktadir (Ecevitoglu, 2011: 138). Alevi kimlik
tanimlarinin genelleyici dallari, Aleviligi belirli bir denklem ile agiklamaya galismaktadir. Bu aciklamalara
gore, Alevilik kadim uygarliklara dayanan Islam disi bir sercesmedir (Cinar, 2011), materyalizm ve 6n-
sosyalizmdir (Kaygusuz, 2009) veya Islam’a dahildir (Oz, 2008). Hz. Ali'nin dinsel, tarihsel, siyasal kisiligine
iliskin bir¢ok betimleme yapilmaktadir. Hz. Ali tarihsel biyografisinden ¢ikip siyasi bir ikona déniismiistiir.
Alevilerin etnik kokeni, Atatiirk ve Cumhuriyet Halk Partisi ile bagi, devlete yonelik tutumu ve devletin
Alevilik krokisi Aleviligin kimlik diinyasinin diger unsurlaridir.

2. Alevi Kimliginin Bagkaldir1 Ogretisi

Alevi kimliginin dogusundan bu yana, Aleviligi bir bagkaldir1 muhteviyat: ile beraber anmak genis
bir kesim tarafindan “a priori” bir hakikat olarak kabul gérmektedir. Bir¢ok arastirmaci, yorumcu ve yazar,
Aleviligin isyankar ruhunu izah etmek igin farkli kaynaklara basvurmaktadir. Hz. Ali kiiltii, tarihsel
karsilasmalar (Selguklu, Osmanli, cumhuriyet vb.), dinsel yap1 (senkretik-heterodoks) ya da smifsal kosullar
bu gerekce yelpazesinin birkacidir. Dikkat ¢ekici olan husus, birbirinden belirgin bir sekilde ayrilan kimlik
tanimlarmin, bir Alevilik paradigmasi catis1 altinda kabul gormesinin bagkaldir1 ve mazlumluk literatiirii ile
bir simetriye sahip olmasidir. S6z gelimi, sol egilimli Alevi orgiitleri tarafindan mutaassip ve statiikocu
olmakla itham edilen Cem Vakfi, Aleviligin diger inanglardan (en basta Stinni Islam’dan) ayrilan “6zgiin”
yanlarina dem vurmast ve Ozellikle cemevlerinin yapimi olmak {tizere Aleviligin “dirilisine” iliskin
faaliyetler ytirtitmesi hasebiyle Alevi hareketinden tecrit edilmemektedir. Buna karsin, mazbut bir Siilige
yakin bir Alevilik yorumunu kabul eden, slam dininin hayatin her alanina miidahale etmesi gerektigini dini
emir ve yasaklarin yere ve zamana gore degismez kurallar icerdigini dile getiren ve bu yonde bir dini pratik
gerceklestiren Ehli Beyt Vakf1 (Bilici, 2010: 78), Alevi kimlik hareketinin “aktif” bir unsuru olarak nadiren ele
alinmaktadir. Aleviligin 6zgiinliiklerini zikretmek Alevi hareketi icerisinde bir “sibbolet” olarak
goriilmektedir.

Arastirmaci-yazarlar ve orgiitler Alevi kimlik repertuvarmi tasvir etmemiz agisindan kaynak
olusturmaktadir. Alevi orgiitlenmesi igerisindeki iki orgiit giintimiizde etkinlikleri, iiye sayisi, anlam
diinyas1 vb. birgok konuda rekabet icerisindedir. 1988 yilinda kurulan Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi,
Aleviligin “isyankar” mirasim1 savunmaktadir (Massicard, 2007: 90). Aleviligi bir halk hareketi ve
ezilmiglerin yaninda yer alan bir ideoloji olarak tanimlayan dernek, Aleviligi bu anlamda siyasi miicadelenin
bir unsuru olarak gormektedir. Giiney Amerika’daki “ozgiirlitk teolojisi” terimi ile kategorilestirilen
hareketlere referansla bir bakima Marksist igerikli bir Alevi teolojisi tireten bir yo6nelim olarak
degerlendirmek miimkiindiir. 12 Eyltil 1980 askeri darbesinden ve Sovyetler Birligi'nin ¢tkiistinden sonra,
daha once ¢esitli sol partilerde ve sendikalarda yer alip daha sonra Alevi hareketine katilan aydinlarin da
yardimi ile faaliyetlerini ve iiretimlerini artiran bu hareket Pir Sultan Abdal’t 6nder edinmistir (Bilici, 2010:
74-75). Bu minvalde o6rgiit her seyin paylasildigi, miilk ortakliginin bulundugu, Seyh Bedrettin esinli “Riza
Sehir”i tilkii edinmektir (Ocak, 1999: 329). 1995 yilinda kurulan Cem Vakf1 ise her zaman tartismaya agik
olan “din” ve “mezhep” gibi kavramlara az yer vermekte, Aleviligin Islam’in hususi bir yorumu oldugunu
one stirmektedir (Dressler, 2008: 291). Vakif Alevilige Islam igindeki 6zgiin bir tasavvufi yorum olarak
bakmakta ve Aleviligin Islam digs1 olarak goriilmesinden rahatsizlik duymaktadir. Bu tanimlamaya gore
Alevilik, Orta Asya’dan Ahmet Yasevi ile baslayan, Anadolu’da Hac1 Bektas-1 Veli ve Yunus Emre ile devam
eden, Kuran’a ve Hz. Muhammed’e bagli bir tasavvufa dayanan Ttirk Islam’1dir (Ocak, 1999: 328).

Baskaldir1 repertuvarimi aktarirken kullanilabilecek diger referans kaynagi arastirmaci-yazarlar
grubudur. Arastirmaci yazarlar laiklesmis bir yapi icinde, yol gosterici ve bilgi nakledici gorevini
ustlenmistir. Bu kimseler, dinsel bagin gevsemesiyle ortaya cikan bilgi ihtiyacinin sonucunda talep edilir
olmustur. Yeni Alevi entelijansiyast mensuplari yol gosterme ve bilgi nakletme gorevlerini tistlenmistir.
Onlarm medyadaki araci yazidir ve bu durum da sozli kiilttire dayali Alevilik igcin yeni bir gelisme
olmustur. Yazdiklar: kitaplara gosterilen biiytik ilgi ve talep Alevilerin cemaatleri hakkindaki bilgi aciklarim
telafi etmek igin buytik bir aglik duyduklarini gostermektedir (Subasi, 2010: 216-218). 1980°li yillarin
ortasindan itibaren biiyiik bir ragbet goren Alevilige iliskin inceleme kitaplari, Alevi 6gretisinden tamamen
habersiz kalan bir kitlenin kitapliklarinda baskoseye yerlesmistir. Bu kitaplar bir yandan simge ve isaret
islevi gormektedir, fakat diger yandan -ve daha uygun olarak- Alevilerin inanclar tizerine yaptig1 ettitlerin
bir uzantisidir (Vorhoff, 2010: 50-53). Arastirmaci yazarlarin calismalarimi hazirladiklar: tiretim band,
Aleviligin yeni ideolojik programini ve buna paralel olarak bir zihniyet degisiminin olusumunu
belgelemektedir (Ocak, 1999: 324).
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Aleviligin bagkaldir1 6gretisi iki kategori etrafinda incelenebilir; “taassuba bagkaldir1” ve “sosyalist-
materyalist bagkaldir1”. Atatiirkciiliik, laiklik ve cagdaslik mefhumlarina oncelik taniyan ilk cenah,
bagkaldirty1 Ortodoks Islam itikatlarina yénelik bir muhalefet olarak ele almaktadir. Bu 6gretiye gore, Hz.
Ali'nin durustliigi ve adil bir yonetici olusunu miirsit gorenler dogmatizm ile uzlasamazlar. Alevilik,
bagnaz bir Islam yorumunu yaymaya calisan Araplara karsi gelisen Tiirki bir “muhafiz” inanstir. Esitlik,
adalet ve ozgiirliik igin miicadele eden herkes Alevilerin saygisini kazanmaktadir. Cagdaslasmay1 “motto”
edinmis olan Mustafa Kemal Atatiirk ile Alevilerin arasindaki dogal ittifak bu saiktan dogmustur. Cemal
Sener’in, Baki Oz’tin ve Cem Vakfi'min Alevi kimligi hakkindaki yorumlar1 “taassuba bagkaldir1” kategorisi
cevresinde irdelenebilir. Oz ve Sener sol jargondan bir haylice beslenmektedir; fakat Cem vakfi solculuk ile
Aleviligin ihtilafli oldugunu dustinmektedir. “Sosyalist-materyalist bagkaldir1” ise insan emegine saygt
duyan, emegi hor gorenlere mukavemet gosteren, Hanefi-Stinni normlar ile kaynasan egemen siniflara karsi
ayaklanan, sosyalist bir Alevilik 6gretisidir. Erdogan Aydin, Esat Korkmaz, Ismail Kaygusuz ve Pir Sultan
Abdal Kiiltiir Dernegi bu argtimanlardan yola ¢ikarak Alevi kimligini insa etmektedir.

2.a. Taassuba Baskaldir1

Cemal Sener'in “Toplumsal Baskaldirinin Kisa Tarihgesi” alt baghkli kitabi “Alevilik Olay1”,
Alevilerin kamuoyu onitine ¢ikisinin en “ikonik” eserlerinden bir tanesidir. Uzun beyaz sakaliyla kitap
kapaginda istirak eden “dede” figiirii, Alevilerin telaffuz etmeye karsi tedirgin ve dolayisiyla ¢ekingen
kaldiklar1 konularin ifsasi haline dontismiistiir. Bu meyanda, kitap yayimlandig1 dénemde bir “afis” olma
vasfini elde etmistir. Kent hayatinda inang ile baglari esneyen Aleviler inang onderlerinin yeniden
cagrilmasma ragbet gostermislerdir. Ik baskist 1988 yilinda vyapilan Alevilik Olayi, kitabin
yayimlanmasindan bir yil dahi gecmeden sekiz baski yapmustir. Sener’e gore bu kitap raflarda yillarca
bekleyen Alevilik igerikli kitaplarin satist i¢in de lokomotif islevi tistlenistir (Sener, 1990:7). Sener kitabin
sunus yazisinda Alevilik olaymna esas olarak Aleviligin sosyal miicadeleler tarihindeki yeri agisindan
baktigini, arastirmasinin 6n yarg dolu, eksik ve yanlis bilgilerden miitesekkil bir konunun aydinlatiimasin
amacladigini belirtmektedir. Boylece esitlikgilik, demokratlik, hiimanistlik gibi Aleviligin “mitinhasir”
ozelliklerinin ve toplumsal muhalefet hareketi olmasinin tarihsel-toplumsal gelisimini vermeye ¢alistigim
ifade etmektedir (Sener, 1990:11-12). Sener calismasinda bu amagclara uygun olarak cesitli Srnekler
sunmaktadir. Ona gore, Babailik isyaru (1239-1240), Anadolu halkint katmerli olarak somiiren, ezen, ona
yabancilasan, Acem ve Arap etkisinde, Tiirkce konusmay1 bile yasaklayan, bir zultim iktidarina kafa tutan
halk isyanidir. Nitekim isyanin asli unsuru olan Tiirkmenler, Emevi Islam’in despotik uygulamalarina

boyun egmemis, senkretik bir inan¢ olusturmuslardir.
Tiirkmenler, Miisliimanlarin haram saydig1 bircok seyi kendi ananelerine uygun hale getirerek kabul etmislerdir. Bir
baska deyisle, Miisliimanlig1 bir reforma tabi tutmuslardir. Miislimanligin haram saydig1 sarabi, raksi, sazi, resim
yapmay1 vs. asla birakmamuslardir. Kadmlar ile ayr1 yasamay: da kabul etmemisler, kadin1 toplu meclislerden asla
cikarmamuslardir. Tiirkce'yi, Arapca’ya Acemce’ye v.s. tercih etmisler, ttirkiileri nefesleri, Tiirkce yazip soyleyi terk
etmemislerdir (Sener, 1990: 123).

Osmanlinin yaptig1 haksizliklara karsi “sahlarin” yaninda olmak Anadolu Alevilerinin siyasal
ideallerini olusturmaktaydi. Yavuz Sultan Selim, iran Seferi (1514) ile Sah Ismail’e ve Alevilere 6nemli bir
darbe vurmustu. Ardindan Alevi sorununun “¢ozimi” igin Alevilere karsi devlet terorii uygulanmus,
sonucta Anadolu’da Osmanliya karsi Alevi kokenli baskaldirilar artmistir. Anadolu insani Osmanlinin
somirt ve bask: rejimine kars: esitlik ve adalet bahseden Iran sahlarim kurtarici olarak gormistir (Sener,
1990: 94-95). Aleviligin ilkesel birligi ve seceresindeki ¢ogulcu dinamikler Alevileri Mustafa Kemal'in
davasina yoldas kilmistir. Yiizyillardir Osmanli taassubuna karsi miicadele veren Aleviler, padisaha, hilafete
ve emperyalizme karsi savasa girecek olan Mustafa Kemal ve kadrosu icin en dogal giic Rumeli’deki ve
Anadolu’daki Alevi halkiydy; zira milli kurtulusgularin ve Alevilerin diismani ortakt: (Sener, 1990:148).

“Alevilik Nedir?” adli kitabinda Baki Oz, Aleviligin senkretik dagarcigina dem vurmaktadir. Oz’e
gore Alevilik, Islam’in, Samaniligin, Budizmin, Zerdustciliigiin, Eski Yunan ve Anadolu uygarliklarinin,
paganist ogretilerin Kiiciik Asya’daki bir derlemesidir. Aleviligin yurdu Anadolu’dur; etnik mahiyeti ise
Turkluktir. Alevilik, Tirkligin Islam’t yorumlama bigimidir. Bir “halk Islamhigi” olan Alevilik,
Anadolu’'nun 6zgiir ve ¢ok sesli ortaminda miimkiin olmustur. Ozgiir, laik ve ¢ok sesli diisiince Anadolu
Aleviligine 6zgiidiir (Oz, 2008: 38). Aleviligin temel taglar1 olan Hz. Ali ve Haci Bektas-1 Veli her daim
ezilenlerin ve yoksullarin yaninda olmustur. Hz. Ali adaleti ve esitligi saglama ugruna kurulu diizenle
catismaktan kaginmamistir. Yonetime gelir gelmez savaslarda saglanan ve hazinede birikmis mallar1 halka
esitce dagitmstir (Oz, 2008: 70). Anadolu’da ilk “Tiirk komiinii"nii kuran Hac1 Bektas-1 Veli, “Elimizin
emegini yiyelim.” saikiyla yola ¢ikan bir sosyalisttir. Topluma hizmeti amag olarak belirlemistir. Diistince
devriminde pratigi temel almistir, bilincini ve diistincelerini maddi eyleme baglamistir. Bu yaniyla Marksist
diistinceye onctiliik etmektedir (Oz, 2008:77).
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Tefekkiir acununu bu iki toplumcu onder ile insa eden Alevilik, “kenar”in ezilen ve somiiriilen
gevrelerinin inanci olmustur. Stinnilik ise Islam’in kurallarin1 daha da sertlestirip siyasal Islam’i

olusturmustur. Aleviligin caga aykir1 6zellikleri her cagda devrimcilere ilham kaynag: olmustur:
Kurtulus Savasinin ve Cumbhuriyetin en biiyiik destekgileri Alevi-Bektasilerdir. Demokratik gelismelerin motoru
olmuslardir. 1960’lardan sonra gelisen devrimci hareketin cekirdegi yine Alevi-Bektasilerdir. Devrimci giicler en rahat
calisma ortaminit Alevi-Bektasi cevrelerde buluyor, sosyalist diistinceler yine bu cevrelerde kabul goriiyordu.
Devrimciler Alevi motifleriyle topluma sesleniyorlardi. Alevi tiirkiiler, Alevi ozanlar, 6zellikle Pir Sultan'mn deyisleri
devrimci hareketin 6z mali olmustu. Devrimci hareket bir yerde Alevi-Bektasilikle 6zdeslesmisti (Oz, 2008: 69)

Alevilik ile devrimcilik arasindaki “musahiplige” 6nem atfeden Baki Oz, Aleviligin devrimci
yatkinliginin kimi asir1 sol fraksiyonlar tarafindan suiistimal edildigini diistinmektedir. Bu fraksiyonlar
Aleviligin bir Islam yorumu ve kendine 6zgiti diinya goriisii oldugu gercegini manipiile ederek, onu sinif
ideolojisi altinda ablukaya almaktadir. Alevilik cesitli baskaldirilara yol agmustir; lakin bu Aleviligi cagdas
diinyaya cevap veren bir siyasi akima doniistiirmenin gerekgesi olmamalidir (Oz, 2008:85-87). Baki Oz,
Aleviligin sol orgiitler tarafindan “aparat” olarak kullanilmaya ¢alisildigini iddia etmektedir.

Cem Vakfi, “Alevi Islam” olarak adlandirdig Islam yorumunun diger Islam yorumlarindan hangi
kistaslarla ayrildigin etiit edilmis bir denklem {izerinden ortaya koymaktadir. Cem Vakfi'min resmi internet
sitesi olan “www.cemvakfi.org.tr"nin ana sayfasinda yer alan “Bizim Islam inancimizda cebir, siddet, kin ve
nefrete yer yoktur.” soztiniin altinda atif olarak Prof.Dr. Izzettin Dogan gecmektedir. Vakfin kurucu bagkani
olan Izzettin Dogan destekgileri igin “karizmatik” bir kariyere sahiptir. Dede soyundan gelen Dogan, hukuk
profesoriidiir. Cem Vakfi'min ilkeleri baglaminda Alevi islam’in en miispet bir sekilde tanitimimi saglayacak
ornek inang dnderidir; nesep bagini, kozmopolit, laik, rasyonel degerler ve akademik bilgi ile biittinlestiren
aydin prototipine uymaktadir. Bu agidan onun Alevilik ile ilgili goriisleri vakfin temsili agisindan 6nem
kazanmaktadir. Dogan’a gore, Islam’in cihat anlayisi terorizm degil, baris iginde insan goénliiniin
fethedilmesidir. Hz Muhammed, kilicla ve zorlayarak insanlar1 iman sahibi ve Miisliiman olmaya
zorlamamistir. Hz. Muhammed’in barisct mesajlar iceren rehberligi, Horasan erenleri tarafindan
Anadolu’ya, oradan Balkanlara ve Tuna boylarina yayilmstir. Bugtinki Arap gelenekleri Islam diye
sunulmamalidir (“cem vakfi 97, tarih yok). Alevi Islam, inancmi, mazlumun her zaman yaninda olan,
esitlikte ve adalette Hz. Muhammed’den sonraki en ulvi kisi olan, Kuran'in 6ziinii en iyi bilip yorumlayan
ve tasavvufun kurucusu olan Hz. Ali’ye borgludur. Alevi Islam anlayisinin 6ziine, Hz. Muhammed'in ve Hz.
Alinin yasadig Islam’t yasayan seyitlerin kendilerine sahip g¢ikan Tirk kavimlerinin gelenek ve
gorenekleriyle yeni bir senteze ulastirdiklari din yorumu niifuz etmistir. Alevi Islam laik bir yapiya sahiptir,
akilcidir, kaderci anlayisi dislamaktadir; laiklik ve demokrasi gibi cagdas degerlere kokten maliktir
(Ozdemir, tarih yok). Kiiltiirler aras1 diyalog platformlarina model olusturabilecek tiim normlar Aleviligin
koklerine sinmistir (“Soylesiler 4”7, tarih yok).

Mustafa Kemal Atatiirk dénemini degerlendiren izzettin Dogan’a gore Atatiirk Islam’in éniint
agmustir. Aleviler ve Bektasiler tasavvufla ilgili bilimsel kitaplarmi, tasavvufi dirilis ile birlikte, ilk kez
Atatiirk zamaninda yayimlamaya baslamistir (Aydin, tarih yok) Sosyalist egilimli Alevi sivil toplum
kuruluslarina deginen Izzettin Dogan, Cem Vakfi'nin Aleviligi siyasi hareketlerin rehinesi olmaktan
kurtardigini ileri stirmektedir. Dogan, Ateist kesimin Aleviler tizerinde oyun oynadigini, Marksizm ile
uyum i¢inde olabilecek bir yorumun Alevilige monte edilmeye ¢alisildigim zikretmektedir. Dogan’a gore, bu
kesimler, Aleviligi 6grenmek, onun gercek degerlerini sunmak yerine kendi tahayyiillerindeki Marksist
sisteme uygun bir formiile girismektedirler (“Soylesiler 4”, tarih yok).

“Taassuba baskaldir1” kategorisinin birtakim genel dzellikleri bulunmaktadir. Bu siara gore, Aleviler
hicbir zaman haksizliklara ve baskiya karsi uysal kalmamuistir. Ozgﬁrh‘ikgﬁ, laik, hiimanist, esitlikci degerler
Alevileri tabi olmaya direnmeye sevk etmistir. Tuirklitk Aleviligin etnik menseidir. Alevilik, Turkliigin
cokkiiltiirciiliik barindiran inanslarinin ve Anadolu’nun kadim dinlerinin islam’la bulusmasi sonrasi ortaya
¢ikmistir. Bu durum bir kaosu degil, hosgorii, baris, adalet ve esitlik ilkelerine dayanan bir “sergesmeyi”
dogurmustur. Boylece baskici, dogmatik ve hurafe dolu Arap Islam’ina boyun egmeyen bir islam olanakli
hale gelmistir. Aleviligin bu 6zellikleri Mustafa Kemal Atatiirk ile Aleviler arasindaki mutabakatin da
acgiklamasidir. Aleviler ile Atatiirk arasinda dava ve felsefe ortakligi bulunmaktadir; ¢tinkii Aleviligin
temellerinde insan haklarina saygi ve laiklik bulunmaktadir. Sol 6rgiitler, Aleviligi bir siyasi hareket olarak
resmetmekte, onun dini “takatini” ve icerik zenginligini zayiflatmaktadir.

2.b. Sosyalist-Materyalist Bagskaldir:

Erdogan Aydin, Faik Bulut'un “Ali’siz Alevilik” (2011) adli calismasi ile aymi1 dogrultuda bir yol
takip ederek, tarihsel Hz. Ali ve tanrisal Ali kiiltii arasinda bir ayrim yapmaktadir. Cesitli deyislerden ve
menkibelerden o6rnekler veren Erdogan Aydin, Tanrisal bir kavram olan Ali'nin tarihi Ali ile
Ozdeslestirilmeye calisildiginda Ali kiiltiiniin goraklasacagina dem vurmaktadir. Aydin’a gore, Aleviligin
Ali’'sini tarihsel Ali ile 6zdeslestiren kimi Alevilerin, Tanri-insan ve Tanri-Ali teolojisinden, dolayisiyla
gercek Alevilikten uzaklastig1 gortilmektedir. Bu anlayis iginde olanlar Batini tini Zahiri kabuga dogru
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kaydirmaktadir (Aydin, 2011: 49). Aleviligin senkretik yapist ve “okunacak en biiytik kitap insandir” dgretisi
sebebiyle Aleviler, tarihleri boyunca, tistelik bu nedenle biiyiik eziyetlere ugramalarina ragmen Kuran’a
itibar etmemislerdir. Kimi Alevi evlerinde duran Kuran da devlet gorevlisi, komsu vb. Siinni egemenligine
kars1 korkunun 6nlemi olarak islev gormiistiir (Aydin, 2011: 70). Alevilik adaletsizlige Tanridan gelse bile
karsi ¢ikmayr kendine distur edinen, tam da bu nedenle esitsizligi mesru kabul etme, sagci olma,
haksizliklara sug ortagi olma kapilarini kapatan bir inangtir (Aydin, 2011: 84). Ali kiiltiintin Islam’m merkezi
kistaslarindan ayrilmasi gerektigini diistinen, Aleviligi bir inang sentezi olarak kabul eden Erdogan Aydin,
Aleviligin sol ile iliskisine tarihsel siralama agisindan bakmaktadir. Aydin'in degerlendirmelerine gore, sol
ile Aleviler arasindaki iliski etle tirnak, 6ncesi ve sonrasi olarak bicimlenistir, ¢tinkii Alevilik kapitalizm
oncesinin, sosyalizm ise kapitalizmin esitlik¢ilik iliskisidir. Zira Alevi gelenegi farkli inanglarin esitligini,
ekonomik olanaklarin paylasilmasimi savunmus, Bektasi dergdhlarinda, Alevi ocaklarinda bunu hayata
gecirmis ve buna uygun deyisler ve gelenekler {iretmis olan bir felsefenin, bir dinsel inancin ifadesidir
(Aydin, 2011: 205).

Alevilerin Kemalizm ile iliskisi oldukca cetrefillidir. Alevilerin kendine hicbir hak ve 6zgiirliik
acilimi getirmedigi, dinsel kurumlarini kapattig1 ve dini istikrarini sekteye ugrattigi halde Kemalizm ve
onun devami olmaya calisan giiclerle sergiledikleri dogal baglasma arastirmaya layik bir konudur. Laiklik
araciligiyla, Aleviligin tarihsel diismani haline gelen seriatciligin iktidar siireglerinden dislanmasi, Alevilerin
bu tavrimi anlamakta ciddi bir olgtittiir (Aydin, 2011:273). Ancak Erdogan Aydin, Kemalizm’in Aleviler igin
iyi bir regete olmadigini savunmaktadir. Emegin cikarlarinin Kemalizm tarafindan gerceklesen agir ihlali ve
yogun tesviklerle palazlandirilan burjuvazi, belli bir gelisme sonrasinda yeraltina itilmis, geleneksel gticler
ve onlarmn kiiltiirleriyle ittifaka girerek cumhuriyetin hedeflerini saptirmistir. Sonugta millilikten geriye
kalan, Kirtlagiin inkar1 ve egemen kilinan Tiirk milli kimligini Islamcilikla yeni bir senteze girmesi
olmustur (Aydin, 2011:274). Basta laiklik olmak tizere evrensel insanlik degerlerini savunusu ise agir
baskilara ugrayan sol ve Kiirt hareketinin yani sira Alevilere kalmustir.

Erdogan Aydm, Alevi kimliginin ulusalligi asan, dogal bir aidiyet olmanin 6tesinde evrensel
degerlere sahip oldugunu beyan etmektedir. Aleviligi Tiirkliik ile kaynasmaya ugratmak yanli ve baskici bir
tutumdur. Kirsal kiiltiir atmosferinden kopan Aleviligin kendini var etme konusunda 6zgiiven ve siyasal
birikim elde etmesini saglayan sol hareketlerdir. Fakat Aydin tiim bunlara karsin, sosyalizmin alt kimliklerin
bagimsiz orgiitlenme haklar1 da dahil kendilerini dzgiirce ifade etmelerini giivence alta alan bir yerden
yeniden tanimlanmasinin artik bir zorunluluk oldugunu dile getirmektedir. Sosyalizm 6zgtin kimlikleri
dislamamaly, onlar1 kapsayan ¢ogulcu politikalar tiretmelidir (Aydin, 2011:276-277).

[smail Kaygusuz, “Gormedigim Tanriya Tapmam (Alevilik ve Materyalizm) ” adli kitabinin
girisinde kitabin adinin Hz. Ali'nin bir soztinden esinlenildigini soylemektedir. Aktardigma gore, Imam
Ali'ye “Sen taptigin Tanriy1 goriiyor musun?” diye soruldugunda, “Gormeseydim tapmazdim.” yanitin
vermistir. Kaygusuz, Hz. Ali'nin verdigi bu yamtin Ortodoks Islam’mn Tanri inancina, Kuran'in Tanri
tanimlamalarina aykir1 oldugunu dustinmektedir. Kaygusuz’a gore, Alevilik yasamla biitiinlesmis

“madde”nin dinidir ve felsefi materyalizm tizerinde yiikselmistir.
Insan canli maddedir, hem de evrendeki en gelismis maddedir. Alevilik inang sistemi insan1 ve insani degerleri doruga
cikartir. fnsan ve insan sevgisinin iistiinde hicbir deger tanimaz. Insan sevgisinin tistiin deger sayildig1 yerde, Insan
emegi one gecer ve emegin yarattig1 ise saygr duyulur. Bu giizel degerler, felsefesi Materyalizm olan, Diyalektik
Materyalizm tizerine kurulmus siyasi ve ekonomik sistem Bilimsel Sosyalizmin, Komiinizmin yticelttigi en 6ne
koydugu degerlerdir (Kaygusuz, 2009: 11).

Kaygusuz Aleviligin genel normlara uyumsuzlugunun siyasi sonuglarina deginmektedir. Toplumsal
ve siyasal yani ¢ok giiclii olan, stirekli gelisim ve dontisiimlere agik olan, inanglarinin geregince hep
devrimci muhalefet icinde olmuslardir; gesitli cografyalarda ytizlerce kere egemenlere baskaldirmis,
kirimlara, stirgiinlere ve katliamlara ugratilmistir (Kaygusuz, 2009:13). Tezlerini savunurken Seyh
Bedrettin’den, Hac1 Bektas-1 Veli’den, Baba Ishak’tan, Sah Ismail’den 6rnekler veren Kaygusuz, Karl
Marx’tan bin yil 6nce, Alevi siyasetlerinin komiinist diistinceyi halk ayaklanmalariyla yonetime yerlestirip,
hayata gecgirme girisimlerinin gortuldtigiini ileri stirmektedir. Aleviler i¢in amag; ortak kazandan yeme, esit
paylasim, kardeslik, kadin-erkek esitligi, 6zgiirliik, insanin yticeltilmesi, 6zelestiri, toplumsal adalet gibi tiim
demokrat ve komiinist 6geleri icine alan “cem diizeni"ni devlet yonetimine oturtmaktir (Kaygusuz,
2009:182-183).

Kizilbaghik kavrami tizerinden Alevilik ile ilgili goriislerini sunan Esat Korkmaz, “Kizilbag
Aydinlanma” adli ¢alismasinda materyalizm, sosyalizm ve Alevilik arasinda miitekabiliyet oldugunu ileri
stirmektedir. Esat Korkmaz, bu aydinlanma “kavga”smin baglamina deginmektedir. Kizilbaslik, toplumsal
bilincin yabancilasip, egemenle taraf olacak bicimde orgiitlenmesinden bagka bir sey olmayan “dinden”,
toplumsal is stirecindeki “emege” atlamak, birikmis emek {izerinde canli emegin egemenligini kurarak
toplumu 6zgiirlestirmektir. Kizilbaghk ytizyillar sonunda elde ettigi bu 6zgiirlesme-6zgiirlestirme stirecinde
dogay1 Tanri ile 6zdeslestirmistir. Canli ve cansiz diinyay: pratik eylemler alani durumuna déntistirmiis,
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dogrudan demokrasi zemininde halkin demokrasisinin politikasinin mutlak bicimi olarak algilamistir. Son
kertede, Kizilbas aydinlanmanin ve toplumcu insanligin en tiretken felsefesini yaratmistir (Korkmaz, 2011:
13-14)

Kizilbaghk, Ortagag kosullarindaki bir aydinlanma hareketi olarak belirmistir; gelecege yonelik bir
1s1tk olarak beliren kimligini, Stinni Ortodoksluga, bu inanci ideoloji edinmis, egemen simniflara karsi
miicadele kosullarinda toplumsal memnuniyetsizliklerle birlestirmis ve bu kanalda “modern kimlikle”
bulusmustur. Kizilbaglik bir insanlik kazanimi birikimidir, ¢tinkii yaratti$1 aydinlanma bir benlik kesfidir.

Nedir Kizilbas aydinlanmas1? Kizilbas aydinlanmas1 Ortacag kosullarinda kendini yitiren insanin yeniden kendisiyle
bulusmasini, kendi bedeniyle kucaklasmasimni, bedeninin bilgeliginin ayirdina varmasini, parcast oldugu dogayla senli-
benli olmasini amaglayan bir aydinlanmadir. Otesinde kendisini ve iginde yer aldig1 toplumu kurtulusa tastyabilmek
i¢in toplumun-tarihin aklini yakalamaya, bunu gerceklestirebilmek icin sonradan ortaya ¢ikan ve toplumun basina bela
olan dzel miilkiyetten, simflardan, paradan ve devletten kurtulmaya calisan bir aydinlanmadir. Toplumcu aydinlanmaya
Ortacag kosullarindan gonderilen bir merhabadir (Korkmaz, 2011:51).

Kizilbaglarin siyasi taleplerine deginen Korkmaz, onlarin camileri ortak ibadet yeri olarak
gormedigini, kendi inanglarmin gereklerini, kendi ibadet yerlerinde, yani cemevlerinde 6zgiirce yerine
getirmek istediklerini belirtmektedir. Ona gore, Kizilbaslara zorla din egitimi verme, Kizilbas yerlesim
birimlerine cami yaptirma ve imam atama, is ve biirokrasi alanlarindan Kizilbaslar1 dislama
uygulamalarmin, Osmanlinin siddete dayali yabancilastirma politikasinin cumhuriyet dénemindeki
devamudir (Korkmaz, 2011:21).

Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi (PSAKD), bu temanin 6rgtit diizeyindeki yansimasidir. 16. ytizyilda
gerceklesen sosyal ve dinsel nitelikli bir ayaklanmanin basinda yer alan Pir Sultan Abdal, dernegin miirsidi
olarak tanimlanmaktadir. Pir Sultan Abdal dernegin ambleminde kirmizi bir renktedir ve magrur bir sekilde
saz1 havaya kaldirmaktadir. Dernegin tiiziigtinde dernegin amaci, “ Pir Sultan Abdal’in yasami ve felsefesi
dogrultusunda sosyal, kiilttirel calismalar yapmak, basta Anadolu Alevi kiiltiirti olmak tizere, tim kiitliileri
yasatmak, gelistirmek ve yaymanin yani sira demokrasi, laiklik, hukuk devleti ve insan haklar1 gibi
degerlere sahip ¢ikmaktir (“Tuzuk”, 2015). “PSAKD Yazit1” adli manifesto ve agit karisimi bir tislupla
yazilmis metinde, dernegin bellegindeki tiim izler aktarilmaktadir. 2 Temmuz 1993 tarihinde Sivas'ta
PSAKD'nin diizenledigi senlikler esnasinda meydana gelen katliam bu metnin agirlikli konusudur. Ancak
esas gaye, bu katliamm Alevi kimliginin “direnisi” i¢cin dernegi daha fazla gayret sarf etmeye siirtikledigini
ortaya koymaktir. “Pir Sultan oliir dirilir.” dizesinin dernegin “motto”su oldugu ifade edilmektedir.
Amaglarinin Aleviligi asimile edip yok etmek, Islam’in icinde eritmek isteyenlere karsi koyabilmek oldugu
vurgulanmaktadir. Ayrica Aym metinde, derne§in emekten yana, haksizhga karsi oldugu dile
getirilmektedir (“PSAKD Yaziti”, 2015). Dernek kuvvetini musahiplikten aldigini1 belirtmektedir.
Musahipligin Alevilerde “yol kardesligi” anlaminda kullanildig: ifade edilmekte, iki kisi arasindaki
musahipligin namus disindaki her seyi ortak kildig1 dile getirilmektedir. Aleviligin, musahiplige dayali ilkeli
yasaminin, birligin, kardesligin, hosgoriiniin, toplumsal barisin, iktisadi bolustimiin hakca yapildigr bir
toplumsal yap1 olusturdugu belirtilmektedir Aleviligin demokrasiye baghiligi Alevi 6gretisinin nirengi
noktasidir.

“Sosyalist-Materyalist Baskaldir1” temasi Hz. Ali'nin “kiiltlesmis” varhigmin biyografik
karakterinden ayrilmasi gerektigini ve Alevilikteki Ali'nin “batini” 6zelliklerinin bulundugunu 6ne
siirmektedir. Mitolojik Ali figiirii, Islam fiituhatinin kahramanlarindan olan Hz.Ali'ye kiyasla daha edebi ve
tasavvufi ozelliklere sahiptir. Benzer dogrultuda Islam’in zorbalik barindiran fikh da Aleviler nezdinde
itibar gormemistir; bu sebeple Aleviler bircok katliama kurban gitmistir. Alevilik emege ve
maddeye/dogaya saygi ile 6zdeslestirilmelidir. Bu 6zdeslesme, 6zgiirlesme davasinin Alevilikte t6z olarak
var oldugu sonucunu dogurmaktadir. Alevilik 6n-sosyalizmdir; her seyin adil bir sekilde boliisturildugii
“cem diizeni” Aleviligin sosyalizmi her niivesinde barindirdiginin kanitidir. Aleviler her zaman uluslar {istti
degerlere sarilmustir, ezilenden ve mazlumdan yana olmustur. Alevilerin bu karakteri, onlarin Osmanli’da
oldugu kadar cumhuriyet sonrasinda da ttekilestirilmelerine yol agmustur.

Sonug

Alevilik giindemin stirekli baskosesinde yer alan Tiirkiye'nin “popiiler” konularindan bir tanesidir.
Zorunlu din egitimi, cemevlerinin statiisii, Alevilerin se¢menligi, siyasi eylemlerdeki rolleri vb. bir¢ok baslik
Aleviligi her zaman goz 6niinde tutmaktadir. 1980°li yillardan bu yana “hararetli” bir kimlik hareketine
dontisen Alevilik, kimliginin muhteviyatim1 tamimlama hususunda kiilfetli bir caba igerisine girmistir.
Alevilerin kimlik miinakasas: icsel ve dissal bircok etmenden olusmaktadir. Sosyo-tarihsel mazi ve giincel
gelismeler Alevi kimligini girift kilmaktadir.

Kirdan kente go¢ olgusu, dini kurumlari zayiflatmus, sifahi kiiltiire dayanan inanci “miilteci”
kilmistir. Dini kurumlarin yoksunlastigr yerde “tarih” ve “ideoloji” devreye girmistir; Aleviler kendilerine
bir “soy kiitik” insa etmeye baslamislardir. Aleviler, Alevilik paradigmasma iliskin kanaatlerini
“mukayese” ile olusturmaktadir. “Osmanli mezalimi” hatirasina ve radikal Islamciliga karst cumhuriyet,
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muhafazakar milliyetcilige karsi sosyalizm regete olarak gortilmustiir. Alevi kimligi neredeyse tarum
kolajina dontismiustiir. Kimligin menseine yonelik “ettit”ler oldukca cgesitlidir. Bu ettitlerde Aleviligin
koklerindeki “asinaliklar”dan soz edilmektedir. 1syankarhk, hiimanizm, laiklik, esitlik gibi bir¢cok tema bu
asinaliklar icinde ytizer gezer bir haldedir. Bu karmasik durum Alevi hareketinin “miizakere” giictinii de
diistirmektedir.

Tiim bu kimlik temalari icerisinde “baskaldir1 6gretisi”nin ayricalikli bir yeri bulunmaktadir. Farkl
maruzatlarla temaya yaklasilmis olsa da Alevilerin essiz zenginlikteki inanglarmi dizginlemeye calisan
“idare”ye ytizyillardir baskaldirdig: fikri hareket icerisinde oldukca yaygindir. “Taassuba baskaldir1”
kategorisine gore, Emevi Islam’a ve Osmanli mutaassipligina Tiirki senkretizm ile direnen Alevilik her
donemde baskiyla karsilasmistir. Aleviligin hiimanizme ve esitlie dayali inangsal yapist dogmatik
diistincelere ve mazbut toplumsal kaidelere panzehir olusturmustur. Aleviligin barisa ve cagdashga verdigi
paye onun kozmopolit bir inan¢ olmasini saglamistir. Aleviligin Mustafa Kemal Atatiirk ile mutabakat1 bu
bakimdan asikardir. Nitekim Aleviler ile Atattirk’tin diismani ortakts; aydinlanma miicadelesinin izdtistimii
olan Aleviligin gericilige savas acan Atatiirk’ii desteklemesi kaginilmazdi. Aleviligin esitligin toplumun her
zerresinde saglanmasina iliskin ilkelerinin sol ideolojiler tarafindan manipiile edilerek, Alevilik politik
pazarliklara alet edilmektedir. “Sosyalist-materyalist baskaldir1” kategorisine gore, Alevilik ile sosyalizm
arasindaki iliski “oncesi” ve “sonras1” seklinde zuhur etmektedir; Alevilik sosyalizmin kapitalizm 6ncesi
halidir. Gelismeye ve doniistimlere acik olan Alevilik her zaman devrimci muhalefet 6zellikleri tagimistir.
Tarih bir¢ok Alevi devrimci barindirmaktadir. Cem diizeni sosyalizmin uygulanmasinin prototipidir.
Musahiplik kardeslik ve hakca boliisim demektir. Emek ve doga Alevi dzglirlesmesinin teminatidir. Bu
teminat Aleviligi “caga aykir1” bir kilttir kilmaktadir. Yoksul Anadolu halkinin pusulasi olan Alevilik, her
zaman ezilenden yanadir, mazluma karsidir. Aleviler cumhuriyet doneminde ve sonrasinda da dislanmaya
maruz kalmustir.
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