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HAFIZ-1 SIRAZI - MELAYE CiZIRi KARSILASTIRMASI (ASK, GUL, BULBUL, RINDE, ZUHT VE
DINI SEMBOLLER ACISINDAN)
COMPARISON OF HAFIZ-I SIRAZI AND MELAYE CiZIiRI (IN TERMS OF LOVE, ROSE,
NIGHTINGALE, BEAUTY, PIETY AND RELIGIOUS SYMBOLS)
Nesim SONMEZ’

Oz

Klasik Kiirt edebiyatindan bahseden kaynaklar, iran edebiyatinin Kiirt edebiyatina olan etkisinden sz etmektedirler. Bu etkinin ne
boyutlarda oldugunun anlasilabilmesi i¢in her iki edebiyatin degisik agilardan birbirleriyle karsilagtirilmasi gerekmektedir.

Biz bu makalemizde her iki edebiyatin arasindaki etkilesimin ne derce oldugu sorusuna cevap bulmaya katki saglamak amaciyla iran
Edebiyatinin gazel sairi Hafiz-1 Sirazi ile Kiirt Edebiyatinin Gazel sairi Melayé Ciziri’nin divanlarinda; ask, giil, biilbiil, rinde, ziiht ve dini sembolleri
nasil kullandiklarini arastiracagiz.

Hafiz-1 Sirazi 14. yiizyilda yasamus biiyiik bir fran sairi, Melayé Ciziri ise bazi tartigmalar olmakla beraber 17. yiizyilda yasamis Kiirt
edebiyatinin biiyiik sairlerindendir. Iki ayr1 edebiyatin iki bilyiik ismini biitiin 6zellikleriyle bir makale ¢ercevesinde karsilastirma imkani olmadiginin
farkindayiz. Bu nedenle konu hakkinda genel bir degerlendirmede bulunabilmek amaciyla her iki sairin de gazellerinde ask, giil, biilbiil, rinde, ziiht ve
dini sembolleri nasil kullandiklarini irdeleyecegiz ve Ornek teskil etmesi bakimindan da her iki sairin birer gazelini ve nesre ¢evrilmis halini
makalemizin sonunda verecegiz.

Anahtar Kelimeler: Hafiz-1 Sirazi, Melayé Ciziri, Divan, Ask, Giil, Biilbiil

)

Abstract

Resources making a mention of the Classical Kurdish Literature refer to the influence of [ranian Literature over the Kurdish
literature. In order for the extent of this influence to be understood, it is necessary to compare those two literatures from various
aspects.

With the purpose of contributing to find out an answer to the question to what extent this interaction stands between these
literatures in this study, we will research how Hafiz-1 Sirazi, the Iranian poet of gazelle, and Melayé Ciziri, the Kurdish poet of gazelle
make use of love, rose, nightingale, beauty, piety and religious symbols in their divans.

Hafiz-1 Sirazi is a great Iranian poet who lived in the 14th century while Melayé Ciziri is one of the greatest poets of the
Kurdish literature, who lived in the 17th century, though some arguments still exist. We are well aware that comparing these two great
poets in every aspect in an article is not possible. Therefore, in order to have an overall assessment on the subject, we will examine how
each poet uses love, rose, nightingale, beauty, piety and religious symbols in their gazelles and we will quote as an example a gazelle
from each poet and the prose forms of those gazelles at the end of our article.

Keywords: Hafiz-1 Sirazi, Melayé Ciziri, Divan, Love, Rose, Nightingale

1. Giris

Edebiyat bir anlatim bicimidir. Diistince ve duygularin giizel ve etkili bir bigimde anlatma sanati
olarak da tanimlanir. Insan yasantilarini anlatan her metin edebiyat yapiti degildir. Konu tartismali olmakla
birlikte, asil amaci estetik tat vermek degil, bilgi vermek ya da inandirmak olan yapitlar (teknik ve bilimsel
kitaplar, gazete yazilan, reklam metinleri, propaganda yazilar1 vb.) genellikle edebiyatin kapsami disinda
brrakilir. Bir metnin edebiyat yapiti sayilabilmesi icin o yapitin sanat degeri tasimas: gerekir. Ama bu degeri
tanimlamak kolay degildir. Edebi degeri olan bilimsel metinlere rastlanabildigi gibi, sanat katmna
ylikselemeyen siirler de vardir. Bunlara siir degil, manzume denir.

Bir toplumun geleceginin sekillenmesinde ge¢misten getirdigi bilgi, tecriibe, sanat, edebiyat vb.
unsurlar1 kullanabilmesi 6nemlidir. Toplumda dilsel becerileri gelistirmek ve dil zevki olusturmak icin ses
yapist (miizigi) ¢ok giiclii olan edebi tirtinlerin kullanilmas: s6z konusudur. Bu baglamda Kiirk edebiyati
icerisinde bu ozelligi ile 6ne c¢ikan klasik edebiyatindan en yiiksek derecede faydalanmak gerekir. Klasik
edebiyat metinleri muhakeme yoluyla bireylerin zihinsel becerilerini gelistirir ve onlarda estetik duygusunu
uyandirir. Daha da 6nemlisi bu muazzam 6rgiiniin i¢inde yatan diistincenin ve duygunun ortaya ¢ikarilmasi
ve giincellenerek topluma kazandirilmas: gerekmektedir. Ancak giiniimiizde Klasik Kiirt edebiyati ve
gelenekleri cesitli sebeplerden dolay1r degerini yitirmekte ve toplum tarafindan bu edebiyatin diline,
terminolojisine, sekil 6zelliklerine ve ifade bigimlerine yabancilasma durumu s6z konusudur. Aruz vezni,
nazim sekilleri ve edebi sanatlarin temelinde kurulan Klasik Kiirt edebiyat1 6gretimi anlasilirlig1 giic bir alan
halini almaktadir.
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Edebi bir disiplin olarak karsilastirmali edebiyat, Kuzey Amerika'dan uzak Dogu'ya kadar
Hindistan'dan Etopya'ya kadar tiim diinyay: icine alan genis bir semsiye olusturarak; farkli tilkelerin
edebiyatlarini, dillerini, gelenek ve goreneklerini 6zellikle siir, edebi metin, ani, hatira, giinliik ve gezi notlar1
biciminde karsimiza ¢ikarir. Boylece kiiresellesmis bir diinya edebiyati, igerisinde karsilastirmali 6rneklerle
hizli bir gelisim igerisine girerek ¢ok katmanli bir edebiyat ve kiiltiir varliklarini karsimiza ¢ikartmaktadir.
Adindan da anlasilacag gibi “karsilastirmali edebiyat” terimi bir eserin baska bir eser ya da eserlerle ortak
konu ve motif baglaminda karsilikli incelenmesidir.

Osmanli devleti sinirlar1 igerisinde yasayan Kiirtlerin olusturduklar1 edebiyatin viicut bulmasinda
Farscanin ve Iran edebiyatinin etkisi her zaman ve zeminde dile getirilen bir husustur. Ayni cografyada
yasayan Kiirtlerin ve Farslarin diger konularda oldugu gibi bu konuda da birbirlerini etkilemeleri son derece
dogaldir. Tabi ki bu etkilesimin tarihi, dini ve sosyal sebepleri mevcuttur.

Bilindigi tizere Islam dini Miladi 610 yilindan itibaren Arabistan yarimadasindan baglayarak
yayillmaya basladi. Islam’in ikinci halifesi Hz. Omer (r.a) doneminde Sa‘d bin Ebi Vakkas (r.a)
komutasindaki Islam ordusu Miladi 636 tarihinde Sasaniler Devletini yenmesi neticesinde iran halki islam
dinini secerek Miisliiman oldu. Kiirtler de bu tarihte iran halki ile beraber Misliimanhg1 secip Islam
medeniyeti dairesine girmislerdir ( [bnu’l-Esir, 1853-1867: 484; Belazri: 263).

Kiirtler, yeni dinin kutsal kitab1 olan Kur’an-1 Kerim basta olmak tizere dinle alakali kaynaklarin
Arapga olusu sebebiyle Arap dilini 6grenirken ayni medeniyet icerisindeki Iranlilarin dili olan Farscay1 da
o6grenme ihtiyacini duydular.

Kiirtce ile Farscammn ayni dil ailesinden yani Hint-Avrupa dil ailesinden gelmeleri hasebiyle
birbiriyle etkilesim halinde olmalar1 son derece dogaldir. Ayni cografyada, aym siyasi yonetimler altinda
yiizlerce y1l birlikte yasayan iki ayr1 kiiltiiriin birbirine tesir etmemis olmasi esyanin tabiatina aykiridir. fran
cografyasinda Samaniler, Gazneliler, [Thanlilar, Selcuklular, Karakoyunlular, Akkoyunlar, Safeviler vb. siyasi
yapilar altinda ayn1 kaderi paylasan Tiirkler, Kiirtler ve Farslar, birbirlerinden her konuda etkilenmislerdir (
Levend, 1973: 218-226).

Kiirt medreselerinde okutulan kitaplarin biiyiik bir kisminin Arapga ve Farsca olmast da dikkate
alindiginda Kiirt edip ve sairlerin gerek Farscanin gerekse Fars edip ve sairlerin tesiri altinda kalmalar1 son
derece dogaldir.

Kiirtlerin yasadiklar1 bolgelerde ilk zamanlardan itibaren Kiirtcenin gerek Kurmanci ve gerekse Lori
lehgeleriyle eserler yazilmaya baslandiysa da Kiirt Sairler kendilerinden once Islam medeniyeti dairesi
icerisinde biiyiik bir edebi seviye elde eden Iran sairlerinin emegi olan onemli eserleri incelemekten ve onlar1
ornek alip benzerlerini, hatta daha iyilerini olusturmaktan da hi¢ rahatsizlik duymamuislardir. Daha dogrusu,
dogu medreselerinde Arapga ve Farsca bir yabanci dil olarak goriilmiiyordu aksine ¢grenilmesi gereken
dillerdendi. Medreselerde dini ve beseri ilimler yaninda Arapca ve Farsca devamli okutulmaktaydi. Kiirt
yazar ve sairleri Kiirtceden ziyade Arapca ve Farsca eserler telif etmislerdir. el-Kamil Fi't-Tarih’in sahibi
Ibnu'l-Esir (1160-1233), Vefeyatu’l-A’yan sahibi Ibn-i Hallikan (1211-1282), Serhu’l-Kafiye li Ibn-i'l-Hacib
miiellifi Molla Semseddin Ahmed el-Gorani (1410-1488) eserlerin Arapca yazmuslardir.

Avrupali yazar ve sairlerin zaman zaman eski Yunan ve Latin kaynaklarina basvurduklar: gibi
Osmanl devleti sinirlar igerisinde yasayan Miisliiman Kiirt sairler de ayn1 medeniyet icerisinde yer almus
olan Fars sair ve yazarlarinin eserlerine miiracaat ediyorlardi. Bu anlamda eserlerine miiracaat edilen Fars
sairlerinden birisi de hi¢ kuskusuz Hafiz-1 Sirazi’dir. Hafiz, siirleri diinyanin degisik dillerine terctime edilen
biiytik bir sairdir.

Biz bu calismamizda Hafiz-1 $irazi ile Melayé Ciziri'nin ask, giil, bilbil, rinde, zitht ve dini
sembolleri gazellerinde nasil islediklerini tespit etmeye calisacagiz. Calismamiz i¢in Héafiz'in Divani (Hafiz
Divani, 2011: 142) ve Melayé Ciziri'nin Divari (Mela Ahmedé Cizirl Diwan, 2009; Diwana Melayé Ciziri,
2012) esas alinmustir.

Hafiz ve Melayé Ciziri'nin edebi kisiliklerinin olusmasinda caglarinin etkisini ortaya koyabilmek
icin donemlerine hakim olan siyasi ve sosyal yapilarla birlikte sairlerin hayatlarina da yer verilecek ve
ardindan agk, rint ve zahit, giil ve biilbiil, anlam benzerligi ve dini terimleri kullanma gibi tespit ettigimiz
hususlar tizerinde durulacaktir. Her iki sairin de siirlerinden 6rnekler verilirken karsilarinda esas aldigimiz
divanlarindaki gazel numaralarma gore bir numaralandirma yapma yolu izlenmistir. Ayrica siirlerine 6rnek
teskil etmesi bakimindan her iki sairin de divanlarindan birer gazel ¢calismanin sonunda verilecektir.

1.1. Hafiz~1 Sirazi

Kaynaklarda Hafiz-1 Sirazi adiyla taninan iranli bu biiyiik gazel sairinin tam ismi Hace Semseddin
Muhammed bin Bahauddin Sirazi’dir. Dogumu igin verilen tarihler H.$.717 (M.1317) ile H.S. 726 (M.1326)
arasinda degismektedir. Hafiz1 Sirazi, H.S5.791 (M.1389) veya H.5.792 (M. 1390) Iran’in Siraz kentinde vefat
etmis ve orada defnedilmistir (Yazici, 1997: 104).
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Hayat1 hakkinda tezkirelerin verdigi bilgiler ile halk arasinda dolagsmakta olan menkibelerden Gteye
gecememektedir. Aslinda hayatinin ve edebi anlayisinin ayrintilarina ait bilgileri yine de Divaninda yer alan
kendi siirlerinden ¢ikarmak miimkiindiir. Tezkirelerin verdigi bilgilere gore ticaretle ugrasan bir ailede
diinyaya gelmistir. Buna gore ailesinin Héafiz'in egitimini destekleyecek maddi bir giice sahip oldugu
soylenebilir. Kiiciik yasta Kur'an-1 Kerim’i ezberledigi i¢in Hafiz lakabini almis ve bu lakapla anilmistir.
Dogum yerine istinaden de kendisine S$irdzi denmistir. Hafiz, kiigiik denebilecek yastan itibaren
Muzafferogullari’min divan katibi olarak memuriyete baslamis ve gecimini genellikle memuriyet yoluyla
temin etmistir (Ritter, “Hafiz”, 1986: 65-71).

Hafiz-1 Sirazi, Iran edebiyatinin oldugu kadar diinya edebiyatinin da énemli sairlerinden birisidir.
Siirlerinin ¢ogu gazel biciminde oldugu icin gazel sairi olarak da bilinir. Kendisinden sonra gelen Iran
sairleri tizerinde en ¢ok tesiri olan sair Hafiz'dir dense yanlis olmayacag: kanaatini tasimaktayiz. Gazelleri,
Islam medeniyet dairesindeki diger dillere cevrildigi gibi 18 ve 19. yiizyillarda Bat1 dillerine de gevrilmistir.
Bu tarihten itibaren artik Hafiz-1 Sirazi diinya klasikleri arasinda yerini almistir. Her yil Siraz’daki mezar:
basinda yapilan anma torenlerine uluslararasi arastirmacilar ve bilim adamlar1 katilmaktadir (Kerimi,
Tahran: 1391.).

Mezari, franlilarin ziyaret ettigi onemli kutsal mekanlardan biridir. Siirleri lisanu’l-gayb (sirlarin dili)
olarak kabul edilir. Iranlilar tarafindan mezari, gergek asiklarin ziyaret yeri olarak kabul edilmektedir. Onun
siirlerinden fala bakmak da yine Iranlilar arasinda ¢ok yaygindir (Zindeginame-i Hafiz).

Hafiz'in, tasavvufla ilgisi olmakla birlikte kaynaklarda tarikat: ve seyhi hakkinda kesin bilgilere yer
verilmemektedir. Ancak Semseddin Abdullah-1 Sirazi, imad-i Fakih-i Kirmani, Seyyid Serif el-Curcani gibi
mutasavvif ve alimlerden istifade ettigi, Ni‘'metullah-1 Veli, Hace Ebu’l-Vefa el-Bagdadi, Kemal-i Hucendi
gibi seyhlerle goriistiigii tezkirelerde kayithidir (Yazic Tahsin, 1997: 104).

Kaside, rubai ve kitalar da yazmis olmasina ragmen Hafiz, sohrete gazelleriyle ulasmistir. Daha 6nce
gazel soyleyen biitlin tistatlarin meziyetlerini kendinde toplamasi hasebiyle gazelleri Fars edebiyatinda
tiriintin en gelismis 6rnekleri sayilir. Onceki sairler gibi gazellerinde mecazi anlamlar da tagiyan ask ve
sarap meclislerini terenniim etmis ve bazen baska sairlerin beyitlerini kendi gazellerinin arasina
serpistirmistir.

Hafiz'mn siirlerindeki ahenk ve akicilik yaninda dilinin sade, tekelliifstiz ve veciz olmasi sohretinin en
onemli sebeplerinden biridir. Onun bu o6zellikleri tezkirelerde de ifade edilmistir. Abdurrahman-1 Cami,
Hafiz’mn gazellerinin ahenk ve akicilikta Zahir-i Faryabi'nin kasideleri degerinde, tislubunun da Nizari-i
Kubhistani’nin tislubuna yakin oldugunu, ancak Nizari'nin siirinin zayif taraflar1 olmasina karsilik Hafiz'in
siirlerinde higbir sunilik goriilmedigini sdylemektedir (Cami, 1985: 160-161).

1.2. Melayé Ciziri

Melayé Ciziri'nin asil adi Ahmed b. Mela Muhammed el-Boti el-Cezeri'dir (Qanaté Kurdo, 1992: 90;
Turan, 2012: 15; Adak, 2013:190). Ailesi koken itibariyle Cizre'nin koklii asiretlerden birisi olan Boti asiretine
dayanmaktadir (Doru, 2012: 13). Siirlerinde genel itibariyle iki mahlas kullanmustir. Bunlardan birincisi, agk
oklarmin ve kaderin nisan hedefi olmasi veya sevgilinin ytiziindeki ben anlamina gelen “nisani” mahlasidir
(Zivingi, 1402/1987: (vav); Tung, 2009: 17). Mela'min kullandi81 ikinci mahlas ise “mela”dir. Bilindigi gibi
Kiirt medreselerinde egitimin tamamlayip mezun olan kisilere “mela” denilir. Melayé Cizirl de cesitli
medreselerde zamanin bir¢ok tinlii aliminden ders alip egitimini tamamladiktan sonra icazetini almis ve
“mela” unvanim almustir. Bu ytizden de kendisine mela denilmistir, dolayisiyla en ¢ok kullandigi mahlas
da“mela” mahlasidir (Muhammed, 2008: 13). Kendisine Ciziri lakabinin verilmesinin sebebine gelince, bugiin
Sirnak iline bagh Cizre ilgesinde dogmasina nispetledir.

Melayé Ciziri'nin dogum tarihi ile alakali olarak bircok kaynakta degisik rivayetler dile
getirilmektedir. Konumuz Melayé Ciziri'nin dogum ve olum tarihlerini tespit etmek olmadigindan biz
burada tizerinde en ¢ok ittifak edilen goriisii benimseyip dile getirmekle yetinecegiz. Mela'nin hayatinin
XVI-XVII yiizyillar: arasinda gectigine dair goriis, arastirmacilarin kahir ekseriyetinin tizerinde ittifak
ettikleri gortstir. Tarih olarak da 1565/1568-1640/1641 tarihleri arasinda yasadigt kabul edilmektedir
(Zinar, 1986: 12; Ozervarli, 2005: 241; Turan, 2012: 15; Adak, 2013: 190). Mela, egitimine Cizre de baslar daha
sonra Hakkari, Imadiye ve Diyarbakir medreselerinde egitimine devam eder. 32 yasina geldiginde
Diyarbakir'in Sitrabas kdytindeki medresenin bas miiderrisi olan Mela Taha’dan icazet alir. Kendisi bu
icazeti alirken Arapga, Farsca, Tiirkge ve Kiirtceye tam olarak vakif olmustur. Ozellikle Farscay1 edebi olarak
kullandigin1 yazmis oldugu Farsca siirlerinden anlamaktayiz (Zivingi, 1402/1987: Vav). Diyarbakir’in gesitli
koylerinde ve Hasankeyf'te bir miiddet miiderrislik yaptiktan sonra memleketi Cizre’ye geri doner ve orada
Kirmizi Medrese (Medresa Sor) de bas miiderris olarak vazifeye baslar ve vefat edinceye kadar orada ders
vermeye devam eder. Kaynaklarda gectigine gore Miladi 1640-1641 tarihinde 75 yasinda iken vefat eder ve
Cizre de Kirmizi Medresenin giineyinde defnedilir (Zivingi, 1402/1987: Vav; Sagnig, 2002: 37; Xeznedar,
2010: 290).
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Melayé Ciziri’nin bir divan1 bulunmaktadir. Bu divan Kiirt sairleri arasinda yazilan ilk miirettep
divan olarak kabul edilmektedir (Adak, 2013: 196). Melayé Cizir’den 6nce Kiirt edebiyatgilar1 tarafindan
miirettep bir sekilde yazilmis her hangi bir divan su ana kadar tespit edilmis degildir.

Melayé Ciziri'nin divani olduk¢a metaforik ve alegorik unsurlar tasimakta, divanda ¢ok sayida dini
kavramlara gonderme yapilmakta ve divanin sembolik yonii de agir basmaktadir. Melayé Ciziri, divaninda
gazel, methiye, rubai ve terkibi-i bent gibi bircok nazim bicimiyle siir yazmustir, ancak bu bigcimlerden en ¢ok
gazel tird ile siir yazmustir bu ytizden kendisi Kiirt edebiyatinda gazel sairi olarak kabul edilmektedir.
Ctinkti divanindaki siirlerin bityiik bir kismini gazeller olusturmaktadir. Melayé Ciziri de tipki Hafiz Sirazi
gibi yazmis oldugu gazellerle séhret bulmustur.

Divanda tesbih, miibalaga, cinas, aliterasyon ve tezat gibi bircok edebi sanati kullanmustir, siirler
aruz vezni ile yazilmistir. Divanin agirlikli konusu asktir, divan incelendiginde Mela’nin hem mecazi hem de
ilahi aski isledigi hemen goze ¢arpmaktadir.

Divanin bir¢cok yazma niishasi kiitiiphanelerde bulunmaktadir. Tespit edilen bu niishalarin en eski
olani Tayyar Pasa tarafindan 1260/1844 yilinda istinsah edilen bir el yazmasidir (Divan’s-Seyh Ahmed el-
Cezeri, 1844).

Mela, devrinin biiytik mutasavviflarindan birisi olmas1 hasebiyle diistincelerini siirle dile getirmistir.
Citinkt siir mutasavviflar icin diistincelerini dile getirmede ¢ok 6nemli bir aractir. Mela da olabildigince bu
arac1 verimli bir sekilde kullanmustir.

2. Sairlerin Ask Anlayislar

2.1. Haf1z Sirazi

Ask kavraminin her kese gore farkli bir tamimi vardir. Insanlar aski tanimlarken psikolojik
durumlarina gore tanumlarlar. Mesela Platon, aski “Ask ciddi bir akil hastaligidir.” seklinde tarif ederken,
Goethe, “Ask hiikmetmez, terbiye eder. Asik olmay: beceremeyen yag cekmeyi 6grenmek zorundadir.” der. Bailey, ise
“Ask diinyamm en tath mutlulugu ile en derin acisndan yaratilnmgtir.” tarifini getirir. Mevlana, “Aym dili
konuganlar degil, aym: duygular: paylasanlar anlagabilirler. Yemin olsun ki nerede dsikca bir feryat duyarsaniz bilin ki
0 bizim sesimizdir.” der. Dostoyevski, “Diinyay: giizellik kurtaracak, her sey biitiin insanli§1 sevmekle baslayacak.”,
Muhammed Ikbal, “Ask kilavuz istemez, tek basina yol alir.”, Konfiigytis, “Insan kalbindeki gercek dortnala giden
bir at gibidir, ne dizginden anlar ne de soz dinler.” Mevlana Cami ise “Ask ihtiyarhiga, genclige bakmaz, bana her an
bu efsunu veren asktir.”

Ask, sevginin ifrat-tefrit derecesine ulasmasidir. Diger bir tabirle sevgiliye olan baghlikta haddi
asacak bir merhaleye ulagsmaktir. Mutasavviflarin kahir ekseriyetine gore ask sevginin en son asamasidir.
Ibn Arabi aski yorumlarken su diistinceyi dile getirir: “Ask; ruhu esir alan, onu istila eden, biitiiniiyle saran,
kisinin gozlerini kor eden sevgilisinden bagska hicbir seyi goremez hale getiren, sevgilisinden baska her seyi unutturan
asirt bir sevgidir” (Palacison: 239).

Hafiz, ask konusunu ele aldig1 tasavvufi gazellerinde zaman zaman beseri aska, zaman zaman da
ilahi aska gondermeler yapmaktadir. Ancak onun ask anlayisinin ezelle bir baglantis1 vardir, yani
alinyazisiyla irtibatlidir. Hafiz beseri (mecazi) aski, ilahi aska giden yolda bir perde olarak gérmektedir.
Hakiki agk bu perdenin ardindadir. Hafizin dostu, bagkasina soylenilmeyen mahrem sirlarm
paylasilabilecegi bir kimsedir:

Gii sem’ miydrid der in cem’ ki imseb

Der meclis-i ma mah-i ruh-i diist tamdam est. G:46/2

“Mum getirmesinler meclise bu gece; Sevgilinin yanag1 dolunay gibi parliyor meclisimizde.”

Beyitte gecen “tamam” kelimesini tevriyeli diistindiigimiizde beytin anlamini iki tiirli agiklama
imkanina kavusuruz: Bu gece ay dolunay halinde oldugu igin bizim meclisimizi aydinlatacaktir, dolayisiyla
meclise mum getirilmesine gerek yoktur ya da bu gece meclisimiz sevgilinin giizel yiiziiyle
aydinlandigindan muma ihtiyag yoktur.

Rézi ki ber-i gayr negoftim 1 negtiyim

Ba dtist begliyim ki mahrem-i raz est G:40/4

“Strrimizr demedik, demeyiz baskasina; Sir mahremdir, séyleriz sirr1 biz dosta.”

Yine dostunu dile getirdigi bir beytinde, dostunun bir benzerinin olmadigini ve bu benzersiz dostun
yliziine ay1 ve giinesi ayna diye tuttugunu ifade ediyor. Beseri olarak diistintildiigtinde dostunun gtizelligi
karsisinda ayin ve giinesin bir deger ifade etmedigini vurguluyor:

Nazir-i dtst ne-didem egerci ez-meh u mihr

Nihadem dyineha der-mukabil-i ruh-1 dust G:58/2

“Ay ile gtinesin 151$1m1 yansitan aynalar koydum; Sevgilimin yanagimun karsisina, gérmedim onun yanagi
gibisini.”
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Hafiz'in sabah riizgarina, “Ey sabah riizgdri, eger yolun dostun bulundugu memlekete diiserse dostun
amber kokulu elbiselerinin kokusunu getir bana.” s6zii daha ¢ok beseri bir dost (sevgili) i¢cin soylenmis
beyitlerdendir:

Saba eger gozeri uftadet bekisver-i dtist

Biyar nefha’i ez-gisti-yi mu’anber-i dtist G:61/1

Ayn gazelin sonraki beyitlerinden birinde “Her ne kadar sevgili bizim karsiligimizda hicbir sey vermiyor,
bizi almak igin bir sey vermeye yanasmuyorsa da ben onun sag¢imn bir teline biitiin dlemi satarim” :

Eger ci dst be ¢izi nemihared ma ra

Be “alemi nefurtisim may1 ez ser-i dast G:61/6

Biitiin bu beyitlerin tasavvufi anlamlar igerecek sekilde yorumlanmasina taraftar olanlar da vardir.

Mey nas u cihan bahs ki ez zulf-i kemendet

Sud gerden-i bedhahi giriftar-i selasil G:304/7

“Sarap i¢ ve diinyay: bir kenara birak, senin saglarinin kemendinden dolay: boynunu zincire kétii
kaptirmigtir:”

Mademki yakasini sevgilinin kement gibi saclarina ¢ok kotii kaptirdi, o halde artik diinyay: bir
kenara birakip devaml icki i¢sin. Burada da beseri sevgilinin, gercek askin ontine perde olarak cekildigi
goriiliir. Hafiz, bir tislup ozelligi olarak somut varliklari1 gosterip soyut diisiinceleri anlatma pesindedir.
Bazen bunu agikga ifade eder. Asagidaki beyti beseri duygular icin de ilahi duygular icin de yorumlamak
miimkiindiir. Bu diinyanin eglence vasitalar1 vahdet igindir ya da bu diinyadaki eglence vasitalar1 sevgili
icindir biciminde de sdylenebilir:

Nedim u mutrib u saki heme Gst

Hayal-i 4b u gil der reh behane G:428/8

“Nedim, ¢algici ve saki hepsi odur, toprak ve suyun hayali yolda bahanedir.”

Islam medeniyetinin ortak siir anlayisinda sairler genellikle aska, ask dolayisiyla cekilecek ve asig1
olgunlastiracak sikintilara taliptirler. Dertler, kederler, sikintilar asiklar1 yticeltir. Bu ytizden dervigler de
nefislerini terbiye ve tezkiye edebilmek i¢in diinya nimetlerini bir yana birakarak cileye soyunurlar. Hafiz da
hem mecazi hem gergek ask i¢in yorumlanmasi miimkiin olan bir beytinde askin kendisini yticelttigini
soyliyor

Hemcu Hafiz garib der reh-i agk

Be makami reside ‘em ki mepors G: 270/7

. “ Ask yolunda garip Héfiz gibi 6yle bir makama ulagtim ki sorma”

2.2. Melayé Ciziri

Melayé Cizirl aski keder, aci, elem ve 1stirabin son merhalesi, dayanilmast miimkiin olmayan ve
ruhlar1 ve goniilleri yakan bir cehennem atesi olarak nitelendirmektedir. Bundan dolayidir ki Mela, adeta
aski diismanlarindan 6¢ alma araci olarak kullanilmasini istemekte ve tavsiye etmektedir. Bakin ne diyor:

‘Isqé ji Xwedé da tu bixwazi jé ra

Ger dé li neyarek xwe biki nefriné G:122/4

“Diismamina bir kotiiliik yapmak istersen eger; Ask hastali§ina dugar eylemesini dile Allah'tan.”

Mela, askla selametin bir arada bulunmasindan hayret etmektedir. O, bu iki kavramin birbirine zit
olduklarmi dolayisiyla bir arada bulunmamalar1 gerektigini ifade ederek askin ve sevdanin izini takip eden
kisinin gercekte elem verici bir atese girdigini sdylemektedir. Atesle temas edenin yanmamasimin mtimkiin
olmadig1 gibi ask yoluna girenin de atesle temas etmemesi ve dolayisiyla yanmamasi miimkiin olmadigini
dile getirerek soyle der:

We ci “isq 1 ¢i selamet herdu dtr in ji yeké

Kullu men yesluku hubben subule’n-nari selek. G:67/4

“Ask nedir selamet nedir, ikisi birbirinden uzaktir; Ask yoluna giren ategli yollara girmis demektir.”

Mela, agkin ¢zellikle ilahi askin her seyi kavurdugunu, ortada hicbir seyi birakmadigimi cok iyi
biliyordu. O, sevgiliden zevk almay: ve haz duymay1 zorunlu kilan mecazi askin gecici ve kisa omiirlii
oldugunu ¢ok net bir sekilde biliyordu. Mecazi askin gegiciligi ile alakali olarak soyle der:

Hubbé cismani du roj in ger i dil pir pé disojin

Xef ceger peykan dinojin mislé neqsé bébeqa ye G :91/22

“Bir iki grinliiktiir cismani sevgi, askin gonliinii yakmus olsa da; Ulasmus olsa da oklar cigere, ¢cabuk silinen bir
nakigtir sonucta .”

Mela, hakiki aska ulasmanin yolunun mecazi asktan gectigini dolayisiyla mecazi aski yasamanin
gerekliligi tizerinde durarak soyle der:

‘Asiq er carek ji bala lé bidit berqa mecaz

Dé li nik sahibdilan hetta ebed bit serferaz G:45/1

“Mecazi agkin simsegi ile vurulsa dsik yukaridan bir kez eger; Dik kalir bagi goniil ehli yaninda ebede kadar.”
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Cizir, sevgili tutuldugum ask hastaliginda sifa bulmama yardimci olmuyorsa ve onun bu yardimi
asik ile masuk arasinda uyulan kurala uymuyorsa, kisaca kendisine kavusma imkanini bana vermiyorsa; bu
durumda ben de tutuldugum bu ask hastaligindan kurtulmaktansa onun yolunda 6lmeyi tercih ederim
diistincesini savunarak soyle der:

Ne bi qantin ku isaret bi sifaé bikirit

Ez hilaké xwe di “isqé bi necaté nadim G:72/6

“Kanun ile sifaya isaret etmese eger sevgili; Ask yolundaki helaki kurtulusa degismem.”

3. Rind ve zahid anlayislar1

Rind, Farsca bir kelime olup ¢ogulu rindandir, diinya islerini hos goren kisi anlamina gelmektedir.
Rind acty, tathys, iyiyi ve kotilyii hos goriir. Uziintii ve nese onun katinda aynidir. Hayat felsefesi boyle
olanlara rind denir (Karatas, 2011: 483-484; Pala, 2013: 377). Zahid, Arapca bir kelime olup Allah'in
buyruklarini yerine getirmekle birlikte, stipheli seylerden de kaginan kisi demektir (Karatas, 2011: 641; Pala,
2013: 488). Istilahtaki anlami ise diinyaya meyletmemek, ondan tiksinmektir. Ebu Siileyman ed-Darani,
zithdiin biittin nev’lerini veciz bir ctimlede toplayarak soyle ozetlemistir: “Ziihd, seni Allah (c.c.)’dan
uzaklagtiran seyleri terk etmendir.” (Turan, 2012: 722-723).

Insanlarin diinyay1 algilama ve degerlendirme bigimleri farklidir. Kimisi diinyay1 gegici bir mekan
olarak algilayip var giictiyle 6btir dleme hazirlik yapar. Kimisi, mademki insan diinyaya gelmistir, burasi
onun igin bir imkan ve firsat yeri diye diistiniir. Zahitler, bu diinyanin 6biir tarafa hazirlanmak icin
ugranilan gegici bir mekdn oldugunu, rintlerse bu diinyanin bir imkan ve firsat yurdu oldugunu soyler.
Hafiz'in kendisini rint tipiyle 6zdeslestirdigini Melayé Ciziri ise kendisini hem rind hem de zahid tipiyle
ozdeslestirdigini gormekteyiz. Aslinda rint, Islam ortak edebiyatlarinda olumlu tipin, hosgériilii insanin
semboliidiir. Buna mukabil zahit; vaiz, hoca, gammaz, muhtesip olumsuz tiplerin semboluidiir.

3.1. Haf1z

Haf1z'in rind anlayisinin pir-i mugan, cdm-1 cem gibi mitolojik temelleri vardir. Bazen rint, tasavvufi
anlamiyla “kamil insan”a isaret eder; bazen kati kurallara karsi basina buyruk yasamay: tercih eden
insandir. Aslinda bu haliyle insami kiskivrak kusatan sahte kurallara karsidir. Hafiz, yeni bir kisilik
olusturabilmek i¢in rindi, zahidin karsisina ¢ikarir. Hafiz'in rindi melami 6zelliklere de sahip kalender bir
kisiliktir. Onun rindi, hayatin inceliklerini ve giizelliklerini gorebilen, isleri kolaylastiran, tevekkiil sahibi,
ask ehli bir kimsedir; gecici diinyanin makam ve mevkilerinin pesinde kosmaz. Maddi menfaat elde
edebilmek icin sahte yollara, ikiytizliiliige basvurmaz.

Zar-i derGn-i perde zi rindan-i mest pors

Kin hal nist zahid-i ‘a1l makam ra G:7/2

“Perdenin ardindaki sirlari sarhos rintlerden sor, ¢iinkii bu durumu makami yiice zahidin anlamasi ve
soylemesi miimkiin degildir.”

Haf1za mey hor u rindi kon u hos bas veli

Dam-1 tezvir mekon ¢tin digeran Kur’an ra G:9/10

“Ey Hafiz, sarap ig, rintlik yap ve neseli ol, fakat eline Kur'dn’t alip baskalarini aldatma yoluna tenezziil
etme.”

Fursat sumar tarika-1 rindi ki in nisan

Ctn rah-1 genc ber heme kes asikare nist G:72/6

“Rintlik yolunu (tarikat) firsat say, ciinkii bu hazine yolu tizerinde bir isarettir ve herkesin bildigi bir yol da
degildir.”

Maslahat nist ki ez-perde bertin ufted raz

Verne der meclis-i rindan haberi nist ki nist G:73/8

3.2. Melayé Ciziri

Melayé Ciziri, zithdiin birkag tiirti tizerinde durmakta, ancak onun fani diinyay: terk etmek ve
biitiintiyle ebedi olan ahiret hayati 6ne cikartmak gibi bir diisiincesi agir basmaktadir. Ziihtle alakali
kullandig1 kavramlar rastgele segmemis, bu konuda oldukga titiz davranmus, ilk basta amag edindigi gayeye
ulagmustir. One gikarttig1 anlamlari, algilanan sekilleri agik ve net olarak telaffuz ettigi hakikatten ve stifi asik
sahsiyetinin diirtiilerinden ¢iktig1 kaginilmaz bir konudur. Mela, séyle diyor:

Qesdé ser cesmeé heywané heqiqget ke Nisani

Bi cehané mebe mexrr ku cehan ‘eyné serab e G:90/28

“Ab-1 hayat cesmesine ulagmay gerceklestir Nisani; Magrur olmaya diinyaya ki, diinya tamamuyla seraptir.”

Bilindigi gibi “Nigsani” Melayé Ciziri'nin mahlasidir. Hakikat cesmesinin kaynagimdan maksat,
sonsuz olan ebedi hayat yani ahiret yurdudur.

Asagidaki beyitlerde siirsel forma daha fazla anlam ve giizellik katan belagatli bir dikkat cekme stz
konusu oldugu goriilmektedir. Ciinkii Ciziri, sevgilisine yonelmis, askla dolu bir ortamda onunla bas basa
kalmistir, dolayisiyla sevgilisinin tiim cekici ve biiyiileyici 6zelliklerini gormesi nedeniyle biiyiik bir sok
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gecirir ve durumun daha da kot bir yone dogru degismesi durumunda kendisinin 6lecegine ve basinda
kiyametin kopacagina dair o dramatik durumunu sevgilisine sekvada bulunuyor. Ancak Ciziri, kiyametten
bahsedince kendisinde suur toplama ve algilamada adeta bir uyaniklik hali zuhur eder. Bunun tizerine
sevgilisini ve onun etkileyici 6zelliklerini terk ederek ona olan tutkusunu unutur. Hemen nefsine déner ve
kendisine ahirette ulasilmasi gereken ebedi hayata yonelmesini emreder, seraptan ibaret olan bu fani
diinyaya aldanmamasi gerektigi konusunda kendisini uyarir.

Te divé berq @ birtiskan biresini tu nezer de

Te diveé roji xuya bit ji sibaké tu xuya be G:90/25

“Yildirimlar yagdirmak istersen bize bir kez nazar kilsan yeter; Giinesin ¢ikmasini istersen ¢ikip goriin bir kez
pencereden.”

Te divé zér G zeber ki me du zulfan bide ber ba

Te divé genci qiyamet li me rabit bi xwe rabe  G:90/26

“Tarumar olmanuzi istiyorsan eger yere ver ziiliiflerini; Kiyamet koparmak istiyorsan, bir kez kiyam etmen
yeter.”

Ebedi hayatin illeti olan ask, Ciziri'nin hayatina girmesini bagka bir beytinde soyle dile
getirmektedir:

Minnet ji Xudayé ku bi ‘ebdé xwu Melayi G:2/10

fksire xemé ‘isqé, ne dinar @ direm da

“Stikiirler olsun Allah’a ki kulu olan Mela'yy;, Ask iksiriyle sarhos etmis vermemis ona altinla giimiis
sevgisini.”

Melayé Cizirl, oliimden korkma halinde meydana gelen ziihdiin baska bir seklinden de s6z
etmektedir. Fakat ziihdin bu seklinde, bu dlemden farkli olan baska bir dleme go¢ etmekten kaynaklanan
insanlik trajedisini genel hatlarryla ispat etmekte ve detaylarinda hayatin tadini kagiran bir seye karsi uyanik
olmasi icin devamli olarak insani duygular1 toparlayan bir uyaricinin stirekligi itibariyle bu trajedinin
oztindeki incelikleri dile getirmektedir. Konu ile alakali olarak bir beytinde sunu dile getirmektedir:

Gavek ji dengé zengilan émin ¢i rnin menzilan

Hey hey bibinin mehmilan firyad e her gentaré cerx G:33/17

“Gog kafilesinin ¢anlarimin sesinden dolay: bir an bile evlerimizde rahat ve huzur icinde nasil oturabiliriz?
Oysaki biz kervan katarini daima goriiyoruz, felegin katar yolculugu haber vermek tizere bagirip duruyor.”

Mela, bu beytiyle su sorunun cevabini aramaktadir. Biz ¢liime, yolculuk yapan go¢ kervaninin
canlarinin sesinden &tiirti nasil olur da bu diinya evlerinde huzur ve siik(in icinde oturabiliyoruz? Halbuki
her an develer tizerine kurulmus mahfalarda 6liime yolculuk yapanlar1 goriiyoruz.

4. Giil ve Biilbiil

Klasik edebiyatta en ¢ok soz edilen cicek giildiir. Sevgilinin yiizii ve yanag: ile siki miinasebeti
vardir. Bazen giil bunlara; bazen de bunlar giile benzerler. Gerek koku ve gerekse renk bakimindan cok
giizel olan giil, daima tazedir. Bu Yoniiyle bagin, ¢emeninin ve baharin vazgegilmez bir 6gesidir. Baharin
diger bir adinin giil mevsimi olusu da giile verilen énemden ileri gelmektedir. Giil yetistirmenin gok
zahmetli bir is olusu onun adeta nazla beslenip biiytimesi seklinde ele alinur.

Giiliin agilmasi apayri bir olaydir. O, seher vaktinde saba yelinin parmaklariyla agilir. Onun agilmasi
bir nese ve seving belirtisidir. Ciinkii giil acilinca bahar gelir, eglence baslar. Giil bu kadar giizel ve gekici
olmasina ragmen ¢ok ¢abuk solar, yani fanidir (Pala, 2013: 169-170).

Klasik edebiyat giil, biilbiilden ayr1 diistiniilemez, O, sarkilariyla aglayip inleyen, durmadan
sevgilisinin giizelliklerini anlatan ve ona ask sozlerini arz eden bir asigin timsalidir. Bazen asigin kendisi,
bazen cani, bazen de gonlii olur. Biilbiil giile asik olarak kabul edilir, bu durumuyla asiga ¢ok benzer.
Ustelik giizel sesi de asigin giizel sozleri ve siirleridir. Nasil ki biilbiil giilstiz olmazsa, ask da masukuz
olmaz, giiliin dikenleri nasil biilbiiliin cigerini delerse, sevgilinin eziyetleri de asigin bagrini deler. Kisaca
ifade etmek gerekirse biilbiiltin her 6zelligi asikta mevcuttur.

Biilbtiil seher vaktinde gtilii karsisina alarak dter. Giil, onun igin yapraklar1 yeni agilmis bir kitaptir.
Biilbtil adeta o kitab1 okur, biilbiiliin biitiin nesesi giil ile kaimdir. Giilden ayr1 olunca inleyisler i¢cinde kalir,
giilt goriince mest olur. Onun sifatlari, hos-neva, giiya, medhén, bigare ve seydaliktir. Biitiin bu sifatlariyla
o, gtizeli ve giizelligi 6vmede bir tistadadir. Ama bazen sair bu konuda biilbtile ders okutur.

Gil, naz icin biilbiil ise adeta niyaz igin yaratilmustir. Biilbiil biitiin bu niyazlarryla bir destan
yazmaktadir. Bu destanin icinde gozyasi da vardir, ciger kani da. Her yeri elem, ac1 ve cevr i cefa ile
doludur (Pala, 2013: 77).

[slam medeniyetinin ortak edebiyat anlayisinda ve buna bagl gelisen klasik Kiirt siirinde sairler
kendilerini biilbiile ve sevgililerini giile benzetirler. Dolayisiyla Hafiz ve Melayé Ciziri arasindaki ortak
yonlerden birini belirlemede bu hususu da her iki sairin divanlarindan arastirtyoruz.

4.1. Haf1z
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Hafiz, bulbtil ve giilden bahsederken onlarla ilgili baska baglantilar da kurar. Giiliin bulundugu bag,
gulun yapraklari, giiliin gtizelligi, bulbiiltin 6ttisti vb. baglantilardan da bahseder. “Sabah vakti giil dermek icin
bahgeye gittim, ansizin kulagima bir biilbiil sesi geldi”:

Reftem be bag subhdemi ta ¢inem guli

Amed be giis-1 nagehem avaz-1 bulbuli G:465/1

Asik ile biilbiil arasinda bir benzerlik vardir, asik ya da sair, sevgilisine karsi duydugu asktan dolay1
feryat edip siirler kaleme alirken biilbiil de giile kars1 duydugu sevgiden dolay: feryat etmek (6tmek)tedir.
“ Miskin biilbiil de benim gibi bir giiliin askina miiptela olmustur, bu sebeple onun feryadimn sesi biitiin ¢imenligi
doldurmustur”:

Miskin ¢ti men be ask-i guli geste mubtela

Vender cemen fikende zi feryad gulguli G:465/2

Bazen giil, rengi ve bicimi dolayisiyla sarap kadehine benzetilir. “Simdi giiliin elinde saf sarap bulunan
bir kadeh vardir, bu durumu gdren biilbiil yiiz binlerce dille onun ézelliklerini ortaya koymaya ¢alisir”:

Kuntin ki ber kef-i gul cAm-i bade-i saf est

Be sad hezar zeban bulbules der ovsaf est G:44/1

Biilbtille birlikte onun kapatildig1 kafes de akla gelir ve siirde kullanilir. “Kafesteki biilbiil gibi stirekli
saskin ve gilgindir, asktan dolay: seker ve badem sever bir papaganim”

Valih u seydast dayim hemgu bulbul der kafes

Tati-i tab’em z1 agk-i sekker u bAdam-i dast G:62/2

4.2, Melayé Ciziri

Melayé Ciziri de Hafiz gibi, biilbiil ve giilden bahsederken onlarla ilgili bagka baglantilar da kurar.
Giltin bulundugu bag, giiliin yapraklar, giiliin giizelligi, biilbiiliin 6tiisi vb. baglantilardan da bahseder.
Mela, biilbiil ile giiliin iliskisini dile getiren bir gazelinde sdyle der:

Ger ¢i bulbul cewheré zaté gul e

Lé gulé rewneq ji “isqa bulbul e G:94/1

“Gergi biilbiil bizzat giiliin cevheridir; Lakin giile revnaklik (parlaklik) veren biilbiiliin agkidir.”

Her ne kadar biilbiiliin zati cevheri, mahiyetinin hakikati ve 6zii giil ise de biilbiil giiltin kara
sevdalisidir, dolayisiyla ona baglanmistir. Onun bulundugu giilzardan ayrilmaz, daima onun etrafinda 6ter
durur. Bir kimse nasil kendi zatindan, mahiyetinden ve 6z benliginden ayrilamiyorsa biilbiil de ayn bu kisi
gibi giilden asla ayr1 duramaz, onsuz yasayamaz.

Melayé Ciziri, askin timsali olan biilbiil ile ruhun coskunlugundan ibaret olan bade iliskisini soyle
dile getirir:

Guh de zikre hal G cosa badeyé

We bi bulbul ra dixwnit bulbul e G:94/2

“Kulak ver badenin lisan-1 hal ile kaynayip cosmasina; Biilbiil sesiyle dékiiliiv mey testiden.”

Mela soyle sesleniyor: Ey Asik; sarabin sesine s6z ile degil de lisam hal ile bulundugu kap igindeki
feveran edip cosmasina kulak ver. Ciinkii sarap, siirahi ve benzerinden kadehlere dokiildiigiinde stirahinin
agzindan ¢ikan kus sesleri bilbulin o6tiisiine eslik eder. Bunun maksadi ise sudur: Sarap kadehlere
dokiildigii, ask ve muhabbet ehline icirildigi zaman, sarap kabinin agzindan meydana gelen fokurdama
asiklarm dostluk ve mutluluk meclislerindeki tegannilerine ve yiiksek sedalarina eslik eder.

‘Er‘erén rengin ji tayén sor 1 zer

Qumriyan sed rengé sirin xulxul e G:94/6

“Stislenmis 'ar’ ar boylular sari-kirmizi ¢izgilerle; Kumrular 6tmede yiiz cesit tatli nagmelerle.”

Mela, “Sevgilinin dag servisi misali diizgiin olan endami, kirmizi ve sari ipliklerle dikilmis
elbiselerle rengdrenk olmus, kumrular gibi altin ve gilimis takilarla siislenmistir. Bu takimlarin ve
kumrularin ses gikarmalari, kendi etraflarinda déonmeleri, patirt: gikartmalari, bobiirlenmeleri ve en giizel bir
tarzda otmeleri gibi bir fikirdama, bir hisirdama ve 6zlem dolu yiiz gesit tath ses ¢ikarma 6zelligi vardir”
demektedir. (Zivingi, 1402/1987: 582)

Bulbul G perwane ew fesl Gt dem in

Cinsé “isqa min tiné derdé kul e G:94/9

“Mevsimlik biilbiil ile pervanenin asklari; Acist kugatici olan benim askimdir sadece.”

Benim disimdaki &siklarin asklar: sinurli olup yalmz belli mevsimlerde ve bazi ortamlarda olur.
Ornegin biilbiiliin agki ilkbahar mevsiminde, giillerin bahgelerde acildig1 demlerde olur.

Pervanenin (kelebegin) aski ise geceleri ¢ira, kandil vb. bir sey yakildig1 zaman meydana gelir ve her
ortamda devam eden bir derttir, kederdir, acidir, 1stiraptir ve elemdir.

Neérgiza nazikqed G sehlaya mest

Din kirim ez bulbulan sewda gul e G:94/10

“Nergis boylu, baygin bakisli, sehla gozlii sevgili; Mecnuna cevirdi beni, biilbiiliin giile olan ask gibi.”
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Sevgilimin diizgiin ve nazik olma yoniinden nergise benzeyen boyu; ela ve sarhos gozleri beni
deliye cevirdi. Oysaki ben daha ¢nce akilli bir kisiydim. Ama su anda ben bu ikisinin deli divanesiyim, onlar
sebebiyle saskin ve baygin bir haldeyim. Biilbiillere yani gece giindiiz; ister gizli olsun ister asikdr olsun
durmadan feryat edip inleyen asiklara gelince; onlar kara sevda hastaligina, melankoli rahatsizligina
yakalanmuislar.

5. Anlamca Benzer Beyitleri

Hafiz ile Melayé Ciziri'nin siirlerine bakildiginda anlamca birbirini ¢agristiran beyitlere
rastlanmaktadir. Bu benzerligi Melayé Ciziri'nin Hafiz Sirazi’den intihali seklinde yorumlamaya imkan
olmadig1 kanaatini tasimaktayiz. Belki Hafiz'in Divani'n1 okuyan Melayé Ciziri'nin ondan etkilenmesi ya da
ayrl mekan ve zamanlarda yasayan sair ve yazarlarin benzer mazmunlar: kullanmasi (tevarud) biciminde
diistinmek gerekir.

Haf1z:

Yar mefrais bé dinar besi sud nekerd

An ki Yaisuf bezer nasre be feruxete btd G: 211/8

“Sevgilini diinyalikla satma Ciinkii Yusuf'u degersiz fiyatla satanlar acik bir sekilde zarardadirlar.”

Melayé Ciziri:

Bi dinaré diné zinhar da yaré xwe tu nefrosi

Kesé Ytsuf firoti wi di 'alem da xesaret kir G: 40/7

“Sakin satma ydrini diinyalik bir dinar icin; Ciinkii biiyiik bir zarar icindedir Yusuf'u satanlar hi¢ siiphesiz.”

Haf1z:

Der an zemin ki nesimi vezd zuhre-i dost

Ci cayi dem zeden nafae hayi Tatarist G: 66/2

“Sevgilinin perceminden nesimin estigi cemende; Tatar miskinden soz etmeye mahal yoktur.”

Melayé Ciziri:

Silsila behsé ji xtina dil ber an zulfa bi ¢in

Dé xeta bit navé misk er nafeé Tatari bit G:18/5

“Krorcik ziiliifler ugruna goniilden akan kanlardan soz edilse; Tatar miski de olsa, miskten séz etmek artik
hata olur.”

Haf1z:

Tu ger xwahi ki Cavidan cehan yekser biya rayi

Sebara gu ki berdared zemani berqé ez riiyet =~ G: 95/4

We ger resmé fena xwabhi ki der alem ber endazi

Berefsan ta furti rized hezaran can zi her mayed G: 95/5

“Sevgilim, biitiin dlemi ebed? olarak siislemek istiyorsan; Saba riizgarina de ki, yiiziinii orten peceyi kaldirsin
Ve eger dlemin yok olma fermanim imzalamak diliyorsan; ziiliiflerini salla ve etrafa sag ki, her telinden binlerce can
dékiilsiin.”

Melayé Ciziri:

Te divé berq 1 birtiskan biresini tu nezer de

Te divé roji xuya bit ji sibaké tu xuya be G:90/25

“Yildirvmlar yagdirmak istersen bize bir kez nazar kilsan yeter; Giinesin ¢ikmasini istersen ¢ikip goriin bir kez
pencereden.”

Te divé zér 0 zeber ki me du zulfan bide ber ba

Te divé genci qiyamet li me rabit bi xwe rabe ~ G: 90/26

Tar u mar olmamzi istiyorsan eSer yere ver ziiltiflerini; Kiyamet koparmak istiyorsan, bir kez kiyam etmen
yeter.”

6. Dini Semboller

Hafiz Sirazi dini sembolleri kullanir, ancak onun kullanma amaci fakihlerin, vaizlerin kullanma
amacindan farklidir. O, zahire bakan ulemay elestirmek icin kullanir. Bu tarz kullanim da olaylarin arkasina
niifuz edemeyen sekilcileri rahatsiz eder.

Haf1z:

Ger bebinem ham-i ebrii-yi cu mihrabes baz

Secde-i sukr konem vez pey-i sukrdne revem  G: 360/6

“Kaglarmin kavisini mihrap gibi agik goriirsem, siikiir secdesi ederim ve siikretmis olmamn ardindan
giderim.”
Hafiz eger secde-i t kerd mekun ‘ayb
Kafir-i agk, ey sanem gundh nedared  G:127/10
“Ey sanem (put, put gibi giizel), Hifiz eger sana secde ederse ayipla, ¢iinkii o ask kifiridir, ona giinah yoktur.”
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Melayé Ciziri:

Melayé Ciziri, bir mutasavvif oldugu gibi ayni zamanda bir din alimidir de. Yasadig1 doénemin
medreselerinde okumus, icazetini aldiktan sonra da bolgenin cesitli medreselerinde hayatinin sonuna kadar
miiderrislik yapmistir. Bu sebepten dolayidir ki Mela, dini terim ve kavramlar: siirlerinde basariyla
kullanmistir. Ancak onun terim ve kavramlar: kullanma amaci Hafiz da oldugu gibi fakihlerin, vaizlerin
kullanma amacindan farklidir. Onun dini terimleri kullanmasimin amaci, sahip oldugu felsefi ve mistik
goriislerini temellendirmek amactyla bir sembol olarak ele almak seklinde olmustur.

'Eqdé ilhamé dema dilber xuyabi ferzi 'eyn

Secdeyek ber wan du birhan nagirit cith sed nimaz G: 45/16

“Namaz i¢in tekbir almak farz-1 ayn olur gériiniince sevgili; Yiiz namaz tutmaz, kaslari arasina yapilan bir
secdenin yerini.”

Secdeya ber eswedan nadim bi sed hec ekberan

Sond bi wan zulfan @ xalan hegweki béjim we ye X: 89/20

“Siyah ziiliifler oniinde secdeyi yiiz hacci-ekber e degismem; Yemin olsun o ziiliiflere ve benlere ki
soyledigimde sadikim.”

Cebhet @t dém i gerdané perde dema ji ber biret

Ferz e Mela li haciyan se’y 0 tewaf @ 'umre ferz G: 54/8

“Sevgilinin yiiziinden ve gerdamindan perde kalkhiinda; Sa’y, tavaf ve umre ey Mela, hacilara farz olur.”

Ji wisala xwe zekaté bide miskin i feqiran

Ku cemala te ye kdmil di kemala xwe nisabe ~ G: 90/17

“Vuslatindan zekat ver biz miskin ve fakirlere; Giizelligin, kemalinde nisaba ermistir ¢iinkii.”

Dil gest e min ji déré nacim kenisteé get

Mihrabi wé bi min ra wer da bicine Lales G:51/3

“Goniil gitmek istemez artik havra ve kiliseye; Sevgilinin mihrabi benimledir, gel istersen gidelim laleg e.”

7. Ornek Gazeller

7.1. Hafiz'in Gazeli (G:53)

Menem ki gtise-i meyhane Hankah-1 men est

Du’a-y1 pir-i mugan verd-i subh-gah-1 men est

“Ben ¢dyle bir kimseyim ki meyhane kdsesi benim tekkemdir; pir-i muganin duasi benim sabah agan kirmizi
guiliimdiir.”

Gerem terane-i ceng-i sabtith nist ¢e bak

Neva-y1 men be-seher ah-1 6zr-hah-1 men est

“Sabah genginin i¢i 1sitan sarkisi yoksa ne olur? Benim sarkim, seher vakti 6ziir dileyen dhimdir.”

Ze-padisah u geda farigam bi-hamdillah

Geda-y1 hak-1 der-i dtist padisah-1 men est

“Allah’a hamd olsun ki padisahtan da dilenciden de uzagim, dost kapisindaki topragin dilencisi benim
padisahimdir.”

Garaz zi-mescid u meyhaneem visal-i somast

Ciiz in hiyal ne-darem Huda guvah-1 men est

“Mescit ve meyhanemden murat, sana kavusmaktir; bundan baska bir hayalim yoktur, Tanri benim
sahidimdir.”

Meger be-tig-1 ecel hayme berkonem v’er ni

Remiden ez-der-i devlet ne resm u rah-1 men est

“Ecel okuyla ¢adir kurmadikea (ecel okunu hayat cadinin diregi yapmadikca) benim devlet kapisindan korkup
kagmak ne yolumdur ne ddetimdir.”

Ez-an zaman ki ber in 4stan nihadem ray

Firaz-1 mesned-i harsid tekye-gah-1 men est

“Ben bu esige yiiz stirdiigiimden beri, giinesin yiiksek dayanagi benim tekkemdir.”

Giinah egerci ne-btd ihtiyar-1 ma Hafiz

T der-tarik-1 edeb bas u g gundh-1 men est

“Ey Hifiz, giinah bizim tercihimiz degildir, sen edep yolunda (tarikat) ol ve benim giindhim budur de.”

7.2. Melayé Ciziri'nin Gazeli (G:85)

Sox U sengé zuhrerengé dil ji min bir dil ji min

Awirén heybetpilingé dil ji min bir dil ji min

“Zuhre renkli o suh sevgili gonliimii kapti gétiirdii gonliimii; kaplan heybetlinin bakislar1 gonliimii kapt
gotiirdii gonliimii.”

Weé sepalé miské xalé démduré gerdensemalé
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Cebheta biskan sema 1é dil ji min bir dil ji min

“O giizelin misk kokulu benleri inci yiizlii mum gerdanl sevgili; Anlinda raks eden kakiilleri gonliimii kapt
gotiirdii gonliimii.”

Zulf it xalan nan G dalan wan ji min dil bir bi talan

Goseyé gewsé hilalan dil ji min bir dil ji min

“Nun ve dal ziiliifleriyle benleri yagmalayip gétiirdiiler gonliimii; Yay kaslarimin her bir kdsesi gonliimii kapti
gotiirdii gonliimii.”

Sine kir amancé tiré dil ji min bir dil ji min

“Mesale yiizlii, amber kokulu al kakiillii, saclart ipek orgiilti; Hedef kilip oklarina sinemi gonliimii kapti
gotiirdii gonliimii.”

Sursiriné nazeniné kustim @ nakit yeqiné

Weé bi ¢engala eviné dil ji min bir dil ji min

“O cazibeli, tatl isvebaz 6ldiirdii beni inanmaz; O kancastyla agkimin gonliimii kapt gotiirdii gonliimii.”

Fetl G taban da Xuraban ebleq @i cohté sebaban

Dame ber pence G kulaban dil ji min bir dil ji min

“Diigiim diigiim siyah kakiilleri tipki iki delikanhdir gézleri; Pengelerine hedef kilip beni gonliimii kapt
Qotiirdii gonliimii.”

Xwesgxeramé ez xulamé naziké sirinkelamé

Tatiya eywanmeqgamé dil ji min bir dil ji min

“Hizmetkdr: oldugum cilveli giizel tatl sozlii kibar dilber; Tuti kusu eyvamnda padisahin gonliimii kapt
Qotiirdii gonliimii.”

Mabhirtyé miskiboyé surpilingé sérixtiyé

Weé bi zulfa subhé goyé dil ji min bir dil ji min

“Ay wyiizlii, misk kokulu kaplan heybetli aslan huylu; Ziiliifleriyle bir goy gibi gonliimii kapti gotiirdii
gonliimii.”

Herdu wesman naz i xesman ké ji ber wan aeql @ his man

Saaeta min di bi cesman dil ji min bir dil ji min

“O iki dogme, o cilve ve sitem kimde birakir akil ve suur bilmem; gordiigiimde onlart gozlerimle gonliimii kapti
Qotiirdii gonliimii.”

Mabhitabé afitabé dém ji roj it seb niqabé

Xwes bi cengal 1 kulabé Dil ji min bir dil ji min

“Mehtapsin hem afitabsin yiiziin giindiiz pecen gece; Comak ve kancalariyla ansizin gonliimii kapt: gotiirdii
gonliimii.”

Serwinazé serferazé subhé zér remza mecazé

Dame ber caki¢ @t gazé dil ji min bir dil ji min

“O servi boylu serfiraz altin-misal mecazli gamzelerini; Cekicleyip makaslayarak gonliimii kapti gotiirdii
gonliimii.”

Bejn G bala ttix @ aala min kirin vék ra muiala

Cigeka terfin-i wala dil ji min bir dil ji min

“Bayrak gibi dalgalanir boyu bosu, hayal eyledim durdum onlary, Yiiksek daldaki o taze cigek gonliimii kapt
Qotiirdii gonliimii.”

Miré xazi siré iazi vék-i ran min di bi bazi

Kir li me j’ Xeflet ve gazi dil ji min bir dil ji min

“Elinde ¢ekilmis kilicryla gordiim o savas¢i kahramani;, Ansizin saldirp tizerime gonliimii kapti gotiirdii
gonliimii.”

Sir @ xist in zulf G qgist in hin vesarin hin vehistin

Pehlewanan dest vemistin dil ji min bir dil ji min

“Kiligla mizraktir ziiliifle kakiilleri kimi ortiilti agiktadir kimi; Cekildi pehlivanlar goriince onu gonliimii kapti
gotiirdii gonliimii.”

Rohniya cehvén Melayi Ew tecellaya te dayi

Ya ji Ehmed dil revayi dil ji min bir dil ji min

“Mela'min gozlerindeki nur eseridir senin tecellinin, Ahmed'in gonliinii ¢alan gonliimii kapti gotiirdii
gonliimii.”

SONUC

Hafiz ve Melayé Ciziri, oliim tarihleri esas alindiginda 250 yillik bir farkla birisi 14. ytizyilda, digeri
de 16. Yiizyilin sonu ile 17. ytizyil ilk yarisinda yasamus iki biiyiik sairdir. Ayni medeniyet dairesine mensup
olmaktan baska Feriduddin Attar, Hakim Senai ve Mevlana gibi eski sairlerin eserlerinden beslenmislerdir.
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Islam Medeniyetinin ortak nazim sekillerinden kaside, gazel, rubai gibi sekilleri kullanmak bir yana ayni
konular1 ayni diinya goriistiyle ele alip siirlestirmislerdir.

Iki sair arasindaki benzerlige dikkat ceken arastirmacilar, her iki sairin de gazellerine Arapca
misralarla baslamasini Arap Edebiyatindan etkilendiklerine delil olarak 6ne siirmektedirler. Dogrudur her
iki sair de klasik arap edebiyatindan etkilenmislerdir. Ciinkii her iki sair de netice itibariyle Islami
kaynaklardan beslenmislerdir. Ayrica Melayé Ciziri'nin divaninda olan bazi beyitlerin anlam benzerligi
bakimindan Hafiz'in divanindaki baz: beyitlerle ayn1 anlami tasimasindan dolay: bazilar1 Melayé Ciziri'nin
Hafiz"1 tesirinde kaldigina delil olarak getirmektedirler. Melayé Ciziri'nin Hafiz'in tesirinde kaldig1 goriisii
de dogrudur. Ciinkii Hafiz Divani basta ran, Hindistan, Afganistan, Pakistan ve Tiirkiye olmak tizere Islam
diinyasinda gokca okundugu ve serhlerinin yapildig1 kadar Bati1 diinyasinin da yakindan tamidigi, okudugu
ve etkilendigi bir sairdir. Bu cerceveden bakildiginda Melayé Ciziri'nin Hafiz Divani’m1 okumamis olmasin
diisinmek miimkiin degildir. Ancak anlam benzerligi olan beyitleri birbirinden asirma (intihal) biciminde
diistinmektense Hafiz'1 okuyup ondan etkilenme biciminde diistinmek daha dogru bir yaklasim olacaktir.
Zaten giiclii bir sair olan Melayé Ciziri'nin baskasinin siirinden s6z veya anlam asirmaya da ihtiyac: yoktur.

Hafiz'in yasadig1 cagda da Melayé Ciziri'nin yasadig1 cagda da din, mezhep ve tarikat adina hareket
ettigini ileri stiren anlayissiz kisiler dikkat cekmekteydi. Bu konulara bigane kalamayan her iki sair de
siirlerinde din, mezhep ve tarikat kelimelerini daha ¢ok bu anlayissiz ve ikiytizlii insanlar1 elestirmek
amaciyla kullanmislardir.

Hafiz ile Melayé Ciziri'yi tasavvufi yonii itibariyla ele alan arastirmacilar iran’da da Tiirkiye’'de de
vardir. Bunlardan bazilar1 bu sairlerin tasavvufi yoniine deginmektedirler. Baz1 arastirmacilar kendilerinin
tasavvufla dogrudan baglantisinin olmadigina, ancak tasavvufi kavramlari siirde malzeme olarak
kullandiklarina isaret etmektedir. Biraz da sairlerin tislubu bu degerlendirmeye sebep olmaktadir. Ciinkii bu
sairler, herkesin yakindan bildigi somut varliklarin arkasina kendi soyut diistincelerini gizlemektedirler. Her
iki sairin de tasavvufi goruisleri mistik bir goriis degildir. Onlar tasavvufu, haksizlik ve zulme kars1 ¢ikmanin
bir araci olarak gormiisler ve miicadelelerini bu metotla devam ettirmislerdir.

Her iki sair de kullandiklar1 dile, bagli bulunduklar1 edebiyata hakim, bilgili ve inanch kimselerdir.
Aska dair sdyledikleri mecazi olarak da hakiki olarak da yorumlanmaya miisaittir. Hafiz da Melayé Ciziri de
Islami Klasik Edebiyatin ortak kavramlarini en iyi kullanan, kendilerinden sonra gelenlere asikane ve
rindane gazel tarzini miras birakan sairlerdir.
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