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HACLI SEFERI, KAPITALiZM; TERORIZM, CIHAD (!)
CRUSADE, CAPITALISM; TERRORISM, JIHAD (!)
Musa KAVAL®

Oz

Gegen yiizyil boyunca egemen devletler tarafinda yonetimde ve toplumsal yasamda smurlandirilan dinler son dénemlerin yeni
politikalarimni belirleme siirecinde yogun sekilde kullamilmaya baslanmistir. Gegmiste Hiristiyanligi basarili bir sekilde sekiilerlestiren
Bat1 aym seyi bugiin diger din ve kiiltiirlere de uygulamaya ¢alismaktadir. Kapitalizmin finansorliigiinde gerceklestirilmesi hedeflenen
bu sistemin karsisinda en biiyiik engel koklii ve kapsamli bir gelenegi olan Islam idi. Ehlilestirilmeye galistlan Miisliimanlardan
beklenen diizeyde degisim olusmadig: icin sekiiler sdylemlerle gelisen bir sekilde terdr eylemlerinin ardindan dini referanslar1 olan
savasg retorigi kullanilmaya baslanmistir. Tercrle birlikte anilmaya baglanan Islam, emretmis oldugu cihad kavramimn saptiriimasiyla
diisman gibi gosterilmistir. Sorunun kaynagi olmalalarina ragmen problemin temel hatasi olan bu yanhsin diizeltilmesi igin
Miisliimanlar, Islam’in adalet ve esitlik temelinde baris ve hosgérii dini oldugunu yeniden hakim kilmalar1 gerekmektedir.

Anahtar Kelimeler: Cihad, Teror, islam, kapitalizm, Hacl1 Seferi.

Abstract

Religions which were limited as much as possible in both governing and social life along the last century by sovereign states
have being used in the process of determining the new policies. Western world is working to implement secularization to the other
religions and culters just like done Christianity before. The biggist obstacle in front of the system being financed by capitalism is Islam
having long-standing and extensive tradition. Because of not having expected changes in muslims tried to tamed, war rhetoric with
religious references was started to used after acts of terrorism inconsistent with secular discourse. Islam which began to be called with
terrorism was shown as an enemy by defecting notion of ordered jihad. Muslims must prevail Islam which is the religon of peace and
tolerance based on equglity and justice in order to fix the main problem even if they are not source of the wrong-going.

Keywords: Jihad, Terrorism, Islam, Capitalism, Crusade.

Kapitalizm ve Hacl1 Seferi

Berger sekiiler bir tarzda dizayn edilmesi amaglanan modern toplumlarin ge¢mise nazaran daha
dindar bir kimlik arz edecegini ifade ettiginde iyi anlasildigini sdyleyemeyiz. Berger bir adim daha &teye
giderek sekiiler bir diinya tezini tartismaya acmustir (1999). Sekiilerizmin teorisyenleri, kapatalist
ekonominin gelismesi ile modern yasam tarzinin yayginlasmasi, rasyonalizm, endiistrilesme ve ¢cogulculukla
birlikte bilimsel ve sekiiler diinya goristiniin toplumlardaki dini egilimin azalacagmi ongoriiyorlardi
(Pollack and Olson, 2008). Bu yonelis dogrultusunda Bati akhi uluslararast bir akil olarak biitiin
medeniyetlerin tizerinde kabul edildi (Dilley 1992). Ciinkii Batinin bilim ve teknolojide kat ettigi yol, yontem
olarak dogruya isaret edilir algisini birlikte getirdi. Bilimdeki bu goz alici ilerleyis insanlik igin yeni bir
anlayis ve yasam bicim olarak genel kabule eristi. Batinin hesaplasmasini basariyla bitirmis oldugu kilise ve
din adamlarinin yerini kapital sahipleri ve politikacilar aldig1 icin dinin igerik ve form degisikligine tabi
tutulmasi zorunluydu. Ciinkii insanlik icin din, birey ve toplum yasaminda inkar edilemez ezoterik ve
sosyolojik bir olgu olarak varola gelmistir. Bu manada Kapitalizmin merkezi olan Amerika’da Sivil Din
(Bellah 1967) teorisi Amerikan Riiyasi olarak tiim diinya insanlarina yeni bir yasam tarzi olarak sunuldu. Bu
durumun dogal sonucu olarak sekiiler yasamda etki alami azalan din, mistik yonii zayiflayarak sekilsel
agirliga sahip olarak sadece sosyal bir etkilesim alani haline gelmistir. Dinin yasamda sinirlandirilmasi yeni
yasam tarzinin siirdiiriilebilirligi icin elzem bir hale geldigi icin kapitalizm diinyanin diger kiiltiir ve yasam
tarzlarini kendisinin tistinltigiini kabul etmeleri konusunda zorlamak durumundaydi (Dean 2003). En
biiyiik engel olarak goriilen Islam ise bu sinirlandirmay1 kaldiramacak sekilde inananlarm biitiin hayatlari
kaplayan biitiinsel bir oldugu icin tam anlamiyla bir inanalarin biittin eylemleri yonlendiren bir yasam
kodudur (Umariddin 2003: 307).

19. ve 20. yiizyildaki onemli siyasal olaylarin vuku bulmasinda bu miicadelenin etkisi oldugu
kesindir. Dénemin en biiyiik Islam devleti olan Osmanli siyasal dev bir organizasyon olmasinin yaninda
Islam ve timmet adina psiko-sosyal olarak da énemli bir muhtevaya sahiptir. Bu nedenle siyasal sinirlarmin
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otesinde diinyadaki biitin Miislimanlar icin dini ve sosyal olarak Osmanli, timmet icin diinyanin
anlamlandirilmast agisindan miithimdi. Osmanli Devletinden bu yana misliiman cografyasinda ve
Misliimanlarin diinyevi yasam alanlarinda 6nti alinamaz bir ayrilma ve catismalarin yasanmast bu
durumun gergekgi bir ifadesi olarak varligini stirdtirmektedir. Kapitalist bakis agisiyla dizayn edilen modern
toplumlarda dinin kapitalist ekonomik sisteme uygun bir sekilde yeniden diizenlenmesi gerekmektedir.
Miisltimanlarin niifus olarak oldukca kalabalik olmasi, enerji ve dogal kaynaklarin biiyiik bir bélimiine
sahip olan cografyada yastyor olmalar1 kapitalizmin stirdiirtilebilirligi biiyiik 6nem arz etmekteydi. Biitiin
bunlardan daha da &nemlisi bin dort yiiz yillik bir bir din olarak Islam birey ve Tanr1 arasinda metafizik
yoni disinda hayatin biitiintin kusatiyor olmasi en biiyiik problemi olusturmaktadir. Ciinkii Islam bireyin
diinyaya geldigi andan itibaren kulagina ezan ve kdmet okunmasindan baslayarak 6liim merasimlerine
kadar yasamin her anina dair bireyin ruh ve toplumsal yasaminda derin izler barmdirmaktadir. Bu anlamda
kapitalist bir yasamin tesis edilebilmesi icin oncelikle diinyada jeopolitik olarak onenli bir etkiye sahip
Miisliimanlarin aliskanliklarinin degistirilmesi gerekmektedir. Islam’1t bir din olarak topyekiin inkar ve
reddetme sozkonusu olamazdi. Kapitalizmin dini bir motivasyonu ve misyonu olmadig1 icin Islam’a karst
tamamen reddedici bir tavir igerisinde olmasi da manasiz olacaktir. Kapitalizmin sadace bu diinya hayati ile
sinirli yaklasimi kendisinden ¢ok daha askin boyutlar1 olan dini alana miidahalesi sorunlara yol acacaktir.
Bu nedenle dinin tamamen inkar1 da soz konusu olamayacag: icin en azinda bireye indirgenerek toplumsal
alanda sinirlandirilarak belirli zamanlarda kisi ile Tanr1 arasinda yasantilanmaliyd: (Berger 1999).

Dinlerin mistik yonlerini dikkate almadan sadece ritiieller tizerinden sosyal bir kimlik ve faaliyete
indirgenmesi modern yasamda insaru tatmin edecek seylerin diinyevi kazanimlar oldu diistincesine yol agt1.
Boylece modern kapitalist yasamda insanin kendini gerceklestirmesi para, basar1 ve sahip oldugu sosyal
statiisiiyle olabilirdi (Tillich 2000: 81). insanin kendini gerceklestirmesi, mutlulugu yakalamasi ve sosyal
kabul gérmesi ekonomik bir sistemin 6ngordiigti etmenlerle saglanamadigl goriilmdistiir. insanin maddeye
hapseden modern yasam tarzinda bireyler mistik ve gizemli bir yalmzlikla i¢ derinlik kazanma ihtiyaci
dolayisiyla dogu felsefesine yonelmeye basladilar. Kapitalist anlayisla diizenlenen yasamin kisir dongitisii
insanin deruni yapisinin dogal i¢diigiileri ile sorgulanir olmaktan kaginamamustir. Bu yiizden kapitalizmi en
iyi elestirenler yine kapitalist sistemin merkezinde yasayanlar olmustur. {lk bakista tezat gibi goriinen bu
durum aslinda gayet normaldir. Zira kapitalizmin ytikseldigi degerler olan bireysellik ve 6zgtirlitk zorunlu
olarak insani ve akli olarak dogruya yonelmek zorundadir. Bu nedenle insana, dogaya ve mutlak gercege
uymayan hangi sistem olursa olsun bir stire sonra sorgulanmaya ve hatta degistirilmeye gebedir. Bu nedenle
kapitalizmin stirdiirebilirligi i¢in elzem olan bireysellik, demokrasi ve ¢zgiirliik aslinda ayni zamanda
kapitalizmin en biiyiik handikaplar1 konumundadir. Bu degerlerle biiyiiyen yeni nesiller kapitalist
Amerika'nin 6zellikle miisliiman tilkeler olmak {izere fakirlesmeye neden olduklarmin farkindalar (Mailer
2003: 27). Bat1 egitimini almis ve orada yasayan ikinci ve {iclincti nesiller arasinda ilging bir sekilde
ailelerinden daha radikal bir egilime sahip olduklar: goriilmiistiir (Gardham 2008).

Kapitalist ekonominin insanlara mutluluk getirecegini vaad ettii yasam tarihten beri insan
icgtidiilerine var olan ahlaki kurallar1t umursamadan mal ve kazang saglama dayanmaktadir (Tripp 2006: 3).
Orijinal esaslar1 olmayan bu insani egilimin tarihteki drneklerine baktigimizda sonucunun hayirli olacagin
soylemek imkansizdir. Ornegin Kur’an-1 Kerim’de zenginlikleri ile 6viinen, kibrinde simarak topluluk ve
insanlarin sonuglarimnin neler oldugunu okuruz (Su’ara, 26/105, 123, 141, 160, 176). Kapitalizm kendi sistemi
kurabilmesi i¢in hegomonik bir tabir sergilemek zorunda kaldigimi bildigi i¢in bdyle bir tarzi benimsemek
zorundayd1. Ciinkii ekonomik yasam daha 6nce din ve siyaset ile yakinda iligkili hatta onlarm kontrolii
altindaydi (Polanyi 1957: 57). Bu anlamda kapitalistler varliklarmni devam ettirebilmek icin din ve siyasetin
etkisini kirmakla kalmayip onlarin alanlarini olabildigince sinirlandrimaliydi. Bu nedenle kapatalist sisteme
kars: tehdit olabilecek sistemler kurnazca bir zorlamaya maruz birakildilar (Tripp 2006: 139).

Kapitalizmin celiskilerinden biri de ozgiirliikleri kutsarken bir taraftan ekonomi disindaki biitiin
alanlarda hakim olma ¢abasidir. Dinin disinda aile ve toplumu olusturan biitiin sosyal aglar1 da kapsayan
mekanizmalar gelistirdi (Dilley 1992). Bir ¢iftin romantik birlikteliginin duygusal olarak en iyi sekilde nasil
saglanabilecegi, evin nerede ve hangi sartlarda kurulacagi, torenler ve gelecek planlarinin ¢ok hizla degistigi
giinimiiz toplumlarinda bu etki rahatlikla gozlemlenebilir. Dolayisiyla geleneksel toplumlarin gengler ve
kadinlar tizerinde kapitalizm ile ¢ekisme yasandigini bilinen bir olgudur (Afary 2009). Kadimin modern
toplumun insas1 stirecinde 6nemi dolayisiyla giintimiiz sekiiler ve dini anlayislar arasinda bir miicadele
alani oldugu ortadadir ( Kandiyoti 1991). Kadinin dinsel yonetimlerin hakim oldugu toplumlardaki konumu
ile ilgili sorunlarin oldugunu kabul etmekle birlikte ¢6ziim konusunda indirgemeci bir yaklasimin oldugunu
diistintiyoruz. Dolayisiyla farkl kiiltiirel kodlara sahip topluluklar s6z konusu oldugundan dolay: onlarin
cozlimlerinde kiiltiirel manevi degerlerin dikkate alinarak yapilmasi sosyolojik bir gerekliliktir. Zira bir
toplumun yasam tarzindan ve insanlarin rollerinden bahsediliyorsa ytizlerce belki de binlerce yillik bir
gecmisin uriint olan davrams sekilleri ve algilamalar zinciri soz konusudur. Bu kiiltiirel yaptirimcilar
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dikkate alinmadan Batiya entegre olabilmek i¢in kadin haklar1 konusunda yapilan olumlu diizenlemelere
ragmen kadina uygulanan siddetin 6niine gecilememektedir (Kaval 2014a).

Modern toplumlarin yasam tarzi sekillendiren kapitalizm aslinda bugtiniin sorunlarmnin da sebebidir.
Herseyden 6nce sosyal yasamdaki koklii degisiklikler kacinilmaz olarak tirkeklik, giivensizlik ve endiseye
sebep olur ( Meyer 1989: 17). Ciinkii insan aliskanliklarini hemen birakamaz ve yeni durumun giivenirligini
hemen hissedemez. Modern yasam, hayat1 konforlu kilan tirtinleri ile her ne kadar ilk etapta bu siireci
kolaylikla giivenle tamamlandig1 imajin1 verse de aslinda kisa vadede saglandig1 zannedilen giiven duygusu
ilerleyen zamanlarda daha derin giiven sorununa yol agmaktadir. Ornegin giintimiiz haberlesme ve
elektronik teknolojisinde insanlarin biiyiik ¢ogunlugu 6zel hayatlar1 ve eletisimleri konusunda giiven
sorunu yasadiklarim agikga ifade etmektedirler. Ozgiirliigiin ve insan haklarinmn sihirli bir mutluluk
anahtar1 gibi sunuldugu yillardan sonra bugtin {izerinden hentiz daha bir asir ge¢meden bugiin gtivenlik
endisesi nedeniyle insanlarin yasam alanlarina onemli kisitlamalar getirildigini gortiyoruz. Amerika’da
egitim gordiigii okulu basarak ¢grenci arkadaslarina ve ogretmenlerine ates eden modern egitim almis
gengleri gorebiliyoruz. Bundan daha kotiisti Batili tilkelerde dogmus ve orada yetismis miisliiman genglerin
vatandas1 olduklar tilkelerde saldirilar gerceklestirdiklerine ekranlardan sahit oluyoruz. Dolayisiyla bir
seylerin yanlis hesaplandigl ya da en azindan bazi dogal ve insani gerceklikliklerin goz ardi edildigi
tartismasizdir.

Iiml1 ya da radikal bir¢ok miisliimanin anti-Amerikanci diistinceye sahip oldugu goriiltir. Hatta bu
tepki nedeniyle miislimanlarin modernizme bakisi da olumsuzdur. Ciinkii ¢cok degisik tanimlamalar:
olmasina karsina modernizm demek kapitalizmin hegemonik giictiniin bu yolla yayildigin diistintiliir. Bu
anlamda 18. ytizyilda baslayan ve 19. 20. ytizyilda Batinin somiirgeci anlayisinin bir sonucu olarak kendini
etkin sekilde gosteren kapitalizm misliman toplumlarinda dinin, sosyal kurumlar ve pratiklerden
ayristirilmasi siireci olarak yorumlandi. Agikgas: bu durum sadece miisliiman toplumlara has bir uygulama
olarak da goriilmemelidir. Ciinkii kapitalistler ana vatanlarinda kendi dinleri olan Hiritisyanhiga karst da
ayni yaklasimi benimsemis ve basarili da olmustur. Boylece dini giindelik yasamda sirlandirilmasi ile
dinin etki alan1 yeniden diizenlenmistir. Ancak aymi pratik Mislimanlar i¢in uygulandiginda sorunlar
yasanmistir. Yukarida degindigimiz tizere sosyal dokuda yapilan ani ve koklii degisiklikler geleneksel
kurumlar, toplumsal degerler ve sosyal baglarin yipranmalarina yol agmistir (Roy 2004: 139). Sanayilesme
cag1 ile baslayan ve son donemlerde oldukca hizla devam eden sosyal degisme (Freyer 1953: 55) sonucu
toplumu olusturan fertlerin davramslarini standardize eden sosyal degerler (Fichter 2002: 11) erozyona
ugramstir. Kapitalizm, kiiltiirlerin tesis etmis olduklar1 sosyal degerlerin yerine sekiiler normlar1 ikame
etmeye calissa da Onemli bir direngle karsilastiklar1 soylenebilir. Ciinkii her kiiltiirtin kendine gore
olusturdugu sosyal degerlerin korunmasi ve gelecek nesillere aktarilmas: icin biitiin sosyal kurumlarin
birlestirilmesi ve bunlarin sonucunda ortinttilesmis davranislarin sergilenmesi ile o kiiltiir kavramsallasir ve
yasamini devam ettirir (Fichter 2002). Bu baglamda Islam medeniyeti de sadece bir din olarak goriilemez; o
modern diinyanin anlam yiikledigi dinin yaninda siyasal, ekonomik ve kiiltiirel bir sistemdir (Laginer 2005).
Kapitalizmin hedefi olmasinin gerekgeside Islam’in bu kusaticigidir.

Modern kapitalizmi elestiren radikal bilinclenme hareketleri ilgingtir ki, hosgorti, bireysel 6zgiirliik,
demokrasi, irk ve cinsel esitlik, ifade 6zgtirligii gibi degerleri benimseyerek muhalefet etmektedirler (Israel
2006: 11). Kapitalizm yayilmaci politikasini saglamlastirmak icin ayni sekilde bireysel 6zgiirliikler, esitlik,
demokrasi ve ifade ve basin ¢zgiirliiklerinde yogin bir sekilde bahsetmistir. Kapitalizmin biittin kiiltiirleri
tehdit eden hegomonik kiiresellesmesine tepki olarak onlarin insanlara vaad ettiklerinin aynilarmi
savunarak muhalefet gelistiren bir karsi durusun 6nemli ses getirdigini goriiyoruz. Bu nedenle Roy'un
ifadesi ile fundamentalizm kapitalizmin onctiligiinde gerceklesen kiiresellesmenin bir tirtinti oldugunu
savunabiliriz (Roy 2004: 25). Ciinkii modernite kadim kiiltiirlerin kendi 6zel kiiltiirel ge¢mislerini g6z ard1
ederek onlar1 menfaatleri dogrultusunda uluslararas: tek bir dinsel kimliginin tesis edilmesi i¢in Batinin
hizmetinde kabul etti. Ancak bu tez herkes tarafindan kabul goremezdi. Ciinkii olusturulcak bir kiiltiir icin
oncelikle degerlerin toplumun fertleri tarafindan fikir birligi ve uzalas: ile kabul gormesi gerekmektedir
(Fichter 2002). Bu nedenle Batinin somiirgticti gelenegi dolayisiyla Miisliimanlar tarafindan genel kabule
matuf bir tarafi olmadi. Bu durumun bir tepkisi olarak sekiiler ve kapitalist anlayis Miisltimanlar tarafinda
bir direncle karsilasti. Ik baslarda cok etkin olmayan bu kars1 durus son dénemlerde giderek kuvvetli bir ses
tonuyla elestirilerini buitiin diinyaya ulastirmaya basladi. Kapitalizmin ilkeleri onlara kars: fikirsel bir silah
olarak kullanan miisliimanar bu defa onlarin basin ve yayin ajanlarini etkin bir sekilde kullanmaya
baslamislardi. Daha sonra “kiiresel kapitalizm”in karsisinda “kiiresel teror” ifadesinin politik arenada
dillere pelesenk oldugunu gozlemledik. Koresel terdr kavrami soz konusu oldugunda baglamin dini ve
sosyolojik olandan ayrisarak daha ¢ok ekonomik, politik ve istihbari bir yone kaydigimi duistinebiliriz. Zira
modern kapitalizmin eski rakiplerine kargi {istiin gelmesinin ardindan Asya’min ekonomik atilimi ve
Miisliimanlarin biiyiik oranda Islam’t kurtulus olarak gorme yonelimlerine (Huntington 1993) karsi
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kendisini revize ederek yeni bir politika belirlemesine neden olmustur. Daha 6nce sosyalizme kars: ittifak
yapilan Miisltimanlar sosyalizmin tehdit olmaktan ¢ikmasiyla yeni politikada bas aktdrlerden olacaklardi.
Kalabalik niifusuyla Cin ekonomik bir tehdit olarak goriilse de enerji kaynaklarinin miisliiman {ilkelerin
ellerinde bulunuyor olmasi biitiin dikkatleri onlarin tizerinde yogunlasmasina sebep olmustu. Dolayisiyla
aslinda yasanan savas Huntington’un temellendirmeye calisti1 medeniyetler ve kiiltiirlerin ¢atismasindan
ziyade kapitalizmin Islam ile verecegi savastir. Zira Swedberg’in de ifade ettigi gibi kapitalist toplumlarda
ekonomik alanla dinsel alan bir miicadele verir. Bunun sebebi kapitalist sistmemin uygulamak istedigi
ekonomik potikalar din kurallarla uyum saglamiyor olmasidir (1998: 133). Ancak elindeki imkan ve araglarin
¢ok daha fazla olmasi nedeniyle kapitalist sistemin digerlerine dayattig1 kiiresel uygulamalar kars: tarafin
daha da radikallesmesine vesile oldu. Gelisen teknoloji ile birlikte haberlesme ve iletisim araglarinin da
yardimiyla kapitalizm ve kiiresellesme karsitlari, rakiplerinin yontemleri ile miicadele ederek nemli bir yol
kat ettiler.

Huntingon’un medeniyetler arast gatisma olarak ongordiigii miicadele aslinda kapitalizm ile diger
kiiltiirler arasinda gecmekteydi. En biiyiik tehdit olarak da Islam medeniyeti oldugu icin miicadelenin
ekonomik bir sistemden ziyade dini ve kiiltiirel bir alana kaydirilmas: gerekmekteydi. Ciinkii insanlarm
maddi ve manevi degerlerini bu miicadeleye goniillii bir sekilde sevk edebilmesi icin gegmisten giintimiize
kadar en etkili motivasyon oldugundan siiphe edilmeyen din ve kiiltiirler tizerinden hareket edilmeliydi. Bu
yiizden kapitalizmin 6zendirdigi Amerikan Riiyasi olan modern kapitalist yasam tarzi dini bir kimlige
biurtindiirtilmesi gerekmekteydi. Aslinda kapitalizmin yeserdigi ilkelerle uyusmayacak sekilde dinsel icerige
yogunluk verilmeliydi. Hiristiyan inancini dahi sekiiler bir anlayisla sadece sekil ve sombollere indirgeyen
“sivil din” (Kaval 2014b) ilgin¢ bir sekilde din temelli savas retorikleri ile yeni bir dénemin isaretlerini
vermeye basladi. Ornegin Bagkan Bush 11 Eyliil saldirilarindan bes giin sonra Amerikan toplumuna karst
giinahkarlarin, masum insanlara karst yapmis olduklar1 barbarca saldirmin ne anlama geldigi bildigini
soylemistir. Hatta Amerikan halkininda artik bunu anladigini ve terérizme karsi verecekleri miicadeyi Hagh
Seferi olarak tanimlamisti. Kapitalizmin diinyadaki tek karsi konulamaz giictiniin basinda olan bir kisinin
Hagli Seferini yeni bir savas icin referans aliyor olmasi basli basma onemli bir soylemdir. Elbette siyasal
olarak bu soylem tizerine ¢ok farkli yorumlar getirilebilir. Biz siyasal konulardan ziyade dinler tarihi
agisindan baktigimizda Hagli Seferlerinin herhangi bir dini ter6r orgiitiine kars: degilde Miisliimanlara kars:
yapildigimi dustindtigiimiizde bu ifadenin gosterilen amagla birebir ortiismedigini rahatlikla soyleyebiliriz.
Bagkan Bush'un bu ifadesi Miisliimanlardan ¢ok sekiiler Hiristiyan diinyaya ve Amerikan halkmna hitaben
soyledigini diistiindiigiimiizde mananin daha farkli anlasilacagi kesindir. Konuyu ele alan uzmanlar
tarafindan terorle miicadele olarak ifade edilen bu savas Miisliimanlarin diisman olarak goriilmesi tizerine
yiikselmisti (Kundnani 2007). Boylece kapitalizmin devam edebilmesi icin en biiyiik engel olan miisliiman
toplumlarin karsisinda pozisyonun alinmas: saglanmistir. Baskan Bush benzer bir dini sdylemi Irak Savasi
oncesi de kullanmisti. Ocak 2005'de Saddam yonetimini kast ederek Tanri'nin, kendisine Irak’taki tiranliga
son verilmesini emrettigini sdylemistir. Islam cografyasinda baglayacak olan savasin dinsel bir kimlige
burtindiirme c¢abasina ragmen Miislimanlarin biiyiikk g¢ogunlugu bu savasin uhrevi nedenlerden
kaynaklanmadig1 iyi biliyordu. Ciinkii 6zii korunmus bir din olan Islam, esrefi mahluk olan insanin bir
takim hirslar yiiziinden savas gibi yikic1 eyleme maruz birakilmasina izin vermez.

Cihad, Terorizm ve Kapitalizm

Goklerin, yerin ve daglarin yiiklenmekten ¢ekindigi emaneti tistlenerek (Ahzab, 33/71) yerytiztinin
halifesi olan insan, (Bakara, 2/30) en giizel bicimde yaratilmistir (Tin, 95/4). Miikerem olarak yaratilan insan
oviilen yaratilisi ve vasiflar1 yaninda kotiiliigii emreden ve ona yonelten giidiileri vardir (Yusuf, 12/53).
Dualist bir nitelige sahip insanoglu yonetme arzusu ile zalimce ve hirslar1 ytiziinden cahilde hareket edebilir
(Ahzab, 33/31). Insanoglunun cift yonlii yapisinin bir sonucu olarak diinyada iyi ve kotiintin miicadelesi de
insanin eylemleri tizerinden siiriip gitmektedir. Insanlar, iyi ve giizel olandan yana olmak iizere sebat
edemedikleri igin sik sik peygamberler gonderilmistir. Peygamberler, gonderildikleri toplumlara sadece
ibadetler ile dinin metafizik boyutuyla mistik tecriibeler yasantilmasi icin gonderilmemistir. Dini
duygulanimin yaninda insanlarin nasil amel etmeleri gerektigini de bildirerek diinya ile ahiret dengesinin
nasil saglanacagini da agiklamiglardar.

Peygemberlerin teblig sirasinda en gok direng ile karsilastiklar: kesimin o toplumun 6nde gelen giic ve
imkan sahipleri olmustur (A’raf, 7/66, 75, 76, 88, 90). Peygamberle alay etmisler, (Maide, 6/10) onlar
yalanmuslar (Maide, 6/34), bildirdiklerine evvelkilerin masallar1 demislerdir (Maide, 6/25). Hz. Musa,
Firavun’a yeni bir dini teblig ettiginde ve mucize gosterdiginde Firavun kavminin ileri gelenleri: “Stiphesiz
bu adam (Hz. Musa) usta bir sihirbazdir” (A’raf, 7/109) dediler. Gerekce olarak da Firavun'a “sizi
yerinizden ¢ikarmak istiyor.” (A’raf, 7/110) iddiast ileri stirdiiler. Ciinkii Firavun'un yonettigi iilkede onlar
da Firavun’un yakin gevresinde bulunduklari1 ve onun destkecileri olduklari i¢in Firavun’a kars: tehdit olan
herhangi bir sey onlarin ¢ikarlarina da zarar veriyordu. Dolaysisiyla Firavun’a kars: ortaya ¢ikan bu olasi
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tehdide karsi ondan 6nce kendi cikarlarim1 koruma icgtidiisi ile Firavun'un sahip olduklarinin elinden
almarak tilkesinin elinden ¢ikarilacagin ileri stirdiiler.

Hz. Peygamber'de Mekke'de teblig’e basladiginda en biiyiik tepkiyi Mekke'nin ileri gelenlerinden
gormiistii. Onlarin giivenilen bir kisi oldugunu ¢ok iyi bildikleri Hz. Peygamber’in teblig ettigi dinin
muhtevasi onlarin kurmus olduklar: ve liderligini yaptiklar: sistmem igin tehdit oldugundan dolay: bu denli
tepki vermiglerdir. Daha onceki timmetlerinde bu dogrultu tavir sergilemis olmalarindan dolay1 Allah (c.c.)
“Dinlerini oyun ve eglence edinenleri ve diinya hayati kendilerini aldatmis olanlar1 birak” (Enam, 6/70)
buyurur. Bu ayet gecmiste helak olunan kavimleri hatirlattig1 gibi yakin tarihten Yahudi (Bakara, 2/75) ve
Hiritiyanlarin dinlerini insani miidahalelerle nasil degistirdiklerini animsatir (Kaval 2014b: 35-36).

Yukarida degindigimiz ayetler ile Allah (c.c.), insanoglunun diinyaya ve dine nasil bir perspektifle
bakabilecegini bildirmistir. Diger dinler gibi tahrifata ugramamasi icinde birden ¢ok kontrol mekanizmalar1
ile Allah (c.c.) Kur’an-1 Kerim'in korunmasini saglamistir. Bu nedenden dolayr Musliimanlar, kapitalist
sistem karsisinda en biiyiik engel olarak durmaktadir. Bugiin hakim anlayis olan kapitalizmin igerisinden
dogdugu rasyonalizm insanlar tarafindan yazilan Incil’i bile yeni diizen adina bir engel olarak gormiis onu
tekrar sekillendirerek Tanris1 akil ve bilim olan bir din haline getirmisdiler. Ancak Hegel ve Durkeim gibi
dine inanmayan aydinlarinda kabul ettigi dinin, insanlar ve toplumlar i¢in énemli bir olmas1 nedeniyle dinin
sinirla bir alanda varligini devam ettirilmesi gerekmekteydi. Bu nedenle Hegel 6ziinii yitirdigine inandig1
Hiristiyanligin toplumsal islevi olmasi nedeniyle smirlida olsa varligimi siirdiirmesine olumlu bakmistir
(Sahin 2001). Ayn sekilde Durkeim’de toplum igin dinin énemine vurgu yapmis hatta toplumu dini yaratan
glic olarak tarif etmistir (Durkeim 1915).

Batinin fikir ve ruh diinyasinda din Hz. Isa’dan sonra insani bir miidahalelere maruz kalan
Hiritiyanlik i¢in Aydinlanma déneminde devam eden bu anlayis rasyonalizm ile kendini degisen durumlara
uyarlamayi bilmistir. Liberalizm ve modern kapitalizm ile dinin yeniden uyumlu bir kivama getirilme ¢abasi
ile sekiilerizm ortaya ¢ikmustir. Sekiilerizm aslinda dinsizlik degil rasyonelitenin insan, toplum ve sistem icin
uygun gordiigu dinsel yaklasimin adidir. Bu ¢aba da Endm Suresi’'nde bildirilen “diinya hayati icin dinlerini
oyun ve eglence” yapanlar ifadesine karsilik gelmektedir. Duruma gore uyarlanan din algist diinyalik
menfaatlerin elden gitmemesi ¢abasindan basla bir sey degildir. Sekiiler ve kapitalist giiclerin bugiin dinsel
arglimanlar1 kullanarak gtic odaklarini ellerinde tutmaya calistiklari, bunu yaparken de ciddi celiskilere
diistiiklerini yukarida ele almistik. Rasyonel aklin temellerin attigi bugiiniin diinya diizeninde dini
sinirlandirma gayretleri kendi cografyalarinda basarili olsada 6zellikle miuisliiman cografyasinda beklendigi
kadar kabul gormemistir. Bu nedenle yeni durumlara uyum saglama yetenigi ile dini tekrar kullanarak
giiclerinin devamini saglamaya yoneldiklerini goriiyoruz. Bu dogrultuda bu defa dini referanslara
basvurarak kazanilmaya calisilan miicade Hagli Seferleri olarak nitelendirilip radikal Islamet orgiitlere karsi
verilen Kutsal bir mticadele olarak gosterildi. Yeni bir ulus olusturulurken dini ve etnik biittin farkliliklarin
milli aidiyetlerin gerisinde birakildig1 yeni yonetin anlayisinda Miisliimanlar ya onlarin olusturmus oldugu
dine uygun yasayacak ya da terorist olmak durumunda kalacaklardi. Biitiin dayatmalarin asil nedeni de dini
degil aslinda giiciin elden gitmemesi adinaydu.

Dini 6zii onlar icin ¢ok dnemli olmasa da toplum psikoloji ve kader ortaklig1 icin en nemli gizemli
gli¢c olmasi nedeniyle savasin dini bir icerige sahip olmasi gerekiyordu. Bu ytizden Hagl Seferleri basit ama
etkili bir slogan oldu. Islam ile bagdastilamayacak sekilde Amerika’nin merkezlerinde sok etkisi yaratacak
saldirilarda binlerce masumun oldiiriilmesi eylem olarak da bunu destekleyecekti. Bu saldirini ardindan
Afganistan, Irak, Libya, Suriye’de milyonlarca insan kutsala hizmet eden savaslarla iyi- kotii miicadelesi
adma makul goriilebilecekti. Ancak biitiin diinyanin gézden kagirdigr sey Misliimanlarin hemen hepsinin
masumlar1 hedef alan radikal érgiitlerin saldirilarini tasvip etmemeleri olmustur.

Oncelikle gtiniimiizde yasanan &nemli siyasi ve giivenlik sorunlarma yol agan terériin Islam ile gesitli
baglamlarda iligskilendirilmesi zannedildiginin aksine sorunun ¢oziimiine hizmet etmemektedir. Ciiniik
Miisliiman cografyasinda uzun yillardir stirtip giden sorunlar nedeniyle modernizm karsisinda kimlik
sorunu yasayan ozellikle gencler tizerinde radikal akimlar etkili olmuslardir (Waardenburg 2002). Birde
buna terorle miicade adina miisliiman kimliginin diismanmis gibi muamele edilmesi (Abbas 2005)
eklendiginde tepkisel olarak radikalizm artacaktir, ki 6yle de oldu. Modern kapitalizm karsisinda ezilen ve
kaybeden oldugunu diistinen egitimli ve iletisim becerisi yiiksek geng¢ nesil tepsini artik daha yiiksek
perdeden vermeye basladi. Kaldiki Arap devletleri disinda yasamini Batili tilkelerde siirdiiren miisliman
gengler arasinda radikal bir yonelimin oldugu bilinmektedir. Ozellikle Amerika'nin kendi gikarlarin
surdurtilebilirligi igin kontrol altinda tutmaya gayret ettigi petrol kaynaklar1 ugruna kotii ve baskici
yonetimleri desteklemesi Arap tilkelerindeki ¢ogu miislimanin Amerika’dan nefret etmesine yol agmisti
(Chomsky 2003: 86). Birikmis bu tepki dolayisiyla Arap Bahari kisa stirede 6énemli bir etki uyandirdi. Arap
baharinin sadece dini saiklerle gerceklesmemis ve farkli goriisten kitlelerin adalet, esitlik ve 6zgiirliik igin
destek vermis olmasi onemlidir. Bat1 diinyasinin tzellikle halkin, Miisliiman diinyasinun yillardir yasamis
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oldugu sorunlara dair bilgisizligi 11 Eyliil saldirisi ile gtindeme gelen islam’in kendileri igin tehdit olduguna
herhangi bir analize ihtiya¢ duymadan inanmalarmi saglamisti. Bu ytizden 11 Eylil’den sonra Amerikan
basimin cihad ile ilgili olarak ¢ok yogun haberler yapmas: miisliman olmayanlar tizerinde ¢ok olumsuz bir
algiya yol acarak Islam’a kars1 biiytik bir korku ve nefret uyandirdi (Dirk 2005: 223). Islam literatiiriinde ok
genis bir anlami olan cihad kolayca sadece Gayr-i Miislimlere kars: verilen Kutsal Savas olarak gosterilerek,
teror saldirilarinin aslinda bu amaca hizmet eden olaylar oldugu algis1 suurlara islendi. Yukarida da
deginildig gibi Bagkan Bush’'un Hacli Seferi tanimlamasi da Islam’in cihad idealine karsi Hiristiyan
diinyanin hagl ittifakin1 ¢agristirarak miicadenin kodlarmi olusturmustur. Amerikanin ticari ¢ikarlarini
muhafaza etmek igin uluslararas: terér aglarinin sponsorlugunu yapiyor olmasint da dikkate alirsak eger
arkaplanda neler oldugunu tahmin etmek zor degildir (Mitchell 2002: 4-5). Daha 6nce en biiytik rakibi olan
Sovyet Rusya’ya kars1 egitim ve mali destek verdigi kisiler Amerika’nin merkezlerinde sasirtic1 bir sekilde
sansasyonel saldirilar gerceklestirebilmisti. Bu saldirlar daha sonra Islam’a mal edilmis ve yeni hedef olarak
Islam, Batili toplumlara isaret edilmisti. Chomsky'nin acikca ifade ettigi gibi Amerika'nin ¢ikarlar1 ugruna,
Miisliiman halka ragmen destekledigi yonetimlere karsi olan hakli tepkileri (2003: 87) artik ¢ok da bir anlam
ifade edemezdi. Zira biitiin sorunlarin kaynagi Islam’in cihad anlayisindan kaynaklanmaktaydi. Artik bu
ana hedefi yok etmek icin gerekenler ivedi bir sekilde yapilmaliydi. Medya ile de halk kitleleri buna
inandirildig1 igin detaylarla da zaman kaybedilmemeliydi. Zaten kisa bir siire sonra Arap devletlerinde
onemli siyasi, askeri ve toplumsal olaylar bas gosterdi. Batinin din savasi olarak zannetigi aslinda giig
savasindan bagka bir sey degildi. Ote taraftan bir siire sonra Miisliimanlarin daha biiyiik acilar yasiyor
olmalar1 onlarin da modern Bati karsisinda daha kindar hale sokuyordu. Asil tehlikeli olanda buyda. Ctinkii
iki tarafinda dini kaynaklara refere edecegi bir savas asil aktor olan kapitalizmin isine yarryordu. Tam da
burada “diinya menfaati igin dinleri oyun ve eglence edinenler” ifadesi tekrar aklimiza geliyor. insanlarin
mallarini ve canlarmi din gibi biiyiik bir ideal ugruna kolayca gozden ¢ikabecegi psikolojik altyapis: tarih
sahnesinde tekrar yerini aldi.

Dinin, siyasiler tarafindan ge¢misten beri kullanildig1 hakikatine karsi inananlarin her zaman dikkatli
olmalar1 gerekmektedir. Boyle biiyiik bir yanlisa diismemek icin ¢ncelikle toplumun her bir ferdinin kendi
dinini ¢ok iyi bilmesi, insanin ve dinlerin yaratilis hakikatlerine dair vicdani bir i¢sese kulak vermesi
gerekmektedir. Bugiin yasadigimiz dini temelli oldugu imaji verilmeye ¢alisilan savasin ¢oziimiiniinde
siyasi ve ekonomik diistincelerin yaninda hatta onlardan baskin sekilde saglikli ve dogru bir din anlayis1 ve
yasantisindan gectigi kanaatindeyiz.

Islam’da Cihad Misyonu

Allah (c.c.), zulim ve baskinin adam o¢ldiirmekten daha biiytik giinah oldugunu belirttikten sonra
inanmayanlarin giigleri yettigince Miisliimanlar1 dinlerinden dondiiriinceye kadar onlarla savasmaya
devam edeceklerini bildirir (Bakara, 2/217). Uzun olan bu ayette zuliim ve baskinin, insan 6ldiirmekten
daha kotii oldugunun buyrulmasi giniimiiz toplumlarinin zultim ve baskilar ytiiztinden diistilen fitnenin
psikolojik ve sosyolojik olarak ne derece yikic1 oldugunu daha iyi anliyoruz. Diger bir husus olan basta Hz.
Peygamber donemi olmak tiizere zuliim ve baskinin disinda Miisliimanlarin sadece Rabbimiz tek olan
Allah’tir demeleri ytiziinden savasla karsi karsiya kalacaklar: bildirilmistir. Hakikaten de Hz. Peygamber
risalet doneminde ayette belirtildigi {izere bir miicadele vermistir. Ozellikle Mekke déneminde asagilanma,
alay edilme, hakaret, tecrit, boykota maruz birakilma ve suikaste kadar her tiirlii baski ve zulme maruz
birakilmistir. Sahabeler icerisinde en biiytik iskenceyi goren ve iskencelerin viicudunda olusturdugu derin
yaralarin émriiniin sonuna kadar zaman zaman tekrar ihtihaplandigi Habbab bin Eret (r.a.) o donemde
yasadiklarinin ne derece agir oldugunu gormemiz agisindan Hz. Peygamber ile arasinda gecen su
konusmay1 anlatir: “Efendimiz Kabe'nin duvarmin éniinde, abasinin iistiine oturmus golgeleniyordu. O'na
Misliimanlarin ugradig: eziyetlerden sikayetlenerek;

-Ya Rasulallah, bize dua etmeyecek misiniz, Allah’tan yardim dilemeyecek misiniz?’
dedik. Peygamber (s.a.v.) buyurdu ki;

-'Sizden 6nceki milletler Hakka inananlari tutar, yere gomerler, basini testere ile bigerler,
cesedini demir taraklarla tararlardi da adamlar yine de davalarindan vazgegmezlerdi.
Allah (c.c.) bu davayr 6yle muzaffer kilacaktir ki, bir yolcu San’a’dan atma binecek,
Hadramut’a kadar gelecek de, Allah’tan bagka kimseden korkmayacak. Fakat siz acele
ediyorsunuz.” (Buhari, Cihad 7)

Misliimanlar icin her konuda tisvei hasene olan Hz. Peygamber’in yasanan zultiime karg: sabr1 telkin
etmesi ¢ok onemlidir. Sadece farkli bir inanca sahip olduklar icin zulme ugrayan Miisliimanlarin sayica az
olduklar: halde dahi savasma cesaretine sahip olmalarina ragmen onlara savasma izni verilmemistir. Artan
siddet ve baski sonucu Allah (c.c.) yolunda hicret edilmesi bildirilmistir (Nisa, 4/100). Hicretten sonra da
Miisliimanlarin Mekkeli miisrike ve Medineli Yahudilerin zuliim ve sayisiz entrikalarina mariz kalmiglardir.
Ki Hz. Peygamber Medineli Yahudilerle birlikte yasama kiiltiirtiniin olumlu yénde gelisip devam etmesi i¢in
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kurumsal bir adim olarak Medine S6zlesmesini yapmisti. Ancak biitiin sabir ve potizif tesebbiislere ragmen
timmetin sosyal dokusuna zarar vermekten baska bir niyeti olmayan ve kendilerinden olmayanlara yasama
hakk: tanimayanlara kars1 Allah (c.c.): “Sizinle savasanlara kars1 Allah (c.c.) yolunda siz de savasin. Ancak
asir1 gitmeyin. Ciinki Allah asir1 gidenleri sevmez.” (Bakara, 2/190) buyurur. Islam ulemasinin gogunlugu
tarafindan savasa izin verildigi kabul edilen bu dyet bash basina Miisliimanlarin cihad gerekgesi ve yontemi
olarak bir mihenk tagidir. Ayette gecen “Allah yolunda” ifadesi savasin asil gayesini, “sizinle savasanlara
kars1” ifadesi savasin gerekgesi ve diismani, “asir1 gitmeyin” ifadesi de yontem ve tarzin belirlemektedir. Bu
manada evvela miisliimanin savasi, diinyanin nimetlerine ve giice sahip olma motivasyonu ile degil Allah
yolunda olmak zorunda. Dolayisiyla bu ayettenden anlasilacag: gibi Miisliimanlarin savas izni ve amaci
Allah’a baglidir, insanlarin kendilerince {irettikleri bir takim gerekcelere baglanamaz. Bu yiizden Hz.
Peygamber, dini 6nderlig yaninda siyasi lider ve komutan olmasina ragmen savas karini alma inisiyatifi
gosterememis, ayeti beklemistir. Diger bir husus ise kimlerle savasilacagi konusunda ayet bizlere 1s1k
tutmaktadir. Miisliimanlarla savagsanlara karsi savas izni verilmistir. Bu savasta da asiriya gidilmemesi, yani
savastan baska yollar varsa onlarin denenmesi aksi halde savas kaginilmaz ise ¢ocuklara, din adamlarina,
yaslilara, kadinlara, sivillere, aman dileyene, hayvana, agaca, ekine vb. zarar verilmemesi, esire iyi
davramlmast (Insan, 76/8-9), sliiye iskenceyi ve yagmalamay1 yasaklanmustir (Tirmizi, Siyer, 48, Cihad, 14;
Miislim, Cihad, 2; Eba Davad, Cihad, 82; ibn Mace, Cihad, 38; Darimi, Siyer, 5; Malik, Cihad, 11; Ahmed b.
Hanbel, I, 300; 1V, 240; V, 358).

Bazi alimlere gore ise savasa izin veren ilk ayet sudur “Kendilerine savas agilan Miisliimanlara, zulme
ugramalar1 sebebiyle cihad icin verildi. Stiphe yok ki Allah’in onlara yardim etmeye giicii yeter.” (Hacc,
22/39) Bu ayette de biiytik sikintilara maruz kalan Misliimanlar igin savasin gerekgesi ve diisman acikca
bildirilmistir. Hz. Peygamber dénemine bakildiginda yapilan biitiin savaslarin savunma amagli, timmetin
icine sokulmak istenen harici fitnelerin bertaraf edilmesine yonelik son care olarak basvuruldugu goriiliir.
Bu tarihi gercege ragmen bircok gayr-i Miislim, siddet ve fanatizmin sembolii, kafirlere karsi cihad1 kutsal
bir savas olarak benimsemis bir Islam anlayisana sahiptir (Roy 1987: 35-39). Ancak gorildiigi tizere
Miisliimanlarin savas izni dahi Allah (c.c.) tarafindan verilmistir. Bugiiniin diinyasinda savas gibi ¢ok
saylda insanin olimiine neden olacak bir kararin ardinda egoistce gerekgelerin oldugu artik bilenen bir
gercektir. Islam’1 tam anlamiyla igsellestirmis her miisliiman biitiin islerinde Allah (c.c.) rizasina uygun bir
teslimiyet igerisinde olmus, cesitli beklentilerler etkili ve gii¢ sahibi insanlarin arzularinin giidiimiinde bir
hayat benimsememistir (Al-Faruqi 1986: 63-68).

Savasin kacinilmaz oldugu durumda bile miisliimanlarin asil amacinin 6ldiirmek olmadigini
goriiyoruz. Hz. Peygamber, Bedir Savasi’'nda miisrikler kars1 karsiya gelinmeden hemen 6nce sahabeye
biraz sonra savasacaklar1 ordu igerisinde kendilerinin istekli olmamalarina ragmen cevrenin baskilar ile
savasa zorlananlar olabilecegi, gecmiste kendilerine iyilikleri dokunmus kisilerin elverdigi olgitide
korunmalar1 yoniinde tavsiyede bulunmustur (Ibn Hisam 1994: 550). Hz. Peygamber’in bu vefa drnegi ayni
zamanda o giiniin toplumunun psiko-sosyal yapisini ne kadar iyi bildiginin isaretidir. Hz. Peygamber’in her
konuda insana ve topluma uygun olanin yerlesmesi ve yasantilanmasi igin tesis ettigi sosyal diizenleme
sayesinde sagliginda kurdugu devlet onun vefatindan geyrek asir sonra Arabistan disinda Iran, Irak, Suriye,
Afgansitan, Mistr, Urdiin, Filistin, Liibnan, Sudan, Yemen, Libya, Tunus ve Anadolu’'nun bir kismina
hitkmetmistir (Al- Azami 1996: 9). Diinya tarihinde bu kadar kisa siire icerisinde bu denli bir biiyiimenin az
rastlanir oldugunu kabul etmekle birlikte bu basarinin ardinda sosyal ve kiiltiirel bir birikimin oldugunu da
kabul etmek durumundayiz. Hz. Peygamber orneginden sonra Islam tarihinde biiyiik Islam devletlerini
kuran Tiirklerin de ti¢ kitada Islam’in bayraktarhgimn yaptig1 dénemlerde Islam’m 6ziinde var olan hosgorii
anlayist ile ¢ok farkli inanca ve etnik yapiya sahip halklarla ortak yasam anlayisi icerisinde uzun yillar
birlikte yasadiklarim goriiyoruz. Zira onlar, Islam’in Allah ile insanlik arasinda tesis edilebilecek ideal bir
kurallar biitiin oldugunu (Nyazee 1945) pratikde de benimsemislerdi.

Giiniimiizde neredeyse terdrle es tutulan cihad kavrammmin gayr-i Miislimlerlerden ¢ok
Misliimanlarin anlamlandirmas: 6ncelikle itikad ve eylemsellikleri agisindan 6nemlidir. Zira Miisliimanlar1
anlamakta giigliik ceken diger inang gruplar1 ve kiiltiirler Islam’in cihad kavramini sadece dinsel orijinli bir
savasa indirgedigi i¢cin Mislimanlarda kendilerini savunma admna kars: tarafin odaklandig1 baglamda
savunma gelestirme alternatfisizligi hissine kapilabilir. Boyle bir handikapa diismemek i¢in Miislimanlarin
cihadin ¢ok yonlii bir misyona sahip oldugunun bilincinde olmasi gerekmektedir. Aksi suan kapitalist
sistemin hedef olarak gosterdigi cihad retorigine hizmet etmek olacaktir. Istenenin de bu olmasinin yanminda
asil sorun savasta bile Allah’in hiikiimlerine tabi olmasi gereken miisliimanin mesru sekilde miicadeleden
koparak giinaha girebilme tehlikesidir. Bu nedenle cihad kavraminin ne anlama geldigin iyi bilinmesi
gerekmektedir.

Ce-he-de kokiinde gelen cihad her tiirlii cabay: sarf etmek ve {istiin gayret gostermek anlamina gelir
(Ezheri, VI: 37-38). Sadece savas ile sinirlandiralamayacak bir manaya sahip oldugu net bir sekilde anlasilan
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cihad, Allah yolundaki her tiirlii gayret ve cabay isaret etmektedir. Bu nedenle cihadi, islam’in yasanmas,
yiceltilmesi, giizelliginin ve dogrulugunun yayilmasi i¢in her alanda ¢alismak ve her tiirlti imkani sonuna
kadar seferber etmektir ( Ibn Manzur 1955: 111, 133-134). Her tiirlii miicadeleyi kast eden anlamiyla cihad
dinamik bir isleve sahip oldugundan ge¢mis miisliiman toplumlarinda giizel 6rneklerin bol oldugu
reaksiyonlar verilmistir (Abedi and Legenhausen 1986).

Kur’an-1 Kerim’de canlariyla ve mallariyla cihad edenler ¢viilmustiir (Nisa,4/95, Tevbe, 9/22, 41).
Allah, kendi yolunda cihad edenleri miikafatlandiracagini vaad eder (Hadid, 57/7, 10,11; Tevbe, 9/121;
Enfal Suresi, 8/60). Onlara Allah katinda biiyiik dereceler vardir (Tevbe, 9/22), ge¢mis giinahlar1 bagislanir,
zemininden 1rmaklar akan cennetlere yerlestirilirler (Saf, 61/10-13). Ayn: sekilde Hz. Peygamber’'de hadis-i
seriflerinde cihad edenleri insanlarin en efdali oldugunu (Buhari, cihad 2; Miislim, Imaret 122), iki deve
sagimi arasinda gegen siire kadar bile savasanlara cennetin vacib olacagini buyurur (Tirmizi, Fedail’l Cihad,
21; Ebu Davud, Cihad 42; Ibn Macs, Cihad 15). Allah yolunda savasirken miicahidin karninda yutulmus olan
(Ebu Davud, Cihad 11; Nesai, Cihad 8; Ibnu Mace, Cihad 9) ya da tizerine yapisan toz ile cehennem atesi ve
dumani bir araya gelmez (Tirmizi, Fedail'l Cihad, 8).

Cihadin genis bir anlam1 oldugu gosteren hadislerden bazilarinda anne ve babaya hizmetin (Buhari,
Cihad 138; Mislim, Birr 5; Darimi, Cihad 31 ; Nesai, Cihad 5), dullar ve miskinlere yardimin (Buhéri,
Nefekat 1; Mislim, Zithd 41; Tirmizi, Birr 44; Nesai, Zekat 78), gazaya gidenin geride biraktig1 aile efradim
himaye etmenin (Buhari, Cihad 38) ve ilim igin yola ¢itkanin déniinceye kadar Allah (c.c.) yolunda cihad
oldugu bildirilmistir (Tirmizi, ilim 2). Cok yo6nlii bu cihad anlayisinin bir tezahiirii olarak ilk donemlerden
itibaren misliiman toplumlarinda darda olanlarin bitiin ihtiyaglarin1 karsilayacak sosyal hizmet
kurumlarinin varligina rastlariz. Ornegin Nasir Lidinillah'in (566-575) tesis ettigin fiitiivvet teskilati cihad
icin gerekli olan mertligin yaninda comertlik ve fedakarlik temel vasiflardan biridir (Cebecioglu 2004: 220).
[k basta kiigiik ve bireysel olarak goriilen bu hizmetlerin dokuzuncu asirdan itibaren sanat ve ticari hayat
yon veren etkili bir sistem geldigini gortiyoruz ( Kazic1 1988: 540). Miisliiman cografyasina yayilan, sosyal ve
ekonomik hayatin temelini olusturan fiittivvetin, comertlik, kahramanlik, misafirperverlik yonleri tasavvufi
bir boyut katilmak suretiyle derinlik kazndirildig: goriiliir (Golpinarl 1952). Fiitevvet teskilatinin devamu
olarak Osmanli déneminde biiyiik hizmetleri olan Ahiligin sosyal ve ekonomik hayat1 dini ve tasavvufi bir
nesve ile diizene sokup, kardesligin pekismenin yaninda devletin bir ¢cok hizmetine katki sunduklarini
biliyoruz (Bayram 1981). Cihad'in sadece kilicla yapilmadiginin, Allah’in hognudlugunu kazanmak igin
onun yarattigl insana yapilan hizmetlerinde cihad kapsaminda oldugunu bilen Miislimanlar camiler,
medreseler, kopriiler, yollar, su depolari, hastaneler, kervansaraylar ve bircok hizmet kolu olan binlerce
vakiflar kurarak dis diismanlarla miicadelenin lojistik ve psikolojik giic motoru olan kendi toplumunda
silahli muicadeleyi beslemislerdir. Aslinda biitiin bu hizmetler cihad i¢in hazirlik yapilmasi emridildigi
ayetten (Enfal, 8/60) de anlasilacagl tizere diismani icin cayridir1 birer unsur olabilecektir. Zira cihadi
Allah’in rizasi ve insanligin huzuru icin her alana yayan ve o dogrultuda hizmetler tireten bir toplum
kendisine karsi kotii niyeti olanlara karsi bir¢ok konuda ilerleme saglayacagi igin belki de savasin
¢ikmamasina en biiyiik engel olarak goriilebilecektir. Giiniimiiz diinyasinda cihad: sadece savas olarak
algilayan topluluklarin birakin bilim ve teknoloji tiretmeyi, ki savastiklar: silahlari, kullandiklar1 ulagim ve
bilisim araglar1 kendi mamiilleri degil, diger miisliman kardesleriyle aralarinda itikadi ayriliklar
bulunmamaktadir. Bugtin aktif savas halinde olan ve bir siire birlikte yana yana savasan gruplarin
ayrildiklar1 ve birbirlerini inang tizerinden itham ettiklerini goriiyoruz. Miisliimanlar yeterli hazirhig
yapmadiklar: i¢in inanmayanlara karst herhangi bir caydiriciklart olmadiklar: yiiziinden bir yoniiyle de
savasin engellenmesinin de oniinti kapamus oluyorlar. Savasin ontinti alabilecek bireysel, toplumsal,
bilimsel, ekonomik ve askeri tedbirleri en basindan almak zorunda olan Miisliimanlar bu durumun bir
sonucu olarak birakin inanmayanlari savastan caydirmay1 kendi igerisindeki sorunlarla bas edemez hale
gelmistir.

Batida olusmus yanlis cihad kavrami barbar bir Islam algisinin temelini olusturur. Islam’in kilic zoru
ile insanlar1 Miislimanlastirdig1 iddias1 6ncelikle imanin bir kalp ve goniil isi oldugu gergegine tezattir. Bu
anlamda Kur'an-1 Kerim acik bir bigimde dinde zorlama yapilamacagii bildirmistir (Bakara, 2/256).
Imtihan vesile olan insanin tercihlerinin gozardi edilmesi s6z konusu degildir. O nedenle insani yaratan
Allah (c.c.), giicti yettigi halde zorla insanlari iman ettirmedigini bildirir: “Eger Rabbin dileseydi,
yerytiziinde bulunanlarin hepsi elbette topyekiin iman ederlerdi. Boyle iken sen mi mii'min olsunlar diye,
insanlar1 zorlayacaksin? (Yanus, 10/99) Bu inang akidesinin disinda ilk donenlerden beri zzimmi hukukunun
miisliiman devletlerde uygulanmis olmasi tarihsel gercegi Batinin iddiasinin yersiz oldugunu ispatidir.

Kur'an-1 Kerim'de gayr-i Miislimlerle anlagmalar yapilabilecegi ve yapilan anlagmalara sadik
kalinmasinin emredildigi okuyoruz ( Tevbe, 9/4, 7). Anlasamay1 bozanlara kars1 da fitnenin ortadan kalmas:
icin miicadele verilmesi emredilir (Enfal, 8/56-58; Tevbe, 9/2, 13). [slam, savasa “Rabbimiz Allah’tir”
dedikleri icin yurtlarinda cakarilmis, baski ve zulme ugrayanlarin Miislimanlarin kendilerini savunma
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amactyla izin vermistir (Hacc, 22/39, 40). Dinleri hususunda Miisliimanlarla savasmamus olanlara kars: iyi
muamele etmelerini ve adil davranmalarini ister; “Allah, sizi, din konusunda sizinle savasmamuis, sizi
yurtlarinizdan da ¢ikarmamis kimselere iyilik etmekten, onlara adil davranmaktan men etmez. Stiphesiz
Allah, adil davrananlar1 sever.” (Miimehine, 60/8). Bir bagka ayette de “Iclerinden zulmedenler harig, kitap
ehli ile ancak en giizel bir yolla miicadele edin...(Ankebtt, 29/46) buyrulmaktadir. Bu ayet 1siginda
glinimiiz diinyasinda Hacli Seferi sloganiyla hedef yapilan Misliimanlarin bilimin yaninda giintimiiz
diinyasinin insan onuru ve doganin korunmasi adina giizel ve dogru olan biitiin disiince ve eylemleri
benimseyerek Hakk adina miicadele vermesi gerektigini diisiinebiliriz. Aksi halde sadece son asama olan
silahli miicadelenin ¢6ziim oldugunu diisiincesi bugiiniin diinyasinda korku ve daha biiyiik tepkilere yol
acacaktir.

Fiili savasi emreden ve kacilmasi halinde biiyiik giinah islenecegini bildirin Islam, savas 6ncesi
uygulamaya konmasi istenen bir takim uygulamalar ister. Bu ytizden Hz. Peygamber savaslar tncesinde
Miisliimanlarin kalbinde imanin, hayatlarinda gtizel amelin, sosyal yasamlarinda kardesligin hakim
kilinmasina cabalamistir. Daha 6nceden kabile savaslartyla birbirini yok eden, bireyin 6z varliginin higbir
deger tasimadigr bir kitleden digergamlik 6rnekleriyle dolu bir topluma dontisim yapilmamis olsaydi
kendilerinden ¢ok daha kuvvetli ordular karsisinda sabir ve cesaretle oliim pahasina miicadalelere
girisilemezdi.

Bugiiniin Islam cografyasinda yanlis giden seyler oldugunu agik yiireklilikle kabul etmek zorundayiz.
Miisliimanlara bir takim uygulamalarin gesitli argiimanlarla dayatildigini kabul etmek onlar1 6zelestiri
yapmaktan uzaklagtirmamali. Bugiiniin diinyasim Islam’in hakikatleri ile bir araya getirme konusunda bir
eksikligin oldugunu diistiniilebilir. Zira kendi arasinda bile ortak dogru ve eylemsellikten uzak olan
miisliiman aleminin Hz. Peygamber’in biiytik cihad olarak tarif ettigi her ferdin biitiin hayatin1 kapsayan
nefis ile miicadeleyi geriye ittiklerini bu durumun gerekgesi olabilir (Kaval 2015) Kapitalizm ile miicade
eden miislmiimanlar ilk 6nce kapitalizmin nefse hos gelen bireysellik ve dzgiirliik uygulamalarint islam
mihengine vurmak durumundadir. Modern kapitalizmin maddi ve fikir {irtinlerinden mutlulukla istifa
ederken diger taraftan Islam’mn kiiltiirel kodlari ile uyusmamasi sonucu ortaya gikan celigkili miisliimanlari
mutsuz etmektedir. 12-17. asirlar arast muhtesem basarilarla dolu olan ve Batinin ilham aldig1 islam
medeniyeti Miisliimanlarin bilincinde hala canli oldugu icin mutsuzluklar1 pisman ve hayalkirikligina
dontisebilmektedir. Bu hayalkirikligr giintimiiz diinyasinda ekonomik, kiiltiirel ve sosyal olarak baskiya
maruz kalan Miisltimanlarin kizginlik ve nefretini arttirmaktadir (Mailer 2003: 29).

Teror, radikalizm, siddet gibi kavramlarin Islam ile bagdastirildig1 iginde bulundugumuz bu modern
zamanlarin ¢ok 6ncesinde gogulculugun hosgorii ve adaletle yasama gegirildigini gorebiliyoruz. Ornegin
Anadolu'nun Islamlasti1 ilk dénemlerden itibaren gok kiilttirli bir sosyal yap1 hosgorii ve sayg ile uyum
icerisinde yasamustir (Turan 2006: 140-141). Misliman yonetiminden once Bizans'in yonetimi altinda
bulunan Ermeniler dinlerini yasamakta problemler yasiyorlari. (Vardabat 1937: 202) Miisliman yonetimle
tanistiktan sonra Hiristiyan olan Balmason kendilerine rahat vermeyen Franklardansa, insan ruhuna saygt
duyan Tiirklere boyun egmeyi tercih ettiklerini ifade etmistir (Akdag 1995: 13, 40). Bizans yonetiminin liiks
yasantilar1 devam ettirmek icin toplanan agir vergiler ve dini tahammiilsiizleri nedeniyle Ermeniler
Turklerin idaresini tercih etmislerdir (Psellos 1992) Siuiryani Mihael de Tiirklerin Hiristiyanlara hicbir
kotulik etmediklerini soylemistir (Mihail 1944: 73). Yahudi olan seyyah Tudelali Benjamin de Yahudilerin
Selguklu yonetimi tarafindan miittefik olarak goruldugiinii yazmistir (Benjamin vd. 2001: 79). Ayni sekilde
Selguklu tarihi boyuna Turklerin Rum ve Ermeni halklar1 arasinda iliskiler miikemmel olmustur (Roux,
1994, 33). Bugtin Misliimanlarin camilerine saldirilarin aksine o donemlerde farkli inanca sahip insanlarin
mabedleri higbir saldirtya maruz kalmazdi (Mantran 1981: 197). Bu hosgorii ortamindan dolay:r “Bereket
Sam’da, sefkat ise Anadolu’dadir.” atasozii kullanilagelmistir (Ibn Battuta 1333: 310). Ahmet Yesevi
dergahinda yetisip Anadolu’ya yayilarak oralarmn Miisliimanlasmasinda etkin rol alan Horasan Erenlerinin
yerlestirdigi bu anlayisina sahip giintimtiz Tiirkiyesi her seye ragmen din merkezli sorunlarin ¢6ziime
kavusmasinda basat rol almasi bir zorunluluk olarak goziikmektedir.
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