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DEGISIK DIN VE MEZHEP MUNTESIPLERININ OLUMLE GELEN SOSYAL BIRLIKTELIK ALGILARI
VE OLUMU ICSELLERSTIRME UYGULAMALARI (DIYARBAKIR ORNEGI)
PERCEPTIONS OF SOCIAL UNITY OF VARIOUS PEOPLE HAVING VARIOUS RELIGIOUS AND
SECTARIAN BELIEFS, AND THEIR PRACTICES TO INTERNALIZE DEATH (THE CASE OF
DIYARBAKIR)

Alaattin DIKMEN®

Oz

Toplum tarafindan iiretilen ve gelistirilen ¢cok degisik sosyallesme, sosyal biitiinlesme ve sosyal kontrol mekanizmalar: vardir.
Bu mekanizmalar gelenek, adetler, inanclar ve ibadet sekilleri yoluyla gelistirilen sosyal davramislarla da gerceklesebilmektedir.
Toplumsallasmay1 ve toplum kiiltiiriinii besleyen inang, adet ve geleneklerin varlig1 bireylerin ve toplumun hayatin1 miispet yonde
etkiler. Yabancilasma, sosyal ¢oziilme, yalnizlasma gibi toplumlarda siklikla goriilen olgularin izole edilmesine, sosyal iliskilerin
anlamli kilinmasina katkalar saglar. Oliim, taziye, 6liim sonrasi gelistirilen térensel uygulamalar bu tiirden iligkilerdir. Oliim sonrasinda
gelistirilen uygulamalar 6lenin hala sosyal bir varlikmis ve bu diinyada varligin stirdiirtiyormus gibi bir algilar ve davranislar temeline
dayanr. Oliim {izerine yapilan uygulamalar ve uzun/kisa siireli térenler toplumlarin énemli birer kiiltiir gostergeleri haline gelerek
bize toplumlarin hem gelenekleri hem de inanclar1 hakkinda sosyolojik veriler sunmaktadir. Her toplumun kendine 6zgii geleneksel ve
dini uygulamalar1 olmakla birlikte farkli inanclara mensup toplumlarda da benzer hatta ayni uygulamalara rastlamak mumkiindiir.
Diyarbakir'da yasayan Siiryani, Ermeni, Siinni ve Alevilerin 6lim ve buna bagl geleneksel ve dini uygulamalari, bu uygulamalar
arasindaki benzerlikler ve farkliliklar arastirma konusu yapilarak verilmeye calisilmustir. Veriler oliim sosyolojisi perspektifinden
degerlendirilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Diyarbakir, 6liim sonras1 uygulamalar, taziye, Stiryani, Ermeni, Siinni, Alevi.

Abstract

There are various socialisation, social integration and social control mechanisms invented by societies. The functions of these
mechanisms may also be provided with the social actions produced by the traditions, customs, beliefs and prayer types. The existence
of beliefs, customs and conventions that foster socialisation and culture positively affects the society and the lives of the individuals.
They also contribute to the elimination of the phenomena such as alienation, social dissociation and desolation that were commonly
found among societies as well as to the seeking for meaning in the social relations. The interhuman relations concerning death,
condolence and practices after death are of this type. The practices after death hinge on the perception and attitudes implying that the
dead is still a social being and alive in this world. The practices after death, short and long rituals provide us with sociological data
related to both beliefs and traditions of societies since these practices become significant indicators of culture over time. Although every
society has its own peculiar traditional and religious practices, it is likely to find similar, even the same, practices in societies enjoying
different religions. The practices related to death and other similar traditional and religious practices are provided in this article; plus,

the similarities and differences between these practices are problematized. The data is assessed from the viewpoint of the sociology of
death.

Keywords: Diyarbakir, practices after death, condolence, Assyrian, Armenian, Sunni, Aleviate.

GIRIS

Oliim, sosyal ve bireysel hayatin rasyonel bir tarafi oldugu kadar fenomonolojiktir de. Dolayisiyla
olime dair degisik inang, kiiltiir ve uygarlik cevrelerinde farkli uygulamalar, sekiller ve sembollerle
karsilasilmas1 en insani bir durumdur. Karsilasilan bu durumlar, yasamanin fenomonolojik, esrarli,
bilinmez, ac1 veren, korkutucu tarafinin toplumsallastirilmasi, i¢sellestirilmesidir. Toplumlarda karsilasilan
olume dair uygulamalar oliip gidenin metafizik diinya ve yasanilan diinya arasinda bir bag kurma
ameliyesidir ayn1 zamanda.

Insanlar 6liim karsisindaki tutumlarini cok cesitli bicimlerle ifade etmeye cabalamiglardir. Olimii
ilgili atasozleri, deyimler, ilencler, destanlar, agitlar, siirler (Karaca, 2001: 501-502), yaslar, halk anlatilari,
atasozleri, deyimler, karanlik metaforu, Azrail (Kara, 2009: 222) romanlar, sinema eserleri gibi bircok
dini/edebi metinler ortaya ¢ikmistir. Bunlardan mersiye tiiriintin 6len kisinin meziyetlerini faziletlerini
anlatmanin otesinde insanlar1 ¢lim karsisinda duistinmeye, tefekkiire sevk etmekte ve adeta bir 6lum
felsefesi yapilmaktadir (Glingor, 1999: 135-137). Bir de, mezarlik ve cenaze namazi i¢in cami tercihleri,
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mezarliklarin tarzlari, yap: malzemeleri, taslarin {izerindeki yazilarin igerigi tizerinden 6lim sosyolojisi
yapilabilmektedir (Sagir, 2012: 903-925; Sagir, 2013: 1095-1115).

Tiirkiye'nin neredeyse hemen her bélgesinde ¢liim ve sonrasi yapilan uygulamalarla ilgili sosyoloji,
kiiltiirel antropoloji ve din sosyolojisi disiplinlerinin yéntem ve usulleriyle bircok arastirma yapilmustir. Tgili
literatiir incelendiginde; taziye geleneginin tarihgesi (Mordeniz, 2014; Artun, 1998), 6liim fenomeni (Kara,
2009), sliimle ilgili terimler (Ergun, 2013), modern ve geleneksel toplumlarda 6liimiin yeri (Unal, 2011),
olim stireci ve sonrasiyla ilgili ritiieller (Ersoy, 2002), taziye gelenegi ve yapilan uygulamalar (Cihan, 2005;
Ertan, 2012; Demir, 2012; Albayrak ve Arici, 2007; Artun, 1998 ve 2006), taziye geleneginin gecirdigi degisim
ve dontisiim (Parin, Bilgili, Menak, 2012; Demir, 2012) gibi ¢alismalarla konuyla ilgili olusmus genis bir
literatiirle birlikte 6liim ve sonrast konularinin yeterince islendigi goriilmektedir. Ayrica bu calismalar genel
olarak Misliimanlar ve Tiirk toplumu tizerinden yapilan uygulamalar: icermektedir. Ancak 6ltiim hadisesi
ve sonrasinda buna bagh olarak yapilan bir¢ok uygulama tarih boyunca cgesitli sekillerde her inanis ve
kiiltiirde tezahtir etmistir. Dolayisiyla konuyu yerelden evrensele dogru bir bakis agisiyla ele alarak, inanis
ve kiiltiirel alanda farkli toplumlarin 6liim ve sonras: uygulamalardaki degisik ve ortak yonlerini sosyolojik
bir temellendirme ile ortaya koymak ilgili literatiire katki agisindan 6nem arz etmektedir. Diyarbakir gibi
kadimden bu yana inang ve kiiltiirlerin kesistigi bir kiiltiir havzasinda inanglarin kaynasmasiyla olusan
toplumsal iliskilerin yerelden evrensele bakan yonlerini ortaya koymak calismay1 6nemli kilmaktadir.

Bu calismada, ayni konuyu arastiran diger calismalardan farkli olarak genelde Diyarbakir'da
yasayan Miisliiman ve Hiristiyanlarin, 6zelde Siiryani, Ermeni Siinni ve Alevilerin 6lim ve buna bagh
geleneksel ve dini uygulamalari, bu uygulamalar arasindaki benzerlikler ve farkliliklar aragstirma konusu
yapilarak verilmeye ¢alisilmistir. Calisma kapsaminda Diyarbakir’da yasayan inang gruplarindan dort Alevi,
tic Ermeni, bir Stiryani ve on iki Siinni bireyle miilakatlar yapilmistir. Bulgular, yiizyillardir aymi cografyada
benzer sosyal hayatlar siiren inang sahiplerinin, en beseri taraf olan 6liim gibi bir konu ve hadisede
takindiklar1 ortak tavir, paylasma, yardimlasma ve dayanisma durumlari toplum hayatina yansimasi
boyutuyla degerlendirilmistir. Dolayisiyla, konu diger calismalarda ayrmtili bir sekilde islendigi icin burada
¢ok fazla ayrinttya girmeden, farkli inang sistemlerindeki benzesim alanlarini vurgulamanin bir alt yapis:
olarak, sadece belli basli hususlara kisaca temas etmekle yetinilmistir. Verili bilgiler kullanularak Slimiin
farkli dinlerdeki birey ve toplumlar1 sosyallestirmesi, sosyal iligkileri giiclendirmesi ve biitiin kesimlerde
oliimiin aklilestirilmesi, kabullenilmesi ve kabuliindeki etkin rolii tizerinde durulmustur.

Dini inamis tahayytilleri farkli olsa da dinlerde o6lim karsisinda takimilan tavir ve yapilan
uygulamalar benzerlikler igerir. Dini inang ve motifler, 6liim ve sonras siireglerin her asamasini belirlerler.
Oyle ki yasami boyunca dini yasantiyla uzaktan yakindan ilgisi olmayanlar bile, bir yakinlarin
kaybettiklerinde, bir cenazeye gittiklerinde kendilerini dinin iginde buluverir, ilgilerini dini uygulama ve
soylemlere yogunlastirirlar (Goka, 2015). Degisik din miintesipleri arasinda kiiciik baz1 degisiklikler olmakla
birlikte 6len kisinin arkasindan yapilan uygulamalar ¢ogunlukla ezberedir ve dini icerikli vazgegilmez
torenlere dontiserek gelenegin izinden gider. Bu nedenle Hiristiyan Siiryanilerle Ermeniler ve Miisliimanlar
arasinda ciddi farklar gozlenmemektedir. Bin yili askin siireden bu yana birlikte yasayan degisik inanglarin
ayn1 toplumsal ¢evrede deneyimleyerek getirdigi ve tartismasiz insanligin ortak noktasi, kaybi, varlig1 ya da
acis1 olan oliimii ortak bir gelenek, ortak bir kiiltiir unsuru kilmas: ¢okkiiltiirlii yasam (Canatan, 2009: 80-97;
Ozyurt, 2009: 58-86), birlikte yasam, dinler arasi miizakereler ve diyalog gibi konularda ¢ok &nemli
tecriibeler sunmaktadir. Bu tecriibe halen Diyarbakir’'da yasanmaktadir ve liimiin, cok dinli ve gok kiiltiirli
bir toplumsalin insasina ve akiskanhigina katki yaptig: bir gercekliktir.

INSANLAR YALNIZ OLUR AMA OLUM TOPLUMSALDIR

Her toplum kendi hayatinda karsilastig1, yasadig: olaylarla ilgili gelenekler ve kiiltiirel davrams
oruntiileri gelistirir. Bu durumun en yogun yasandig1 ve bireysel oldugu kadar toplumsal alanla da ilgili
olani kuskusuz 6liim olgusu {iizerinden gelisenlerdir. Oliim tarih boyunca, 6telenmeye, reddedilmeye
calisilan ve kendinden zaman zaman korkulan bir varolus gercekligi olsa da her zaman sosyal ve bireysel
hayatin kabullenilen bir tarafi olmustur ve beseri varolusun, kutsal veya kutsal dis1 en 6nemli olaylar
arasinda yer alir (Hokelekli, 1991: 151-165; Hokelekli, 2008). Oliim {iizerine yapilan uygulamalar ve
uzun/kisa siireli torenler toplumlarin énemli birer kiiltiir gostergeleri haline gelerek bize toplumlarin hem
gelenekleri hem de inanglar1 hakkinda sosyolojik veriler sunmaktadir. Her toplumun kendine o6zgii
geleneksel ve dini uygulamalari olmakla birlikte farkli inanglara mensup toplumlarda da benzer hatta ayni
uygulamalara rastlamak miimkiindiir. “Oliim, toplumsal yapilarim benzerlik ve farklilklarini ortaya
koymada, rittiellerin aldig: sekil, yarattig1 sosyal etki ve anlam agisindan yogun bir gostergeler toplamidir.
Bu acgidan 6liim, toplumsal gosterge olarak, toplumun ¢ogu boliimiinde yer alir (Kestenbaum, 2007, aktaran,
Kara, 2009: 221).

Diger taraftan, toplumdaki bireyler, hayatlarinin ilk yillarinda tekildirler ve bireysel bir yasam
alanlar1 vardir. Tekgi bir diistince evrenine sahiptir ve gercekten bireydirler. Bireyler, belli donemlerden
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sonra toplumla iliskilerini gelistirmek durumunda/zorundadirlar. Bu stiregler biitiinii bireyin sosyallesme
donemlerine tekabiil eder ve hayati boyunca stirebilir. Toplum tarafindan tiretilen ve gelistirilen ¢ok degisik
sosyallesme, sosyal biitiinlesme ve sosyal kontrol mekanizmalar1 vardir. Bu sosyallesme gelenek, adetler,
inanglar ve ibadet sekilleri yoluyla gelistirilen sosyal davranislarla da gergeklesebilmektedir.

Toplumsallasmay:1 ve toplum kiiltiiriinii besleyen inang, 4det ve geleneklerin varlig1 toplum hayatini
daima miispet yonde etkiler ve yabancilasma, sosyal ¢oziilme, yalnizlasma gibi toplumlarda siklikla goriilen
olgularin izole edilmesine, sosyal iligkilerin anlamli kilinmasina katkilar saglar. Diyarbakir’'da yasayan
degisik inanglara bagh gruplarda o6liim hadisesi etrafinda ortaya c¢ikan ve daha ¢ok inang sistemiyle
temellendirilen sosyal iliskileri ve hareketliligi bu boyutuyla diisiinmek gerekir.

Diyarbakir’da Yasayan Hiristiyanlarda Oliime Bagli Uygulamalar

Mezopotamya'nin kadim yerlesim yerlerinden biri ve tarih boyunca ¢ok ¢nemli jeopolitik bir
konumu olmus Diyarbakair, cesitli kiiltiirlerin, siyasi politik tesirlerin, degisik inang sistemlerinin farkli dogal
ve toplumsal sartlarla etkilesime girdigi cok kiiltiirlii/inangh bir sehir olagelmistir. Oliim ve oliilerle ilgili
karsilasilan uygulamalarda da bu cesitlilik rahatlikla goriilmektedir. Sehir ve bolge tarih boyunca degisik,
yeni yeni inang sistemlerinin yasam alani olmus, sosyal gevreye uyumun dayattig1 yeni dini unsurlar yan
yana gelmis ve bu yan yana gelislerle inanglar, dinler karsilikli etkilesimlere maruz kalmislardir (Giinay,
1998: 515). Dolayisiyla Diyarbakir’da oliiler ve 6lim {izerine yapilan calismalarda cesitli kiiltiir ve inang
sistemlerinin zenginlestirdigi yogun bir uygulamalar biitiiniine rastlamak miimkiindtir.

Diyarbakir'da Hiristiyan gruplardan Ermeniler ve Stiryaniler bulunmaktadir. Bu iki grupta olim
sonrasi yapilan dikkat gekici uygulamalar vardir ve bunlar Diyarbakir'da mesktn diger din mensuplariyla
benzerlikler arz etmektedir.

Siiryaniler

Stiryanilerde Miisliimanlarda oldugu gibi definden 6nce 6lii usuliine uygun olarak yikanir. Térensel
bazi uygulamalardan sonra mezarliga gotiiriiliir ve orada, papazin ‘Cenaze Kitabi'ndan dua okumasi
temeline dayanan bir téren yapilir. Cenaze kitabinda ilahiler, Incil’den ayetler, Hiristiyan biiyiiklerinin
mektuplarindan boéliimler vardir ve bu boliimlerde bayanlar, ¢ocuklar, gengler, yaslilar ve din adamlari icin
okunacak kisimlar ayr1 ayr1 belirtilmistir. Olen hangi cinsiyet ve yas grubundan birisi ise cenaze kitabindan
ona gore boliim okunur. Cenaze torenine ve sonrasindaki taziye uygulamalarma her din ve mezhepten insan
katilmakta ve bu durum birlikte yasamin, sosyal hayati birlikte insa etmenin bir geregi olarak
anlasilmaktadir.

Cenaze yerde oldugu miiddetce, yani cenaze defnedilmeden o¢lenin yakinlari yikanmazlar. Bazi
bayanlar 6ltiimii takip eden yedinci giine kadar bazilar1 senesine kadar bazilar1 da émiir boyu siyah giyinir.
Oliintin akrabalarindan diigiinii olan varsa diigiin ertelenir. “Benim diigiin giiniimde esimin koyliisii vefat etti.
Biz diigtin yapmak istemedik. Onlar siz diigiiniintizii yapmn dediler ama biz yine de diigtin yapmadik. Esim gelinlik bile
giymedi” (Acis, gortisme: 21.02. 2013).

Olen kisinin arkasindan {iciincti, kirkine: giinlerde ve bir sene sonrasinda bazi uygulamalar yapilir.
Mesela o6liim tizerinden bir yil gectiginde yemek verilir. Kiliseye ekmek gotiiriiliir. Bu uygulamalar Stiryani
Ortodokslarda ve Ermenilerde vardir ve muhtemelen Miisliimanlara da Siiryanilikten ge¢mistir. Bati
Hiristiyanliginda yani Katolikler ve Protestanlarda bu uygulamalar yoktur (Acis, goriisme: 2013). Kiyam
(paskalya) bayraminda, bayramin ikinci giinii biitiin ¢liilerin ruhu igin herkes kiliseye yemek gotiirtir. Papaz
mezarhiga gider ve 6liiler icin dua eder. Buna Stiiryanice “Sinehtu (rahatlama)” denilir.

Ermeniler

Hiristiyan Siiryanilerde goriillen uygulamalarin benzerleri Ermenilerde de goriilmektedir.
Ermenilerde de 6len kisi 6nce yikanir, sonra oliiye elbise giydirilir ve olii tabutla birlikte gomiiliir. Ermeni
cemaatinin de cenaze merasimleri i¢in hazirlanmis bir dua mecmuas: kitabi vardir. Oradan c¢ocuklar,
gencler, kadmnlar, erkekler ve din adamlarn icin ayr1 ayri dualar okunur. Siiryani cemaatinin
uygulamalarindan ¢ok farki yoktur. Sadece diller ve ifadeler farklidir. Dualarin hemen hemen hepsi aym
anlamdadir (Avava, goriisme: 19.02.2012).

Olen kisinin kiyafetleri ihtiyag sahiplerine dagitilir. Taziye icin gelenler ‘a¢ génderilmez’. En azindan
hane halkinin yakinlari ve ya komsular1 yemek meselesiyle ilgilenir. Isteyenler seker, un gibi yiyecekler
getirirler. Gelenler arasinda her din, mezhep ve cemaatten insan vardir. Oliimii takip eden iigiincti, yedinci,
kirkina1 giinde bazi uygulamalar yapilir. Bu uygulamalar Diyarbakir'da mevcut yasayan dinler ve
mezheplerde hemen hemen aynidir. Uygulamalarin Yahudilerden Hiristiyanlara, Hiristiyanlardan da
Miisliimanlara gectigi ifade edilmektedir ve dyle kabullenilmektedir (Eken, goriisme: 19.02. 2013).

Olim iizerinden bir sene gecene kadarki stirede her Cuma aksami yakinlara ve komsulara yemek
verilir. Kisinin maddi imkam kisith ise bu uygulama bir ay devam eder. Durumu iyi ise bir yillik siirede
rutin olarak bu is tekrarlanir. Verilen bu yemek 6liiniin payidir. On besinci giintinde helva yapilip dagitilir.
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Oliimiin kirkine giinii ile senesinde dualar okunur. Papaz mezar giderek orada 6lii/6lenler igin dualar okur.
Dualar yine cenaze kitabindan okunur. Senesinde kiliseye yemek getirilir (Alato, goriisme: 19.02.2013).

Siiryanilerde oldugu gibi cenaze toreninde ve taziyede siyah elbise giyerler. Olii yakim bazi
bayanlarin 6miir boyu siyah giyindigi olur. Bazilar1 yedisine kadar bazilar1 da tercihe gore senesine kadar
siyah renkli elbiseler giymeyi tercih eder. Cenaze gomiilmeden (yerde oldugu miiddetce) 6liiniin yakinlar:
yikanmazlar. Olen kisi geng ise bu yikanmama siiresi kirk giin siirer. Bu giinler yas giinleridir (Alato, Eken,
gortisme: 2013).

Diyarbakir’da Yasayan Miisliimanlarda Oliime Bagli Uygulamalar

Diyarbakir ¢ogunlugu Miisliiman halklardan olusan bir yerlesim bolgesidir. Miisliimanlar da $afii
ve Hanefi olmak tizere iki cogunluk mezhebindendirler ve Siinniligi olustururlar. Bu ztimreleri, Bismil
ilgesine baglh birka¢ koy ve sehir merkezinde oturan Alevi gruplar takip eder. Dolayisiyla Alevilerle birlikte
Miisliiman niifus baskin ve belirleyici bir uistiinltige sahiptir. Ayrica Alevilerle Siinniler arasinda Sliimle
ilgili benzer inang ve uygulamalar olmakla birlikte kismi farkliliklar da gézlenebilmektedir.

Stinniler

Miisliimanlar ¢liim ve sonrasinda geleneksel olarak hi¢ aksatimadan dini igerikli birgok
uygulamalar yapilmaktadir. Kisi 6ldiikten sonra yikanir ve kefen denilen beyaz kumasla sarilarak biittin
beden ortiiliir. Cami veya mezarlikta yakin gevrenin katilimiyla cenazeye dua edilir. Olii kabre konulmadan
once, bircok kisi sayfalar1 paylasarak Kur’an’i bastan sona kadar mutlaka okurlar.

Oliintin mezar yerini/topragin kazarken vurulan kazmalarin sesini olen kisinin duyarak rahatsiz
olduguna inamilir ve azap c¢ekmesin diye ‘su an kabre inecek hemen helvay: kavurun’ denilerek cenaze defin
islemleri stirerken “kazma helvasi” yapilir (Ugras, goriisme: 21.12.2012; Giiloglu, goriisme: 23.12.2012; Cetin,
goriisme: 21.12.2012). Cenaze cesitli ritiiellerle gomiildiikten sonra din gorevlisi ya da dini uygulamayi bilen
birileri “telkin/talkin” denilen temsili bir islemin arkasindan 6lii i¢in dua eder (Demir, 2012: 19; Pekergil,
2009: 47). Cenaze sahibinin akrabalarindan dtigiinti olan varsa, diigiin iptal edilir. Eger dost, arkadas ve
komsularmin diigiinti varsa ya ertelenir ya da cenazenin yakinlarindan geleneksel algilara uygun bir usul
gelistirilerek izin istenir. Durum ve konum uygunsa diigiin en sade sekliyle yapilir ya da uygun olmaz ise
baska bir zamana ertelenir (Akinci, goriisme: 25.12.2012; Karslioglu, goriisme: 22.12.2012).

Diger inanglarda oldugu gibi 6liimden sonraki ilk Cuma giint, {ictincti, yedinci, kirkinci ve ilaveten
elli ikinci gtinii ile 6lim yil dontimiinde mevlit? okutma, lokum dagitma, yemek dagitma, devir (Dikmen,
2011: 93) ve yas tutma gibi bircok uygulama yapilmaktadir® (Ertan, 2012: 1). Mesela; elli ikisinde, bir tatl
turti olan ‘lokma’ tatlis1 hazirlanir, aksam ile yatsi aras1 mezarliga gidilir ve ‘elli iki duast” diye bir dua
vardir o okunur, lokma mezarlikta dagitilir (Budak, goriisme: 22.12.2013). Senesi doldugunda ‘sene mevlidi’
okutulur. Giictine gore kimi yemek dagitir. Bazis1 da ¢orek dagitir. Bu arada eger yapilabilirse “yer/sene
hatmi”# okunur veya bir din gorevlisine okutturulur (Budak, gortisme: 2013).

1 Telkin, olen kisinin mezarinda melekler tarafindan bazi sorulara muhatap olacag diistincesi ve kabuliine dayanan bir uygulamadir.
Mezara konulan kisiye distan bir yardimla ‘sorguya cekileme’ isini kolaylastirma girisimi de denebilir. Bu sebeple 6liiye sorulacagina
inanilan inang ve diinya hayatinda stirdtigii yasamla ilgili baz1 sorularin cevaplari orada gorevli kilinan kisi tarafindan agiktan bir sesle
oliiye telkin edilerek oliniin de kendisine sorulacak sorulara bu sekilde cevap vermesi hedeflenmektedir. Bu durumda olintin
soylenenleri duyduguna inanilir (Dikmen, 2011: 94-95)

2 Diyarbakir'da da Mevlit Tiirkce yazilmis olan Siileyman Celebi'nin Vesiletii’iin Necat adli eserinden okunarak icara edilirken son
yillarda Kiirt halk: arasinda Kiirtge mevlit okumak yaygimlastirilmistir. Kiirtce okunan bu mevlit Tiirkce mevlidin biraz daha degisik ve
uzun halidir. Hacim ve ifadeler olarak farkli olsa da anlam olarak Kiirtce mevlidin Tiirkce mevlitten farki yoktur. Mevlit okunan
ortamda su, bir miktar tuz, ¢oérek otu ve kiictik kiiciik dilimlenmis ekmek pargalar1 bulunur. Okunan mevlit dolayisiyla bunlarin
bereketlenecegine ve yiyene sifa olacagina inanilir.

3 Oliim hadisesinden sonra degisik anlamlar yiiklenerek yapilan cok yogun uygulamalar vardir. Bu uygulamalar tezlere, arastirma
kitaplarma ve makalelerine konu olmustur. Calismanin temel problemini dogrudan ilgilendirmedigi icin bu tiir bulgulara yer fazla yer
verilmemistir. Temel konuyu destekleyen 6rnekler 6zetlenmistir. Gelenek ve inang kékenli uygulamalar sltimii takip eden ilk kirk giin
oldukga yogun, bir yila kadarlik siirecte de belirgin sekilde gozlemlenebilirdir. Su veriler fikir vermesi agisindan yerinde bir érneklem
olacaktir: “Eskiden taziye evinde yedi giin yemek pismezdi. Evde yemek kokusu olmazdi. Yemek disaridan gelirdi. Yemek getiremeyen
kisiler seker, un gibi yiyecekler getirirlerdi. Koyliiler kurban kesip getirirlerdi. Evinden cenaze ¢ikan kisi birde yemekle ugrasmasm
derlerdi. Ancak simdi taziye evine ti¢ giin disaridan yemek gelir. Benim babam vefat ettiginde kirk giin evde yemek pismedi. Yemekler
disaridan geldi. Kirkiner giin biz bir kurban kestik, yemek yapildi”(Ugras, goriisme, 2012). “Yakin bir tarihe kadar kahveci tutardik,
kendi fincanlarim getirir ac1 kahve yapip dagitirdi. Ancak oglu olanlar mutlaka kahveye bir seker atardi. Oglu olanin ac1 kahve igmesi
iyi degil derlerdi” (Ugras, Miijde, Agiiloglu, goriisme, 2012). “Taziye stirecinin {i¢lincii giinii erkeklerin taziyesi biter ve taziye sahibi
tirag olur. Oliimii takip eden ilk Cuma giinii de helva yapilir, ekmek arasina konulur ve mezarlikta dagitilir. Yedinci giinti yedi mevlidi
okutulur.” (Yildirim, Azizmahmutogullari, goriisme, 2012). “Oliintin arkasindan bir kase, bir kasik, yogurt ve ekmek verilir. Bu sekilde
yapildig1 zaman verilenlerin ahirette oliiniin 6niinden gittigine inanilir. Bu meyanda 40 giin evden oluniin yemegi ¢ikarilir. Evinde
hicbir sey olmasa sadece ekmek peynir yesen dahi, o ekmek peynirden gondermen gerekir. Bu oliintin payidir. 40 giin boyunca
muhakkak evden c¢ikmasi gerekir” (Ates, Oriicti, goriisme: 2012). Sadece bu konu tizerinde yogunlasarak Diyarbakir rnegiyle stirlt
tutulan bir calismada ayrmtilar goriilebilir. Bkz.; (Demir, 2012)

4 Ayda bir hatim okumak suretiyle bir yil boyunca toplamda 12 hatim okuma uygulamasidir. Degisen sosyokiiltiirel yapidan dolay1 su
anda Kiirt niifusun yogun oldugu Giineydogu bolgesinde yer veya sene hatmine Kiirtce * Hitma-i Sale” denilmektedir. (Akinci, goriisme:
2012)
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Degisik anlamlar yiiklenen ¢ok yogun uygulamalar olmakla birlikte konu agisindan en dikkat ¢ekici
olanlar sunlardir:

e Olen kiginin yakinlar1 banyo yapmaz, temiz elbise giymez, 6zel bakim yapmaz. Elbisesini ters giyer
ve uzun bir miiddet bu boyle devam eder (Ugras, Yildirim, goriisme: 21.12.2012).

e Kabre olintn yakinlarindan kiictik bir ¢ocuk gotiirtiliir ve o oliiyle irtibata gecip konustuguna
inanilir. Cocuk masum ve giinahsiz oldugu icin yatan 6liintin yerinin nasil oldugu sorulur ve ¢cocuk
gozlerini kapatarak bunu cevaplar (Ates, goriisme: 13.11. 2012).

e Oliye agitlar yakilir. Hatta agit yakilmayan taziye evi pek ilgi gérmez. Agit yakan insanlar
genellikle 6len kisiyi tanimazlar ¢linkii agit yakan kisiler parayla tutulur. Son dénemlerde taziye
torenleri, ikramlar, agit yakan kisiler ve hatta aglayan kadmlar konusunda organizasyon yapan,
hazir eleman sunana ve bunu ticari bir faaliyet olarak yiiriiten firmalar, organizatorler tiiremis
durumdadir. Taziye evi o tiir yerlere miiracaat ederek gerekli elamanlar ve bayan aglayicilar tutulur
(Ates, gortisme: 2012; Budak, gortisme: 2013).

Aleviler

Alevilikte oltim; 6liim, kalibi dinlendirme ve Hakk’a yiiriime gibi terimlerle dile getirilmektedir. Bu
terimlerden kalibr dinlendirme ve Hakk’a yiiriime Slimiin bir son olmadigimi yeni bir durumun baslangici
oldugu inanisindan kaynaklanmaktadir. Burada sozii edilen kalip bedendir ve beden yaslanmustir,
yorulmustur ya da hasar gérmiistiir islevini yerine getirmeyecek durumdadir. Bu durumda beden (kalip)
terk edilir. Kalibini terk eden Tanri’dan gelmistir ve Tanr1'ya donecektir. Bu nedenle de, Hakk’a ulagmak
tizere kalib1 terk eder (Hakk’a yiiriir) denilmektedir. Yani 6liim/6lme, Tanriya ulasmak, 6ze yeniden
kavusmak olarak kabul edilmektedir. Olmek iizere olan kisinin yaninda dini bilgi konusunda donaniml kisi
ve kisiler tarafindan Kelime-i Sahadet soylenir. Bu s6zleri 6lim halindeki kisinin tekrar etmesi igin kesinlikle
wsrar edilmez. Hastanin durumu bunlari séylemeye uygun degilse, yalnizca Allah sozii telkin edilir. Ayrica,
6lmek tizere olanin yaninda ¢ok hafif sesle Kur'an'dan Yasin Suresi ve Diivaz-1 imam® okunabilmektedir.
Anadolu’'nun farkli yerlerinde yasayan bazi Alevi topluluklarinda cenaze ile ilgili olarak hicbir asamada
Kur’an okunmaz (Yildiz, 2004: 5, Demir, 2012: 14).

Alevilerde cenaze yikama islemi heniiz baslamadan kadinlar yufka agmaya baslar ve o¢lii evden
cikana kadar o yufkalar dagitilir. Oliiniin kefenlemesi de kiigiik bazi farklar disinda hemen hemen
Stinnilerle aymdir. Oliiye giydirilen ve Stinnilerde kamis denilen parca beyaz kumasin sag tarafina
Alevilerde bir kol dikilir ve bu parcaya ahret koynegi/gomlegi adini verir. Ahret koynegi/gomlegi 6len
kimsenin yapmis oldugu evlilik sayisinca giydirilir. Iki evlilik yaparsa iki kefen, tek evlilik yaparsa tek kefen
bicilir. Stinniler de ise bu tektir. Diger bir fark ise Siinnilerde olmayan Necek adli parcadir. Negek, cenaze
yikanip ahret kdynegi/gomlegi giydirildikten sonra cenazenin agiz ve goziinii korumak amaciyla ¢eneden
ve alindan gecirilerek enseye baglanan, yaklasik 50x50 cm. boyutunda, kefen bezinden koseden koseye
tiggen seklinde kesilmesiyle elde edilen parcadir (Demir, 2012: 15).

Olen kimsenin yikama ve kefenleme isi bittikten sonra bagli bulundugu ocagin dedesi tarafindan;
“Adem’i Seyfullah, Nuh'u Nebiyullah, Ibrahim Halilullah, Muhammed Rasulullah” denilir. Daha sonra; “Téct
devlet, kemeri best, tabam tiirabi Haydar” denilir ve tg¢ defa “Ya! Muhammed, Ya! Ali. Ya! Muhammed, Ya! Ali.
Ya! Muhammed Ya! Ali.” denilerek sag el ile cesedin sirt1 stvazlanir. Buna ‘Hakikat Pengesi” diger bir ismiyle
‘Pence-i Al-i Aba’ denir. Bu arada Diivaz-1 imam duasi da okunabilir. Bunu sadece Alevi dedesi, dede hazir
degilse Dede'nin el verdigi kimse ya da Seyitlerden birisi uygulayabilir. Dede 6len kimsenin ocagindan degil
ise olintin bagh bulundugu ocagmn adiyla bunu yapar. Alevilerde diiskiin® ilan edilen kimseye hakikat
pencesi uygulanmaz (Baykut, goriisme: 19.02.2013). Olii yikanip kefenlendikten sonra, Anadolu’nun diger
yorelerinde yasayan bazi Alevilerde cenaze namazi farkli sekil ve igerikte” olsa da, Diyarbakir’da Hanefiler
gibi cenaze namazi kilinir. Ancak Aleviler cenaze namazini cem evinde kilarlar (Yildiz, 2004: 5).

Cenaze torenine onderlik yapan dede “Muhammed’i seven Muhammed'in nur cemaline saldvat” diyerek

5 Diivaz, Diivaz imam ya da Diivazdeh imam; Alevi/Bektasi edebiyatinda, basta Hz. Ali olmak tizere icinde Ehli Beyt ve On iki
Imam’in isimlerinin gectigi, onlarin faziletlerinin anlatildig1, onlar icin séylenmis deyis ve nefeslere denilir. Diivaz imam, Farscada on
iki imam anlamina gelen ‘Diivazdeh Imam’m Anadolu’daki soylenis bicimidir (Yildiz, 2004: 5).

6 Alevi kiiltiir ve geleneginde yol terbiyesine aykir1 davranan kimseye diiskiin, s6z konusu kisinin i¢inde bulundugu duruma da
duigkiinliik denir. Bir baska ifadeyle diiskiinliik, Alevi 6rf ve adeti ile ahlak anlayisinin hos gormeyip yasakladig1 seylerin yapilmasi
durumunda uygulanan bir sugluluk ve yaptirim durumudur. Bu durumda olan bireye, Alevi geleneginde diiskiin denmekte ve
bununla ilgili 6rfi hukuk uygulanmaktadir. Alevi inancina gore su kimseler diiskiin ilan edilirler: ytiz kizartict sugu olmadan esini
bosayan, evli bir kadini bastan ¢ikaran, baskas: ile nisanli kiz1 kagiran, 6fkesine yenik diistip cana kiyan yani cinayet isleyen, kendi
nefsine agir geleni baskasma uygulayan, harama el uzatanlar (Baykut, gériisme: 2013).

7 Ornegin bazi Alevilerde cenaze namazinda ceset 6nde olacak gekilde kibleye doniiliir ve saf diizeninde durularak namaz kilmir. Ama
okunanlar Stinni cenaze namazlarinda okunanlardan farklidir. Dort tekbir yerine dort birleme gibi farkli isimler kullanulir. Bazilarmda
ise cemal cemale diistincesiyle herkes kible yerine cenazeye dogru yonelir ve halka halinde namaz kilarlar. Buna ‘halka namazi’ denir
(Y1ldiz, 2004: 5).
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mezarhiga kadar salavat getirir. Cemaat de Allahiimme Salli Ala Muhammed diyerek salavat getirir. Mezara
varildiginda cenazeyle gelen kimseler daha ©nceden mezarin kazilip hazirlanmasi igin gelenlere
“Himmetiniz makbul ola. Hakk divanina yazila!” derler. Hizmet edenler de “eyvallah” diyerek
selamlasirlar. Mezar kapatilmadan ¢nce metal bir para (miktar1 énemli degil) mezar yerinin {icreti diye
mezara atilir. Buna ‘ruskat parasi’ denir. Mezar kazilirken en son ¢ikan toprak bagka bir tarafa toplanir ve
mezar kapatilirken bu toprak en son atilir.? Cenazeyi gomerken mezara toprak atmak icin kullanilan kiirek
elden ele verilmez. Bir kimse toprak attiktan sonra kiiregi yere birakir ve diger kimse kiiregi yerden alir.
Oliiyti gomme iglemi bittikten sonra hoca yani dede talkin/telkin okur. (Baykut, Koluman, goriisme:
19.02.2013).

Sonraki ti¢ giin taziye evinde cay ve yemek verilir. Eskiden taziye icin gelenlere cenaze sahibinin
akrabalar1 yemek verirken son yillarda bu gelenek devam ettirilmemektedir. Taziye sahibi lokantadan veya
yemek isletmelerinden yemek getirerek ikramda bulunmaktadir (Koluman). Taziyeye gelenlerin selamlarina
mukabil Dede veya imam “Ge¢mislerin ruhu igin Fatiha” der ve Fatiha suresi okunur. Kadinlar agit yakar.
Kisinin 6ltimiini takip eden tiglincii giinti, kivamina gelinceye kadar Alevi dedesinin basinda Yasin suresi
okudugu Kazma helvasi yapilir. Ayrica hazirlanan yufkanin igine bu helva konulur ve mezarhkta dagitilir.
Sonra ‘sugarip’ denilen hayir yemegini verilir. Bu yemek 6lenin kendi parasiyla alinan hayvanin komsu veya
akrabalar tarafindan kesilip yemek yapilmasiyla hazirlanir. Maddi imkanlar: iyi olanlar biiyiikbas hayvan,
degil ise kiictikbas hayvan keserler. Bu yemekte mevlit okunmaz. ‘Diivaz-1 Imam/ Diivazdeh Imam’ okunur. Ug
giinden sonra yapilan yufka ve helva gotiriiliip 6liniin mezarinin tizerine birakilir. Bu yapilmaz ise 6len
kisinin yakinlarinin riiyasina girerek ‘Balta sesi kulagimda gitmiyor’ diye feryat edecegine ve mezara
birakilan bu helvanin cehennem kopeginin ¢niine gectigine inanilir. Yedinci giinde fakir ailelere igerisinde
on iki cesit gida maddesi olan on iki koli (torba) yiyecek dagitan kimseler de vardir. Kirkinda lokma
dagitilir. Mevlit okutulur. Ancak Stinnilerdeki mevlitten farkli olarak Hasan, Hiiseyin, Kerbela sehitlerinin
hiirmetine denilerek yapilan dualar daha fazla yogunluktadir. Kisi 6ldiikten sonra kirk giin boyunca her giin,
sene boyunca da her hafta yemek verilir. Oliim tizerinden bir sene gectiginde genis katilimli yemek verilir.
Senesinden sonra dini bayramlarda da ‘6liniin payr” diye hayir yapma anlamina gelecek her tiirlit maddi
yardimlar ihtiyag sahiplerine verilir (Atabay, gortisme: 19.02.2013).

Alevi toplumunda da bir kisi 6ldtigiinde yakin akrabalarindan birilerinin diigiin térene var ise iptal
edilir. Komsgularinda olursa izin istenir. Eger 6len kisi geng ise her durumda diigiin ertelenir/bekletilir ama
olen kisi yasl birisi ise dugiin icin ok beklemezler. Alevi kesimler Stinnilerin Stinniler de Alevilerin cenaze
torenlerine/taziyelerine fark gozetmeden giderler. Bu tiir torenler ve uygulamalarda toplumda herhangi bir
inang veya 1rk ayrimi yapmadan yakin gevre ve komsular mutlaka katilmaya calisir. Gidenler seker gotiiriir
ve katilan herkes 6liiye dua icin Fatiha suresini okunur (Baykut, gortisme: 2013).

Aleviler 6nceden cenaze sonrasi kirk giin boyunca yikanilmazken son dénemde bu durum tg giin ile
sinirh tutulmustur. Bunun tek istisnasi 6len geng birisi ise bir hafta boyunca yikanmazlar.

Siiryaniler, Ermeniler, Siinniler ve Alevilerin Cenaze Torenlerinde Ortak Uygulamalar

e Cenazeler yikanarak defnedilir.

e Din gorevlileri devreye girerek dua ile ilgili kisimlarda belirleyici bir rol alirlar.

e Olimiin ilk giinii tath dagitilir (helva, biskiivi, sekerleme tiirleri gibi.)

e  Olen kisinin kiyafetleri ihtiyaci oldugu diistiniilenlere dagitilir.

e Taziye evine disaridan yiyecek getirilir.

e Uciinde, yedisinde, kirkinda ve senesinde yapilan uygulamalar: Dualar okunur, yemekler verilir,
tath turleri dagrtilar.

e Kirk giin ve bir sene boyunca evden yeme igme tiirii ya da para olarak ‘sliiniin pay1” adiyla ayni ve
nakdi yardimlar yapilir.

e Ol yakini/yakinlari bir miiddet yikanmaz.

¢ Yeni elbise giyilmez.

e Olim ve sonrasindaki yakin giinlerde zamanlama olarak kesisen diigiinler, eglence tiirii aktiviteler
iptal edilir, ertelenir.

¢ Geng dlumlerin ayr1 bir 5nemde degerlendirilir.

e Siinni ve Alevilerde liimii takip eden ilk, bazen ti¢ gece evde 1s1k yakilir.

e Her din miintesibi haftanin belli giinleri, dini bayramlarinda ve senesinde mezarliga gider.

Toplumsal Diizenin Akigkanligina Katki Olarak Oliim Torenleri

Oliime ya da 6len kisiye karst duyulan sevgi ya da korku gibi iki ayr1 duygudan bahsedilir ki bu iki
durum ¢ok cesitli ritiiellerin, inanglarin ve uygulamalarin, yani 6lii kiiltiniin (Kara, 2009: 215) ortaya

8 Koylerde toprak damli evlerin damlar1 da bu sekilde yer kazilarak alttan gikan bitki tohumu karismamus toprakla topraklanir ki yagan
yagmurla damda bitki yesermesin. Burada da boyle bir maksat olabilir.
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cikmasina sebep olmustur. Is arkadas, yakin arkadas ya da akrabanin 8liimii veya bilinen birinin ani 6lumii
ve sonrasinda olusan toplumsal ve bireysel tasavvurlar, algilar ve iligkiler aginda ortaya ¢ikan bosluk
insanlar1 bir araya getirmeye yardimci olmaktadir. Bu boslugu her toplum kendine has gelistirdigi térenler
ve uygulamalarla kapatmaya calisir. Burada amag sosyal diizenin yine kendi akiskanligini saglamak ve
olusmus olan ontolojik giivensizlik duygusunu toplumsal desteklerle gidermektir. (Kara, 2009: 222) Diger
taraftan kiltiirtimtizde 6limi ifade etmek i¢in bazen Hakka yiiriimek, Sir olmak, Rahmete kavusmak, Sehit olmak
gibi kavramlastirmalar kullanlir ki bu ifade tarz1 “...ytiksek hakikatler adina, 6liimiin tabii bir hadise haline
getirilmesine, hatta sicak ve sevimli gosterilmesine isaret etmektedir.” (Karaca, 2001: 504).

Oltimle ilgili uygulamalarin genel karakteristigi ve odaklandig1 temel nesnel alan, 6len kisi ya da
kisinin o6liimiinden ¢ok o6lenin diinyalilasmasini, diinyeviligini bir sekilde suirdurdugtinii pekistirecek
ritiiellere dayandirilmasidir. Hald hatirlamiyor olmakla varligimi bir sekilde stirdiiriiyor oldugu imast
olusturulur. Olmedin, bizimlesin, unutmadik, kalbimizdesin gibi kliselerle 6liimiin daha bir rasyonellestirilmeye
calisilmasi bu tiirdendir. Oliimle ve 6liiyle ilgili yapilan bircok geleneksel uygulamalarin daha ¢ok 6liimii
giizel kilmakla ilintili, alakali oldugu soylenebilir. Giizel dliim, Iyi 6liim, Vahsi Oliim, Evcillestirilmis Oliim,
Kabul Edilmis Oliim (Hart, Samnsbury, Short, 1998: 65-77) gibi tanimlama girisimleri bunun 6rnegini teskil
eder. Yani oltimle ilgili biittin torenler, uygulamalar olimii iyilestirme cabalar1 {izerinden gitmektedir.
Toplumsal gerceklik, bireylerin giindelik eylemleriyle siirekli yeniden kurulan bir stire¢ (Swingewood, 1998:
314) ya da stiregler biitiinti oldugu igin bu torenler ve uygulamalar 6limii daha rasyonel ve kabullenilir
kilma, 6liime saygl duyma ve bu saygiy1 gosterme olarak da diistiniilebilir. Bu yoniiyle uygulamalarda ¢liim
degerli kilma eyleminden soz edebiliriz. Parson'un eylem teorisinde de bahsedildigi gibi, aktor hem 6zgiil
kiilttirel degerleri hem de etkilesim siirecinde 6tekinin kisiligini i¢sellestirmistir. Mesela toplumun kiilttirel
degerleri hemen igsellestirilir, ¢tinkii bunlar genelde toplumun biitiinlesmesiyle baglantilidir ve giindelik
degil evrensel pratik ilkelerde kok salmis, toplumda ve onun alt sistemlerinde kurumsallasirlardir. Bu ilkeler
birey acisindan degerli olan1 gosterdikleri igin i¢sellestirilmeleri kolay olur (Swingewood, 1998: 318).

Oltimle basa ¢ikmada, acilar1 hayati anlamli kilacak sekilde doniistiirebilmenin pay1 oldukca
onemlidir. “Bunda basarili olma diizeyimiz, deger diinyamiz, diinya goriistimiiz ve anlam haritalarimizla
dogru orantili. Dini inanglar; dayanisma, iyimserlik, umutlandirma gibi islevlerinin yam sira, 6liim-6tesi
hayat konularinda goriis bildirme, sabretmeyi onerme ve Yaratici'ya giivenme gibi olumlu ruhsal
potansiyeller igeriyor.” (Goka, 2015) Oliim hadisesi sonrasindaki toren siirecinin saglikli isleyisi, geleneksel
uygulamalar bu potansiyellerin kullanimina ve toplumsal islevini yerine getirmesine katkida
bulunmaktadir.

Olen kisi, bedenen ve ruhen insamn algiladig1 hayattan, fiziki/cografi mekandan, sosyal gevreden
tamamen ayrilmasina ragmen, Slim tizerine gelistirilen cesitli uygulamalar 6len bu alemde varligim
stirdiiriityormusgasina yapilan eylemler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Olen birey hala sosyal bir varlikmis ve
bu varligini siirdiriiyormusgasina yapilan gesitli davraniglar ve uygulamalardir s6z konusu olan. Bu
uygulamalar bir donem sonra geleneksel inanglara, inanglar da davranislarin toplumsallasmasina
déniistirler. Oliimii ve 6liiyi sosyolojik kilan da daha ¢ok bu kistmdir.

Olmekte olan kisilerin 6liimleri tizerinde herhangi bir kontrolii s6z konusu degildir. Ama ayakta
6lmek, onuruyla oliime gitmek, 6liimii kabullenmek, 6lecegini bilmek, giizel 8lmek gibi tabirler kullanarak
olumiin sosyallesmesini, toplumsal olarak idare edilebilirligini, 6liim karsisinda gosterilen toplumsal
tepkileri ve bu tepkilerle ©lmekte olan insanlarin o6liim hallerini, tasavvurlarmni sekillendirmeleri
saglanmaktadir. Ozellikle son yarim yiizyillda yogun bir sosyal/kiiltiirel degisimler geciren o6zelde
Gilineydogu genelde biitiin dogu ve Ortadogu’da olum fertler ve toplum acisindan yeni anlamlar
kazanmistir. Bu toplumlarda 6ltimle ilgili yapilanlar tamamaiyla kutsal bir téren olarak icra edilmektedir.

Din ve mezheplerde goriilen bahse konu uygulamalar, cenaze torenlerine katilmak, taziyede
bulunmak sosyal destek agisindan oldukca 6nemlidir. Ciinkii yakini olen kisinin, 6len yakinini ve onun
hayatindaki roliinti, kapladig alan, islevini duygu diinyasinda uygun bir hale getirerek giindelik hayatin
akiskanligina bir sekilde katilmasi, katiliminin saglanmasinda belirleyici olabilirler.
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