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KUR’AN’I ANLAMADA PARCACI YAKLASIM SORUNU
FRAGMENTED APPROACH PROBLEM IN UNDERSTANDING OF THE QURAN
Mustafa HOCAOGLU*

Oz

Kur’an, vahyedildigi andan itibaren hayata miidahale etmis, insanlara yon vermistir. Zaten o, kendini bu amag igin
indirildigini belirtmistir. Bu sebepten dolay1 da vahyedilir edilmez muhataplarinca anlasilmaya calisilmistir.

Kur’an, baglangicta peygamber rehberliginde anlasilmistir. Daha sonraki dénemlerde rivayet ve dirayet esasl anlama usulleri
benimsenmistir. Giintimiize kadar da gok farkli anlama metotlar1 ortaya ¢ikmistir ancak bu anlama metotlarinda genellikle parcac: bir
yaklasim sergilenmistir.

Atomik/Parcac1 yazilan eserlerde benzer ayetlerin tefsirinin farkli yapildigi, hatta bazen bilgilerin celistigi gortilmektedir.
Bunun belli basli sebepleri olmakla birlikte 6zellikle mezhebi yaklasim ve 6n kabul faktoriintin alttnin cizilmesi gerektigini
diistinmekteyiz. Bu ¢alismada tefsir okumalarinda veya konu arastirmalarinda yer yer karsilasilan atomik/parcact yaklasim problemi
tizerinde durulacaktir. Bunun yaninda 6n kabuliin, ayetlerin anlaminda ne kadar etkili oldugu da gosterilmeye gayret edilecektir.
Burada takip edilecek metot “tefsirde biitiinliik” seklinde olacaktir. Yani bir ayetin tefsirinde verilen bir bilginin konuyla ilgili diger
ayetlerde degerlendirilip degerlendirilmedigine veya verilen bilgilerin gelisip ¢elismedigine dikkat edilecektir.

Bu calismada Fahreddin Razi'nin Mefatihu’l-gayb adl1 eserinde Duha suresi 5., Ahkaf suresi 9. ayetleri baglaminda yapilan
agiklamalarin Kur’an/ tefsir biitiinliigii icerisinde incelenmesi ve degerlendirilmesi yapilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Razi, Atomik Tefsir, Tefsirde biitiinliik, Mezhebi Yaklasim

Abstract

The Quran has intervened to life and has given direction to the people as soon as revealed. Indeed, the Quran states that the
purpose of the revelation is that. For this reason, it has tried to be understood by the interlocutors from the first moment the Quran was
revealed.

The Quran was understood under the guidance of Muhammad (pbuh) in the first period; in time narrated-based and
acumen-based understanding method were developed in order to understand the Qur'an. Very different understanding methods have
emerged until today; however, fragmented approach has been adopted in these methods.

It is seen that the interpretation of similar verses is different in these works, even sometimes contradict information is
observed. There are major causes for this, but we think it must be underlined the sectarian approach or pre-acceptance factor. In this
article, it will be focused on atomic/fragmented approach problem sometimes encountered in reading commentary or subjects research.
Besides, it will be tried to show how effective pre-acceptance is within the meaning of the verses. The method to be followed here
is “commentary on integrity”. Namely, it will be considered that the information given in the interpretation of a verse assessed or not
in other verses on the same subject and whether the information given is contradictory.

The statements made about the fifth verse of Sarat ad-Duha and ninth verse of Sarat Ahqaf In Mafatih al-Ghayb written by
Fakhr ad-Din ar-Razi will be studied and evaluated in the Quran/ tafsir integrity

Keywords: al-Razi, Fragmented Approach, Commentary on Integrity, Sectarian Approach.

Giris

Kur’an, Allah’in tarihe miidahale ettiginin somut bir belgesidir. Allah, vahyi her kavme anlamalar1
icin kendi dillerinde gondermistir.! Ciinkii Kur’an, insanlarin distiikleri hatayr aninda dtizeltmek, onlarin
karsilastiklar1 problemleri halletmek? ve onlara yollarimi gostermek icin® sifahen ve yirmi ti¢ yil boyunca
peyderpey indirilmistir.# Bununla birlikte insanlara vahyin yasayan somut ¢rnegi olmasi, inen vahyi
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& ol eﬂ’d ,J“' Uise sUl 3l by Suphesm ki biz bu Kur’an’1 anlayasmniz diye arapca olarak indirdik” Yusuf 12/2, “ &lia8 ¥3i 1181 Gandf Ui A suilas 31
i #3 (aaell 841/ Sayet biz bu Kur'an'1 arapca indirmeseydik miisrikler “Ne olaydi da ayetleri aciklansayd: da biz de anlasaydik, araba yabanct
dilde bir hitap m1 olur” derlerdi. Fussilet 41/44.
2 Bakara 2/213; Nahl 16&64.
3 Maide 5/16; Isra 17/9.
4 Mevdudi, Kur’an’m yazili bir metin islubu olmayip bir hitabet bicimi oldugunu, dolayisiyla bu 6zelligin gézden kagirilmas: durumunda
ayetler arasinda bir kopukluk-irtibatsizliktan sikayet edilebilecegini belirtmektedir. O, Kur'an'm hitabet parcalar1 halinde tedricen nazil
oldugunu ve nazil olur olmaz hemen orada peygamberin insanlara okudugunu belirtmektedir. Dolayisiyla Mevdudi yazi dile ile konusma dili
arasinda ¢ok onemli farklar oldugunu ifade ederek bazi 6rnekler vermektedir. Mesela ona gore yazi dilinde bir konu agiklanacaksa énce sorun
ifade edilir sonra da konu izah edilmeye gayret edilirken konusma dilinde mesele miisahede edildiginden her seyin anlatilmasima gerek yoktur.
Bununla birlikte yazida konu degistirilecegi zaman baglantinin kopmamast igin ara ciimleler kurulmali bunun karsisinda hitabette boyle bir ara
ctimleye gerek yoktur. Yazimda konunun gectigi ortam zihinde canlanmasi icin ve konunun daha iyi anlasilmas: icin hi¢ olmazsa bir iki
ctimleyle agiklanmas1 gerekirken konusmada buna ihtiya¢ duyulmamaktadir. Konusmada hitap bazen muhatab bazen gaib sigasiyla ifade
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agiklamasi, kitab1 ve hikmeti 6gretmesi i¢in kendilerinden bir peygamber secip gondermistir.> Bu sekilde
Kur’an, insanlara hem vahiyle hem de peygamber araciigiyla aciklanmistir. Peygamber zamaninda insanlar
anlamadiklar1 ayetleri sorarak® veya dogrudan peygamberin agiklamasiyla dgrenmislerdir.” Sahabe, cogu
zaman hem niizul ortamini bildikleri hem de ayetlerin inme sebebini yasayip gordiikleri i¢in duruma vakif
olmuslardir. Bu sebepten dolay1 sahabe dénemi tefsirde ayetler, uzun uzun agiklanmamis ve ayetlerin
mahiyetinden ¢ok uzaklasilmamistir® Onlar, Kur'ant amelle birlikte 6grenmislerdir.® Sahabe donemi
sonrasinda iman edenler, vahyi rivayetlerle veya kendi akli yetileriyle anlamaya calismislardir.’® Cuinkii
vahiy, kitap haline getirildigi zaman insanlar, arttk onu sifahen degil kitabet halinde 6grenmeye
baslamislardir. Bu da yer yer ayetlerin birbiriyle olan irtibati, konularin nasil anlasilmasi ve acitklanmasi
gerektigi gibi bir anlama problemini beraberinde getirmistir. Malum oldugu tizere Kur’an’da nerede ise
hicbir konu tek bir yerde ve bastan sona biitiin detaylar1 ile anlatilmamuistir. Iste bu gercek, Kur'an’1
anlamaya ve agiklamaya c¢alisan kisinin asla ihmal edemeyecegi bir durumdur. Bunun i¢in Kur’an’1 anlayan
ve agiklayan kisinin ayetler arasindaki baglantiya ve konunun biitiinliigiine dikkat etmesi gerekmektedir.

Alimler tefsirlerde bu anlama probleminden kaynaklanan ihtilaflarin artmamasi igin tefsir yapacak
kiside olmas:1 gereken bazi sartlar ileri stirmektedirler.’” Bu donemde rivayet kiilttirii hakim oldugundan
dolay1 daha ¢ok rivayet esas alinmis ve Kur’an't rey ile tefsir etmenin son derece yanls hatta akibetinin
cehennem oldugu nakledilmistir.’? Sonralar1 tefsir-tevil ayrimina gidilerek tefsirin sahabe, te’vilin ise
alimlerin isi oldugu iddia edilmistir.’® Miifessirlerden bazilar1 en giizel tefsirin Kur'an't Kur’an'la tefsir
seklinde ifade etsel* de aslinda bu yaklasimda da rivayet, temel alinmaktadir.’> Yani bu iddia sahipleri,
miifessirlerin bir ayet hakkinda sahabeden iki farkli rivayet gelmesinden dolay:1 bir {ictincti goriis iddia
edemeyeceklerini belirtmektedir. Aksi takdirde bu durumun ayetlerin ilk doénemlerde anlasilamadig:
sonucuna gotiirecegini beyan etmektedirler.’® Bunun yaninda bazi ayetlerin tefsirlerine bakildiginda
seleften cok farkl: rivayetler de nakledilmektedir. Bu da ayetin ne manaya geldigi, hangi aciklamanin dogru
oldugu problemini beraberinde getirmektedir.

Tarihsel olarak rivayetlerin cesitlendigi ve buna bagh olarak mezhebi gruplasmanin keskinlesmeye
basladig1 zamanda ve sonraki doénemlerde yazilan tefsirlere bakildiginda donemin sosyal dokusunun
tefsirlere de yansidigi goriilmektedir. Oyle ki kimi zaman ayetler, mezhebi ihtilaflar icerisinde eriyip
gitmektedir. Okuyucu kendisini ayetin tefsirinden ziyade mezhebi ihtilafin igerisinde bulmakta ve bu
durumdan ¢tkamamaktadir. Bu konuda belki de en fazla Razi'ye yiiklenilerek “Razi'nin tefsirinde tefsirden
bagka her sey vardir” iddialar1 ortaya atilmistir. Ancak gorebildigimiz kadar: ile Razi'den once yasayan
alimlerde de bazi fikhi ayetler tefsir edilirken ayetten ziyade mezhebin goriisii ele alinmakta,’” muhalif

edilmesine ragmen dinleyicilerin bunu anlayabilecegi ifade edilirken yazi da aymi tislubun kullanilmasi anlam karmasasina yol agabilir.
Mevdudi (1991), I, 10.

5 glis 15k Al e alalily Aakally sl akalig 83 gl akile it aia Y gl %4 Wl Ly Tipki sizden olan bir Resul gonderdigimiz gibi ki o,
ayetlerimizi size okuyor, sizi tezklye edlyor Kitabi, hikmeti 6gretiyor ve bilmediginiz seyleri ogretiyor” Bakara 2/129, 151; Ali Imran 3/164;
Cuma 62/2. Ama miisriklerin“aéie H¥ia ah&la 5 1528 & (Sad 38/1, Kaf 50/1) seklinde kendilerinden bir elgi geldi diye sasirdiklari
belirtilmektedir.

¢ Kur'an’a baktigimizda peygamber’e daglar (Taha 20/105), ruh (isra 17/85), Ziilkarneyn (18/83), kiyametin ne zaman kopacagi (A'raf 7/187),
hilal (Bakara 2/189), hayz (Bakara 2/), neden infak edecekleri (Bakara 2/219), kime infak edecekleri (Bakara 2/215), icki kumar (Bakara 2/219),
yetimler (Bakara 2/220), haram aylarda savasma (Bakara 2/217), helal olan yiyecekler (Maide 5/5) enfal (enfal 1) gibi konular sorulmaktadir.
Bunun haricinde de kadinlar konusunda peygamberden fetva istenmektedir.(Nisa 127, 176)

7 Zaten kitabin peygamberin beyan etmesi igin indirildigi belirtilmektedir. (Nahl 16/44, 64) Peygamberin tefsiriyle ilgili genis bilgi i¢in bkz. Suat
Yildirim (trs), I, ss. 99-231.

8 Sahabenin tefsir anlayis ve dzelligine dair bkz. Zehebi (trs.) I, 73; Adnan Zarzur (1998), I, 251.

9 fbn Teymiye (1980), I, 9; er-Rumi (2003), I, 34.

10 Muhsin Demirci (2013), s. 99-100.

1 Fahd b. Abdurrahman, miifessirin bilmesi gerek ilimleri su sekilde de yedi maddede 6zetlemektedir. 1- Saglam /dogru bir akide 2- Hevadan
soyutlanmak 3- Tefsir usliinii bilmek 4-Dirayet ve rivayet agisindan hadisleri bilmek 5- Usulu’d-dini bilmek 6- Usul-i Fikh1 bilmek?7- Arap dilini
biittin yonleri ile bilmek. Rumi, I, 167.

12 fbn Teymiye, re’y ile tefsirin haram oldugunu ifade ederek asagidaki rivayetleri delil olarak nakletmektedir. fbn Teymiye (trs.), II, 239. Hadis
kitaplarmda rivayet “ & Ga b3k [eea cale iy o281 B 08 a” geklinde nakledilmektedir. Ahmed b.Hanbel (2001), hd. No. 2069, III, 496; hd. no.
2429,1V, 250; Tirmizi, hd. No. 2950, V, 199; Beyhaki,(1410), hd. No. 2275, II, 423; imam Maturidi ise rivayeti  (» siaia | ilh ale sy o a1 8 alS5 e
4 Maturidi (2005), T, 279. “ 8 (e saaia | giild 44i 0 F AW jud (w0 seklinde iki farkl yapida nakletmektedir. Maturidi, I, 349. Bu rivayetlerin
haricinde Tbn Teymiye “Kim reyiyle Kur’an hakkinda konusursa dogru da soylese hata etmistir” rivayetini nakletmektedir. Ibn Teymiye, IT, 239.
13 fmam Maturidi, tefsirin sahabe, te’vilin ise fukahanin isi oldugunu nakletmektedir. Maturidi(2005), I, 349.

14 fbn Teymiye(trs.), II, 231.

15 Suyuti, Imam Safi’den Kur'an’1 siinnetle tefsir babinda Resulullah’m hiikmettigi, acikladigi her seyin aslinda peygamberin Kur’an’dan
anladiklar1 oldugunu nakletmektedir. Suyuti (1974), IV, 200.

16 fbn Teymiye(trs.), V, 36-37. Hatta Imam Suyuti bir miifessirde olmasi gereken ilk sarti itikadi saglamlik olarak saymaktadir. Ona gore
rafiziyye, kaderiyye gibi sapik gruplarin fikirlerinden faydalanilmamalidir. Ciinkii bunlarin amacinin seleften ayrilmak oldugunu ifade ederek
sonradan ¢ikan gériislerden uzak durulmasi, sahabeden nakledilen goriislere ittiba edilmesi gerektigini iddia etmektedir. Suyuti(1974), IV, 101.

17 Oyle ki Ilkiya Herrasi, tefsirinin mukaddimesinde itibar edilen mezhebleri ve alimlerin goriislerini goz oniinde bulundurdugunda safi
mezhebinin goriislerinin en dogru, en saglam gorisler oldugunu hatta safi mezhebinin goriislerinin zandan yakin mertebesine ulastigini,
Allah’m Ziilkarneyn’e her seyin sebebini verdigi gibi Imam Safi'ye de biitiin sebepleri verdigini iddia etmektedir. Tefsirini de fmami Safi'nin ve
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goriisler uzun uzadiya elestirilmekte, yaklasimini destekleyen rivayetler sahih kabul edilip aksi
reddedilmekte sonugta okuyucu hangi ayetin tefsirini okudugunu unutmaktadir. Iste burada “bir ayetin
tefsiri nedir? Nasil olmalidir? sorusu akla gelmektedir.

Biz bu calismamizda tefsir okurken veya bir konuyu tefsirlerden arastirirken karsilastigimiz “parcact
yaklasma” problemi tizerinde durmaya gayret edecegiz. Gorebildigimiz kadari ile miifessirler bir ayeti tefsir
ederken bazi bilgiler vermekte ancak konuyla ilgili diger ayetleri agiklarken ya daha onceki bilgiyle celisen
nakillerde bulunmaktalar ya da daha 6nce iddia ettikleri diistincelerine hi¢ yer vermemektedirler. Bu da bize
gore atomik tefsirin en onemli problemlerinden biridir. Yazilmasi yillar1 alan bir tefsirde yer alan bazi
bilgilerin celisebilecegi malumdur. Bu sebepten dolay1 boyle uzun zaman diliminde ve atomik olarak yazilan
tefsirlerin bu duruma dikkat edilerek okunmasi ve degerlendirilmesi gerekmektedir. Ayrica miifessir, bazen
ayete mezhebi 6n kabulle yaklasarak ayette olmayan bazi anlamlar ytiklemekte veya diistincesiyle ¢elisen bir
ayetle karsilastiginda zorlama tevillere gitmektedir. Bu durumda da yazarin mezhep-mesrep temelinde ayeti
tefsir ettigi goriilmektedir.

Bu yaklasima Mefatihu'l-gayb tefsirinde ”u-mﬁ &) k) sy Rabbin verecek sen razi olacaksin”
seklindeki Duha suresi 5. ayeti ile “3% ¥ (2 Gk s 3 W3 / Bana size ne yapilacagini ben bilmem” Ahkaf suresi 9.
ayetin ilgili bolumii ve konuyla alakali diger ayetlerin aciklamalar1 6rnek olarak verilecektir.

Atomik Yaklasim/ Ayetlerin Birbirinden Bagimsiz Tefsir Edilmesi

Usul kitaplarma bakildiginda genellikle ilk olarak Kur’an't Kur’an'la tefsir edilmesi gerektigi ifade
edilmektedir. Kur'an’da bir konunun tek bir yerde anlatilmadig: cesitli surelere dagitildigi malum olan bir
durumdur. Bu sebepten dolay:r da Kur’an'in kendisini “Miibin” olarak ifade ettigi belirtilmektedir. Usul
agisindan Kur’an'in bu sekilde degerlendirilmesi gerektigi anlatila dursun tefsirlere bakildiginda teoride bu
tezin kabul edildigi ifade edilse de pratikte zaman zaman bu yaklagimin ihmal edildigi goriilecektir. Yani
konu, sanki sadece bir yerde anlatiliyor gibi her ayet tefsir edilmekte bununla birlikte yapilan agiklamalarda
farkl: farkl hatta gelisik bilgiler verilmektedir.

Duha suresi 5. ayete bu agidan bakildiginda benzer bir yaklasimin sergilendigi goriilecektir. Konuya
girmeden ©nce sure genel olarak incelendiginde surenin, bi'setin ilk yillarinda vahyin belli bir siire
kesilmesinden sonra peygamberi teselli etmek icin indirildigi belirtilmektedir.’® Surenin basinda Allah'in
miisriklerin iddia ettigi gibi peygambere darilmadigi ve onu birakmadig: ifade edilmektedir. Devaminda
peygamberin, sonunun ilkinden, ahiretinin diinyasindan hayirl olacag zikredilmektedir. Sonra da Allah'in
verecegi peygamberin de razi olacag: belirtilmektedir. Bu manada yetimken barindirilmasi, “dall/vahiyle
tanismamis”ken hidayete erdirilmesi ve fakirken zengin kilinmasi seklindeki peygambere verilen nimetler
hatirlatilmaktadir. Surenin sonunda da verilen bu nimetlere mukabil yetimin hakir goriilmemesi, isteyenin
azarlanmamasi ve verilen nimetin anlatilmasi istenmektedir.

Goruldugt gibi bu tabloda konu, peygamberin teselli edilmesi, diinyada ona verilen nimetler ve
ondan istenen amellerdir.

Miifessirler “a% &) dbiy Gjuly” ayetinin tefsirinde cesitli goriisler serdetmektedirler. Oncelikle
burada verilecek seylerin diinyada mi ahirette mi oldugu konusunda farkli goriisler nakledilmektedir.
Mesela bazi miifessirler, ayeti ahirette verilecek olan nimetler veya ehli beytin cehenneme girmemesi olarak
tefsir ederken,'® bazisi bu ibarenin hem diinyada hem de ahirette verilecek nimetleri kapsadigini ifade
ederek diinyada “verilecek nimetleri” diinyada liitfedilen biitiin nimetler, fetihler, ganimetler, Islamin
yayilmasi vs. seklinde ifade etmektedirler.?0 Ahirette verilecek nimetleri ise biitiin peygamberlerin 6niinde
olmasi, immetine sehadette bulunmasi ve immetine sefaat etmesi gibi seyler olarak beyan etmektedirler.!

Miifessirlerin goriislerini yukarida ozetledik. Bu konuda o6zellikle Razi'nin yaklasimi tizerinde
durmak istiyoruz. Razi'nin miinasebetii’l-Kur’an konusu {izerinde titizlikle durdugu ifade edilmektedir.??
Ancak ayetler ve sureler arasindaki insicam ve irtibata dikkat eden? veya edilmesi gerektigini ifade eden
Razi'nin? gorebildigimiz kadari ile bu konuda ortaya koydugu usule pek de dikkat etmemektedir.

Razi, s6z konusu ayetin bir ¢nceki ayetle irtibatin1 kurmaya galismaktadir. O, bir 6nceki ayette
ahiretin diinyadan hayirli oldugunun ifade edildigini ancak bu hayirli olmanin 6l¢iisiiniin agiklanmadigini
belirterek, bu ayette s6z konusu simirin resuliin raz1 oldugu seyler seklinde agiklandigimi belirtmektedir.

dahi safi mezhebinin goriislerini ilmi ve akli yetersizliklerinden dolay1 elestirenlere bir cevap olarak kaleme aldigini belirtmektedir. flkiya
Herrasi (1405), I, 2-3.
18 Mevdudi(2005), VII, 151.
19 Taberi (2000), XXIV, 487; Maturidi(2005), X, 559.
20 Zemahseri (1407), 1V, 766-767; Maturidi(2005), X, 559; Maverdi, (trs.), VI, 293; ibn Atiyye (1422), V, 493. Razi (1420), XXXI, 194.
21 Zemabhseri(1407), IV, 766; Maturidi(2005), X, 559; ibn Atiyye, V, 494. Zemahseri, sefaat konusunda digerlerinden ayrilarak onun miiminlerin
mertebelerinin yiikseltilmesi seklinde degerlendirmektedir. Zemahseri(1407), IV, 766.
2 Muammer Erbas, (2014), s. 92-94.
2 Razi(1420), 1V, 385.
24 Razi(1420), V, 245
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Ayrica Razi'ye gore Allah, bu ayette peygamberin diledigi/istedigi her seyi verecegini va’detmistir. Razi'nin
bu yaklagiminin konumuzun merkez noktasini olusturdugunu ifade etmek gerekir. Ayette, Allah'in verecegi
Rasulun bunlardan raz1 olacag: ifade edilirken Razi, sanki peygamberin istedigi her seyin Allah tarafindan
verilecegini diisiinmektedir. Bu manada a8 &) &) Ciyuly ayeti indiginde peygamberden “o zaman
cehennemde timmetimden hi¢ kimse kalmayincaya kadar razi olmayacagim” haberini nakletmektedir.?>

Razi, “pajyd &) &by Gy’ ayetinin kesinlikle sefaatle ilgili oldugunu iddia ederek bunun
gerekgelerini siralamaktadir. Ona gore bu ayetin sefaatle ilgili olmasi muayyendir ve buna delalet eden
karineler de vardir. Mesela Allah, Peygambere diinyadayken miimin kadin ve erkekler icin “ &y )i
gu.,f,ﬂ\;, éeéffs»’«}g‘js" (Muhammed 19) seklinde istigfar dilemesini emretmektedir. O, istigfar1 magfiret talebi
olarak aciklamaktadir. Ona gore kim bir sey isterse onun kabul edilmesini ister ve reddedilmesinden razi
olmaz ancak istegine icabet edilirse razi olur. Buradan hareketle Razi, Peygamberin istigfar talebinin
reddedilmesinden degil icabet edilmesinden razi olacagin belirterek, bu ayetin peygamberin razi oldugu
her seyin kendisine verilecegine delalet ettigini iddia etmektedir. Dolayisiyla o, bu ayetin peygamberin
giinahkarlara sefaat edecegine delil oldugunu soylemektedir.26

Razi, ikinci delil olarak da sefaatle ilgili nakledilen haberlerin Resulullahin giinahkarlarin
affedilmesini istedigini, bu ayetin de nebinin razi olacag1 her seyin yapilacagina delalet ettigini, bu sekilde
de ayetin sefaatin varligina delil olacagini beyan etmektedir.?” )

Gorildugii gibi Razi, surenin medeni olduguna bakmaksizin “eliasally Clesally ‘i‘-\-'ﬁ AL
seklindeki Muhammed suresi 19. ayetteki istigfara yiikledigi anlama binaen ve suredeki baglami
diistinmeden sanki verilen bir karara mesned bulmak adina ayetin sefaate delil oldugunu iddia etmektedir.
Razi, her ne kadar burada Muhammed suresini merkeze alarak sefaati delillendirse de Muhammed suresi
19. ayetin tefsirinde gorebildigimiz kadariyla sefaatten hi¢ bahsetmemektedir.28 Hatta o “&sd )i5L)y”
ibaresinin tefsirini yaparken cgesitli yorumlar: naklettikten sonra bu ayetle peygamberin giizel ameller
yapmaya tesvik edildigini, kotii amellerden kagimmas: gerektiginin ifade edildigini zikretmektedir. Bununla
birlikte o, istigfar, “bagislanmay: istemek” magfireti de “kotii olan bir seyi drtmek” seklinde agikladiktan sonra
sefaatle baglant: kurmadan magfireti, “rezil olmama” seklinde aciklamaktadir.?’

Her ne kadar Razi, ayette peygamberin her istediginin gerceklesecegini iddia etse de -ki muhtemelen
bu iddiasinin temelinde peygamberin sefaat etme meselesi bulunmaktadir- tefsirinde bu iddiasinin aksine
diistinceler de ileri stirmektedir. Soyle ki o, bir taraftan peygamberin her istediginin yapilacagim iddia
ederken, diger taraftan “ahls & (a a3 () seklindeki Nahl suresi 37. ayetin tefsirinde peygamberin ¢ok istese
bile biitiin gayretiyle cabalasa da Allah’'in saptirdig: kimselere hidayet edemeyecegini belirtmektedir.30 Daha
da dikkat cekici olan Razi, “Higbir peygambere ve iman edenlere yakin akrabalar1 dahi olsa cehennem
ashabr olduklar belli olduktan sonra miisrikler igin istigfar dilemesi uygun olmaz” mealindeki Tevbe suresi
113. ayetini tefsir ederken sozii Peygamberin amcast Ebu Talib’in 6liim anindaki istigfar dileme meselesine
getirmektedir. O, Ebu Talib’in Mekke'de 6lduigii, ayetin ise Medine'nin sonlarinda indirilmesinden dolay,
zaman itibariyle miimkiin olmadig1 icin soz konusu ayetin Ebu Talib’in 6liimiiyle irtibatlandirilmasini
elestiren kimseleri haksiz bulmaktadir. Ona gore peygamberin, vefat tarihinden bu ayet ininceye kadar Ebu
Talib’e istigfar dilemeye devam etmesi sonra da Allah'in peygamberi bu durumdan men etmesi
miimktindir. Dolayistyla burada yadirganacak bir durum yoktur.3! Bu haberlerden sonra Razi'nin naklettigi
Hz. Peygamberin her istediginin olacagi iddiasinin tizerinde daha titizlikle durulmas: gerektigi en azindan
bu konunun onun iddia ettigi gibi net degil tartismali oldugu anlasilmaktadir.

% Razi(1420), XXXI, 194. Sunu belirtelim ki ayette ifade edilen mana ile Razi'nin kastettigi anlam arasinda ¢ok ciddi farklar vardir. Allah’in
vermesi kulun ondan razi olmasi ile kulun dilediginin Allah’mn vermesi ¢ok farkl seylerdir. Terctime teknigi acisindan bakilacak olursa bu tevilin
otesinde bir cabadir. Ayetin anlamini tersyiiz etmek anlamina geldigini diistinmekteyiz.

2% Razi(1420), XXXI, 194. Tmam Maturidi de Allah’in peygambere razi olacag1 seyleri verecegini vadettigini peygamberin de timmetinin
cehennemde olmasina riza gostermeyecegini nakletmektedir. O, konuyu istigfar meselesine getirerek Allah’in peygamberlere ve meleklere iman
edenler igin istigfar dilemesini emrettigini, onlarin da miiminler igin istigfar dilediklerini naklederek (Maturidi (2005), X, 559) sanki istigfar ile
peygamberin razi oldugu seyin timmetinin bagislanmasi, affedilmesi oldugunu kastetmektedir.

27 Razi(1420), XXXI, 194. Biz burada ayetin sefaate delalet edip etmeyecegini tartigmayacagiz. Aslinda ikinci baglikta isleyecegimiz ayetlerin
baglamin goz ardi etme meselesine de bu tefsir giizel bir drnek teskil etmektedir. Ancak bu diger bir konu bashg1 oldugu i¢in biz bu ayette
Razi'nin ileri siirdtigii iddialara diger ayetlerde yer verip vermedigini veya bu ayette ifade ettigi bilgilere diger yerlerde sadik kalip kalmadig:
tespit etmeye calisacagiz.

28 Razi(1420), XXVIII, 52. Razi stz konusu Muhammed suresi 19. ayetin tefsirinde Peygamberin tam/kamil oldugunu ve baskasini da kemale
erdirme konumunda oldugunu belirttikten sonra Duha da ileri stirdiigii peygamberin her istedigi olacak iddiasinin aksine Allah’in bir kavme
hayr1 murat etmesi/etmemesini mazeret gosterip peygamberin bir kavmi kemale erdirememesinden bahsederek Allah’mn hayir murat etmedigi
bir kavim peygamberle kemale ermezse o zaman peygamberin ilmiyle amil oldugunun bilinmesi gerektigini iddia etmektedir. Razi(1420),
XXVIII, 52.

2 Razi, giinahin ortiilmesinin bazen peygamberde oldugu gibi kisinin giinahtan korunmasi ve giinaha diismemesi sebebiyle bazen de
miiminlerde oldugu gibi giinah meydana geldikten sonra 6rtiilmesi seklinde olabilecegini nakletmektedir. Razi(1420), XVIII, 52.

30 Razi(1420), XX, 205.

31 Razi(1420), XVI, 157.
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Razi'nin agiklamalarinda dikkatimizi ¢eken diger bir konuyu da ifade etmek isteriz. Yukarida ifade
edildigi gibi Razi, “ a8 &) dubs} isuly” seklindeki ayette sefaate kesinlikle isaret var dese de Leyl suresinin
“ay diyudy” seklindeki son ayetini tefsir ederken ayetin Allah’m Ebu Bekir’i ahirette sevabiyla razi
edecegini, durumun tipki peygamber icin sdylenen “ a3 &) &y Cigly” ayetindeki gibi oldugunu
belirtmektedir.3? Razi'nin bu yaklasimina gore ayetin manas1 “Allah, peygamberi ahirette verecegi sevapla
raz1 edecektir” seklinde olmaktadir. Ancak o, gorebildigimiz kadari ile bu hususta bir yorum
yapmamaktadir.

Goruldugt gibi Razi'ye gore vahyin ilk yillarinda indirilen Duha suresinde sefaat vardir ve
peygamberin timmeti icin razi olacagt her sey kesinlikle gerceklesecektir. Bu yiizden o, peygamberden “o
zaman ben de cehennemde timmetimden kimse kalmayincaya kadar razi olmam” haberini nakletmektedir.
Razi'nin bu iddiasina ne kadar bagl kalip kalmadigmi goérmek icin konuyla dogrudan irtibatli olduguna
inandigimiz Ahkaf suresi 9., Enam suresi 14. ayetlerin tefsirlerine bakmak istiyoruz.

Vahyin yaklasik onuncu yilinda indirilen “a& ¥ o 33 b 3 Ly” seklindeki Ahkaf suresi 9. ayetin
tefsirinde Razi, ayette ifade edilen Peygamberin kendisine ve digerlerine ne yapilacagini bilmemesinin hangi
diinyayla ilgili oldugu hususunda ihtilaf edildigini belirterek bu hiikmiin, diinyaya dair konulara da ahirete
dair hususlara da hamledilebilecegini nakletmektedir.

Ayetin Ahiret ahvaline dair anlasilmasi durumunda Ibn Abbas'tan bu ayetin nazil oldugunda
cevredeki miisrik, miinafik ve yahudilerin “biz kendisine bile ne yapilacagini bilemeyen birine nasil tabi
olalim” dediklerini, bunun tizerine de Fetih suresi birinci ayetin indirildigini ve bu sekilde inkarcilarin itiba
tabi tutuldugunu nakletmektedir. Razi, muhtemelen sefaatin varligini éncelemesinden ve bu ayetin sefaat
inancin zedelemesinden dolay1 ayetin ahirete taalluk etmesini miimkiin gérmemekte, muhakkik alimlerin
bu haberin dogruluguna ihtimal vermediklerini ifade ederek onlarn bu rivayete mantiken yaptiklar
elestirileri nakletmektedir.3? )

Soyle ki Allah’'mn, “Aaly 15580y 155345 Y3 1818 T A&l agule 03 ) galiii & B0 ) 1506 0l &) geklinde
Fussilet suresi 30. ayette Allah’m veli kullarina korku ve hiizniin olmayacagm miijdelemesinden hareketle
0, enbiyanin evliyadan tistiin olmasindan dolay1 evliyalarin korku ve hiiziin yasamayacaklarini bildikleri bir
yerde peygamberlerin kendilerine ne yapilacagini bilmemesinin miimkiin olmadigini, ayrica peygamberin
nebi olmasindan dolay: kendisinden kebair® sadir olmayacagini ve bagislandigini bilmesi gerektigini

32 Razi(1420), XXXI, 189.

33 Razi(1420), IX, 28.

34 Burada Razi'nin peygamberlerin giinah isleyip-islememe meselesiyle ilgili agiklamalarimin diger bir ¢alisma konusu oldugunu ifade etmek
isteriz. Razi'nin konuyla ilgili agiklamalarinda gercekten cok ciddi problemler mevcuttur. Biz burada sadece birka¢ hususa dikkat ¢ekmek
istiyoruz. .

Razi'ye gore peygamberler giinah islemezler. (Razi(1420), XXII, 84.) Bundan dolay1 o , “&3M 333" seklinde Peygamberin giinahlarindan
istigfar dilemesini emreden ayetleri giinah olarak degil de ya kiigiik giinah ya da evla olan1 veya faziletli olan1 terk etme seklinde tefsir etmeye
calismaktadir. (Razi(1420), IX, 368; XVIII, 359; XXVII, 525). Ayrica Razi, peygamberlerin giinahsiz oldugunu ispat etmek adina baz1 ayetleri delil
olarak sunmakta ancak ya ayetin te’vilinde zorlamalara gltmekte veya konuyla ilgili diger ayetlerin tefsirinde farkli yaklagim sergilemektedir.
Mesela o, Hz. Zekeriyya ve Hz. Yahya icin kullanilan el Al b G 1 S8 1" seklindeki Enbiya suresi 90. ayetten peygamberlerin masum
oldugunu ¢ikarmaktadir. Razi, ayette zikredilen “hayratin” umum ifade ettigini belirtmektedir. Dolayisiyla o, bu kelimenin hem her tiirlii hayr
hem de sakinilmasi gereken her tiirlii fiilleri ihtiva ettigini belirterek bu manada ayetin, peygamberlerin yapilmasi gereken her seyi yaptiklarina,
kagmilmasi gereken her tiirlii fiillerden de kagindiklarina delalet ettigini bunun da peygamberlerin giinah islemedigine isaret ettigini iddia
etmektedir. (Razi, III, 456) Razi, peygamberlerle 1lg1h ayeti yukaridaki gibi tefsir ederken aym sekilde miiminler tavsif edildiginde yaklagim bir
anda degismektedir. S6yle ki Razi, “< Al b g8 b dil gl seklinde miiminlerin 6zelliklerinin anlatildigi Miiminun suresi 60. ayetteki “hayrat”

kelimesinin umumuligine hi¢ dikkat gekmedlgl gibi bu ifadenin her tiirlii iyiligin yapilmasima ve her cesit kotiiliikten sakinilmasina delalet ettigi
konusuna da hig yer vermemektedir. Razi, sadece bu ibarenin miisliimanlarin olabildigince itaati arzuladiklarma, bunun icin de kullukta acele
ettiklerine veya ikramm hemen verilmesini istemelerine delalet ettigini iddia etmektedir. (Ra21(1420) XXIIL, 284.) Bununla birlikte Razi konuyu
peygamberin masum oldugunu delillendirmeye devam ettigi bir yerde sozii “Gsiasall o b ¥) b gl 4kl agile (33 33" seklindeki Sebe
suresi 20. ayete getirmektedir. Razi bu ayetin seytana uymayan kimselerin giinahsiz olduguna delalet ettigini hatta vacip kildigin1 belirterek
burada istisna edilen grubun peygamberler oldugunu iddia eder. Buradan da Hz. Peygamberin giinahsiz olduguna hiikmeder. Razi istisna
edilen grubun peygamberin disindaki kimseler oldugu takdirde peygamberlerin de giinah isledigi ortaya ¢ikarsa bu durumda diger miiminlerin
peygamberlerden istiin oldugu gibi batil bir sonucun ortaya g¢ikacagmi iddia eder. (Razi(1420), III, 457) Tabi burada Razi muhtemelen
gilinahsizlandirma projesine delil tiretmek icin bu istisna edilen grubun peygamber ve iman edenler olabilecegini 1srarla soylememektedir. Fakat
s6z konusu Sebe suresi 20. ayetin tefsirinde miiminlerden olusan bir grubun disinda digerlerinin seytana uydugunu iddia etmektedir.
(Razi(1420), XXV, 202). Simdi Razi'ye gore seytana uymama giinahsizligi vacip kiliyorsa bu durumda buradaki miiminlerin de giinahsiz
olduguna hiikmetmemiz gerekmektedir. Dolayisiyla Razi onciillerine gore delil iiretmeye calismakta ama ne yazik ki bir yerde verdigi bilgi
digerini nakzetmektedir.

Razi, Adem a.s. 6zelinde yasak agacin yenilmesi meselesini degerlendirdiginde eylemin giinah olacagini kabul etmekle birlikte bu durumda
Adem’in a.s. daha peygamber olmadigini iddia ederek problemi ¢6zmeye calismaktadir. (Razi(1420), I1I, 459) Veya soz konusu agaca yaklasma
yasagmin tahrimi degil tenzihi bir yasak oldugunu ifade ederek bu durumda Adem’in a.s. isledigi giinahin evla olani terk etme anlaminda
kullanildigini belirtmektedir. (Razi(1420), 111, 453) Ayrica Razi, gorebildigimiz kadar1 ile Adem ve Havva'ya giinah islettirmeme adina te’vilde
siur tanimamaktadir. Soyle ki Razi konuya dair son s6z olarak Allah’in “3)3:4) o3 Lk ¥3” seklinde yasak koyunca Adem'in tek tek o agactan
yemenin caiz oldugunu diisiinebilecegini iddia etmektedir. Ciinkii Razi, Y& ¥3 ifadesinin ikisini birden nehyettlgml bu ibare ile tek tek
yaptiklari fiilin nehyedilmedigini iddia etmektedir. (Razi(1420), III, 462) Bununla birlikte Razi, “3,4&)l s3 U Y3 ibaresinin agactan yemeyi
yasaklamadigini, yaklasmadan nehyin yemeyi icermedigini iddia etmektedir. Razi'ye gore yaklasmanin nehyedilmesinde yeme caiz olabilir.
Bundan dolay: ayette yemenin yasaklanmas yoktur afaca yaklasmaktan nehiy soz konusudur. Agagtan yemenin yasaklanmasi bagka ayetlerle

Ty

sabit olmaktadir. (Razi(1420), III, 454) Bunun karsisinda Razi, zinay1 yasak eden ” AN 15 Yy seklindeki Isra suresi 32. ayetin tefsirinde
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belirtmektedir.® Razi, goruldtigi gibi burada Allah’in “veli kullar1”nin korku ve htizne kapilmayacaklarin
bildiklerini iddia ederken, s6z konusu ayetin tefsirinde ise bu bilme isinin diinyadayken degil 6liim aninda,
kabirde veya ahiret hayatinda olacagini belirtmektedir. Bununla birlikte durumu ogrenen kimselerin de
evhya degﬂ “miiminler” oldugunu beyan etmektedir.3 Bu anlamda o, “ Q% &) {sihda a5 1% (e ah &l
u}‘i-‘ % a5 seklinde Allah’m azabindan hicbir zaman emin olunamayacagin ifade eden Mearic suresi 27-
28. ayetinin tefsirinde de Allah'mn emirlerinin tam manasiyla yapildigindan ve nehyinden kacimildigindan
emin olunamayacag i¢cin her zaman Allah’in azabindan korkulacagini iddia etmektedir.3” Su tabloda bahsi
gecen grup ister veli kullar olsun isterse miiminler olsun anlasilan o ki diinyadayken hi¢ biri durumlarini
bilememektedir. Dolayisiyla Razi, bir yerde ileri stirdiigii tezini sanki diger yerde kendisi ¢iirtitmektedir.

Burada dikkatimizi ¢eken su hususu da ifade edelim ki Razi, s6z konusu ayetin “bana ve size ne
yapilacagini bilmem” boliimiiniin ahirete hamledilemeyecegini delillendirirken ahirette peygamberin
sefaatine kesin bir sekilde isaret ettigini soyledigi Duha suresi 5. ayete hi¢ deginmemektedir. Sayet Razi'nin
iddia ettigi gibi Duha suresi ahiret boyutunu kesin bir sekilde ifade ediyorsa o zaman bu ayetin
degerlendirilmesinde akli ¢ikarimlarda bulunmaktan ziyade Duha suresine atif yapmasi gerekirdi. Bu
sekilde bir degerlendirmenin konunun bitunliigti acisindan daha makul ve mantikli oldugunu
distinmekteyiz.

Razi, veli kullarin ve peygamberlerin akibetlerinin ne olacagini bildigini iddia ederken
gorebildigimiz kadari ile manasi zahir olan ve kabul ettigi diistinceyle celisen konuyla alakal1 ve birbirleriyle
ayni formda gelen bazi ayetleri, farkli tefsir etmekte hatta bazi ayetlerin te’vilini ¢ok fazla zorlamaktadir.
Soyle ki haddi zatinda peygamber tarafindan 1syan gerceklesirse peygamberin bile Allah’in azabindan
korktugunu ifade eden “mié o3 Q¥ 2) et &) &) ) & / deki ben rabbime isyan edersem biiyiik giiniin
azabindan korkarim” seklindeki Enam suresi 14. ayetin tefsirinde Razi, bu ayetin peygamberin kendisinin
kiifiir ve isyani hususunda endiseli olduguna delalet etmedigini, bilakis peygamberden kiifiir ve masiyet
sudur etmesi halinde endlgelendlgme ve korktuguna delalet ettigini iddia etmektedir.’® Bununla birlikte
benzer formatta gelen “ad Q1% () AV - EV | i seklindeki Ztimer suresi 13. ayetin tefsirinde ise her ne
kadar hitap peygambere olsa da muradin iimmete oldugunu, Allah’in peygambere bu sekilde hitap ederek
aslinda diger insanlari masiyetten sakindirmada miibalaga ettigini ifade etmektedir. Yani, buna gore
Peygamberin, Allah katindaki derecesi ve serefi belli olmasina ragmen masiyet isledigi takdirde Allah’in
azabindan korkmasi, timmetin masiyetten daha ¢ok sakinmasi gerektigini ifade etmektedir. Ayrica Razi,
ayette cezanin tahakkukunun degil aksine cezadan korkulmasi gerektiginin aciklandigim belirterek, bu
durumun “Allah giinahkar1 ve biiyiik giinah sahiplerini tevbe etmeden/dogrudan affedebilir” ctimlesine
uygun oldugunu beyan etmektedir.3?Ancak o, bunun nasil gerceklestigini agiklamamaktadir. Razi'nin
ayetten bu sonuca nasil ulastig1 da aslinda pek de anlasilmamaktadir.

Gortldugit gibi bu aciklamalarda da birbirini nakzeden bilgiler verilmektedir. $oyle ki Allah
tarafindan her istedigi verilecegi icin sefaati kesin olan bir peygamberin, bir tarafta isyan ettigi takdirde
“azaptan korktugu” ifade edilmekte, diger taraftan ise peygamberden kebairin sadir olmayacagi, onun
affedildigini bildigi, hatta “Sefaatinin timmetinden biiyiik giinah isleyenlere yani isyan edenlere”# oldugu
soylenmektedir. Kendi isyanindan dolay: Allah’in azabindan korkan birinin, baskasinin “diisttigi” isyana
sefaat etmesinin nasil miimkiin oldugu tizerinde durulmasi gereken bir husustur. Ancak Razi, bu konuya
temas etmemektedir. Konuya bu agidan yaklasildiginda Ahkaf suresi 9. ayetin Razi'nin iddiasinin aksine
aslinda ahirete hamledilmesinin gayet makul oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Razi, konuyla ilgili ayetleri gorebildigimiz kadari ile “Allah gtinahkar1 ve biiyiik gtinah sahiplerini
tevbe etmeden de affedebilir” tezine gore tefsir etmektedir. Ancak Razi'nin bu konudaki agiklamalarinda da
bazi sikintilar bas gostermektedir. Soyle ki Razi, yukarida ifade edildigi gibi Allah’in tevbe etmese bile
giinahkarlar1 ve de biiyiik giinah sahiplerini affedebilecegini iddia etmektedir. Durumun daha net
anlasilmas i icin Nisa suresi 17. ve 18. ayetlerin tefsirine bakmak gerekmektedir.

Razi, “&yall ahasl jas 131 s il ¢ slasg ¢pill L ey seklindeki Nisa suresi 18. ayetin tefsirinde soz
konusu ayetin, 6lim zamani gelen kimselerin tevbelerinin kabul edilmeyecegini ifade ettigini beyan

Allah’n zinay1 nehyetmek iizere boyle bir ifade kullandigin belirterek Kaffal’dan “1 58 ¥3 /buna yaklasmayin” seklindeki yasaklamanin wale Y
Jonu yapma” seklindeki nehiyden daha kuvvetli bir ifade oldugunu nakletmektedir. Razi(1420), XX, 331.

% Razi(1420), XXVIII, 10.

3 Razi(1420), XXVII, 560-561.

37 Razi(1420), XXX, 645.

38 Razi(1420), Mefatih, 11, 493. Razi, benzer ayetin gectigi Yunus suresi 15. ayetin tefsirinde s6z konusu korkulan azabin tevbe edilmeyen isyan
seklinde bir sarta bagh oldugunu ifade etmektedir. Bununla birlikte Allah'm biiyiik gtinah sahiplerini affedebilecegi icin burada Allah'm o
isyankar1 dogrudan/tevbe etmeden affetmesi seklinde de ayetin anlasilabilecegini iddia etmektedir. (Razi(1991), XII, 328) Ayrica Raziye gore
peygamberin kiifre diismesi, kebair islemesi miimkiin degilken neden Allah’in bu sekilde bir itabta bulundugu agiklanmaya mubhtag bir
durumdur. Yani madem peygamberden s6z konusu giinahlar asla sadir olmayacak o zaman muhal olan bir durumu Allah neden misal verdi?

39 Razi(1420), XXVI, 432.

40 Razi(1420), III, 501.
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etmektedir.# Bunun yaninda “allg3; &gl Gslag Gl & B L W) seklindeki Nisa suresi 17. ayetinin

“cehalet sebebiyle” musarun ileyhin tevbelerinin kabul edilecegine delalet ettigini, “ Goben it i cndly
«lill” seklindeki 18. ayetinin ise bu kimselerin tevbelerinin kabul edilmeyecegini kesin olarak gosterdigini
belirtmektedir. Ayrica o, bu iki ayetten Allah’in kesinlikle kabul edecegine veya kesin olarak reddedecegine
hitkmetmedigi bir {tcilincii gruptan bahsedilebilecegini belirttikten sonra bu ziimrenin affedilip
affedilmemesinin Allah’in megietine bagh oldugunu ifade etmektedir. Yani Razi, ayetten “cehalet” sebebiyle
glinah isleyen birinci grup, “son ana kadar” tevbe etmeyen ikinci grup, bir de bu iki grubun ortasinda
tiglincii bir grubun olmasi gerektigini ¢ikarmaktadir. Ona gore bu tiglincti grup da bilerek giinah isleyip
sonra tevbe edenlerdir. Razi, birinci grubun affedilecegini, ikinci grubun affedilmeyecegini, tigtincii grubun
ise Allah’in mesietine bagli oldugunu nakletmektedir.#2 Razi, bu ayetin tefsirinde bilerek giinah isleyenlerin
tevbelerinin kabul edilmesinin kesin olmayip Allah’in mesietine bagli oldugunu iddia etse de ayni surenin
64. ayetinin tefsirinde ayetin tevbe eden kimsenin tevbesinin kesinlikle kabul edilecegine delalet ettigini
soylemektedir.*® Bu sekilde de Nisa suresi 18. ayette mesiete bagh oldugunu iddia ettigi grubun tevbesinin
burada kesinlikle kabul edilecegi anlasilmis olmaktadir. Tabii tevbe etmeden 6ldugii takdirde kesinlikle
affedilmeyecegi belirtilen ehli kebaire sefaatin nasil yapilacag: da diistintilmesi gereken bir durumdur. Yani
Allah'in kesinlikle affetmeyecegini belirttigi iddia edilen bir ztimreye peygamberin sefaat ederek kurtarmasi
problem arz etmektedir. Burada biz, peygamberin ehli kebaire sefaat edip etmemesini tartismiyoruz. Dikkat
¢ekmek istedigimiz konu, birbiriyle celisen iki zit bilginin, Razi tarafindan telfik edilmeden verilip
gecilmesidir. Dolayistyla her bilgiyi verip gecme tefsir olarak kabul edilmemelidir. Problem goriilmeli ve
hal yoluna gidilmelidir. Akla gelen diistincelerin veya elde edilen bilgilerin herhangi bir stizgecten
geglrllmeden ve de mukayese edilmeden soylenme51 tefsir olarak degerlendirilmemelidir. Ne yazik ki Razi,
“aay e Al alialy odn e G A Agdy 15 sl aSia Je& Ga &1 seklindeki En’am suresi 54. ayetm tefsirinde soz
konusu ayette muhatabin miisliimanlar oldugunu belirttikten sonra ayette zikredilen “cehaletin” Nisa
suresindeki yaklagiminin aksine hata ve karistirmadan dolayr bir eylem degil, sehvet sebebiyle yapilan
masiyet oldugunu ifade ettikten sonra bir miisliimanin bilerek giinah isleyip sonra o giinahindan tevbe
ederse Allah’in onun tevbesini kabul edecegini iddia etmektedir.*

Sonu¢ olarak Razi'nin konuyla ilgili yaptiklar1 agiklamalara baktigimizda bilginin degeri
probleminin karsimiza ¢iktigini gormekteyiz. Bu konunun 6zellikle giintimiiz agisindan bir arastirma icin
atar damar mesabesinde oldugunu diistinmekteyiz. Bu problem, hem atomik tefsir yapmada hem de
tefsirleri parcact okumada siklikla karsilasilan bir problemdir. Miifessir, insan olmanin dogal bir sonucu
olarak uzun zaman diliminde yazdig: tefsirindeki bilgileri unutabilir. Ancak bu uzun zaman dilimi okuyucu
icin pek soz konusu olmadigindan tefsir okuyan bir arastirmaci, okudugu bilginin saglamasini tefsirlerden
yapmak zorundadir. Degilse her arastirmact okudugu yerdeki bilginin dogru oldugunu kabul edecektir. Bu
durumunda zit gibi goriilen iki farkli diistince ortaya cikacaktir. Bu da miifessirin goriistiiniin ne oldugu
problemini doguracaktir. Goriildiigu gibi Razi bir ayette peygamberden kebairin sadir olmayacagini veya
affedildigini bildigini nakletmekte baska bir ayetin tefsirinde isyan ettigi takdirde peygamberin Allah'in
azabindan korktugunu ifade etmektedir. Bir tarafta bilerek giinah isleyip tevbe edenlerin Allah’in mesietine
bagh oldugunu iddia etmekte ancak diger tarafta ayni surenin baska bir ayetinde bu ifadesinin tam zidd1
diyebilecegimiz bir yaklasim sergilemektedir. Bir yandan tevbe etmeden Allah’in biiytik giinah sahiplerini
affedecegini belirtirken diger tarafta onlarin kesinlikle bagislanmayacagimi iddia etmektedir. Dolayisiyla
burada atomik tefsirde bilginin dogrulugu ve miifessirin asil goriisiiniin hangisi oldugu problemi tizerinde
titizlikle durulmasi1 gerekmektedir. Bunun icin her okunan bilgi, yine aym miifessirin diger ayetlerdeki
aciklamalariyla mukayese edilmeli ve tabloya bir biitiin olarak bakilarak bu sorunun halledilmesi
gerekmektedir.

Razi, konunun basinda da ifade edildigi gibi Ahkaf suresinin 9. ayetinin hem diinyaya hem de
ahirete dair konulara hamledilebilecegini nakletmisti. Yukarida Razi'nin ayetin ahirete hamledilmesi
durumunda nasil anlasilmas: gerektigi hususunda yaptig1 agiklamalar: ve bu agiklamalarda karsilastigimiz
baz1 problemleri ortaya koymaya c¢alistik. Simdi de s6z konusu ayetin diinyaya taalluk eden hususlarda nasil
anlasilabilecegine dair Razi'nin yaklasimini konuyla ilgili diger ayetlerdeki aciklamalariyla birlikte
mukayese ederek degerlendirmek istiyoruz.

Razi “Ben bana ve size ne yapilacagmm bilmem” ibaresinin diinyaya dair hususlarla ilgili
anlasildiginda ayetin manasimin peygamberin kendisi de dahil Miisliimanlarin galip mi geleceklerini yoksa

41 Razi(1420), X, 8.

42 Razi(1420), X, 10.

43 Razi(1420), X, 127. Aym sekilde Razi “odus &8 L ok tﬁ'm 343” seklindeki Sura suresi 25. ayetin mutlak oldugunu biitiin kullarin tevbe ettigi
takdirde Allah tarafindan kabul edilecegini iddia etmektedir. Razi (1420), XI, 190; XXVII, 597.

4 Razi(1420), XIII, 7.
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maglup mu olacaklarini veya peygamberin kendisinin nasil 6lecegini veya oldurtlup oldiriilmeyecegini,
inkarcilara nasil muamele edilecegini bilmedigi seklinde olacagini nakletmektedir.4

Razi'nin agiklamalarindan kabul ettigi anlasilan “Peygamberin galib mi gelecegi yoksa maglup mu
olacag1 veya miisriklerin helak edilip edilmeyecegi, onlara nasil muamele edilecegini bilmedigi” seklindeki
haberin, tefsirindeki diger ayetlerin aciklamasina bakildiginda aslinda ¢ok da saglikli olmadig:
goriilmektedir. $oyle ki kaynaklarda Ahkaf suresinin bi'setin 11. veya 12. yilinda indirildigi
nakledilmektedir#. Bunun karsisinda Kamer suresinin 8. veya 9. yilinda indirildigi rivayet edilmektedir.”
Yani her haliikarda Kamer suresi, Ahkaf suresinden once indirilmistir. Allah, Kamer suresi 45. ayette
peygambere * ‘A uJb-U éu-“ p &/ 0 birlikler yenilecekler ve arkalarina doniip kagacaklardir” seklinde miigriklerin
hezimete ugratilacagini haber vermektedir. Razi de bunun fetih, yardim ve zafer va’di anlamina geldigini
soylemektedir.*® Hatta peygamberin bedir savaginda “Allahim, vadini, s6ztinii yerine get1rmen1 1st1y0rum
seklinde dua ettigini sonra zirhli oldugu halde disar1 cikarak “AY (dgs aaadl a5 dedigini
nakletmektedir.#® Goriildiigi gibi Allah, daha 6nceden peygambere galip gelecegini ve miisrikleri hezimete
ugratacagini haber vermistir. Razi de tefsirinde bu hakikati ifade etmektedir. Hatta o, bu ayetin tefsirinde
miisriklerin peygamberi yenip galip geleceklerini iddia ettiklerini, Allah'mn da onlarin tiimiine birden
yakinda o topluluklarin bozularak dontip kagacaklarini, hezimete ugrayacaklarlm haber verdigini
belirtmektedir.? Ayrica “&siadl agd ULid )y Ghsiaiall Al ag) Gulusall Uabed Walk &l B8Vy Peygamberlere soziimiiz
onlar kesinlikle yardim goreceklerdir ve bizim ordularnmz elbette onlara galip geleceklerdir diye yazilmistir”
seklindeki Saffat suresi 171-173. ayetlerinin tefsirinde de kafirlerin kiiftirlerinin akibetini yakinda bilecekleri
seklinde tehdit edildikten sonra peygamberm kalbinin s6z konusu ayetlerle takviye edildigini
belirtmektedir.5! Ayni sekilde Razi “wIAY) ¢ dsla &b L 14 seklindeki Sad suresi 11. ayetin tefsirinde
Allah’mn, peygamber Mekke'deyken ona miigriklerin ordularinin yenilecegini haber verdigini ifade ederek
bunun bedir, hendek savasi olduguna dair te’villeri naklettikten sonra kendisi bu zaferin Mekke nin fethi
oldugunu soylemektedir.>2

Daha da onemlisi Razi, “ )% &) dba; Gy’ ayetinin diinyaya hamledilmesi durumunda ayetin
Allah’mn, Bedir, Mekke'nin fethi, Beni Kureyza ve Beni Nadir gibi diismanlarina kars: elde edecegi zaferleri,
insanlarin boliik boliik islama girmelerini, arap beldelerine yayilmayi, hatta hulefai rasidinin fetihlerine bile
delalet ettigini iddia etmektedir.?® Dolasiyla Razi, peygamberin daha ¢nceden kendisine ve iman edenlere
veya misriklere ne yapilacagim bildigini ifade etmesine ragmen sanki bunlar1 hi¢ yazmamis gibi Ahkaf
suresinde peygamberin bunlarin bilmedigini iddia etmektedir.

Sonug

Kur’'an “Miibin” olmasi nedeniyle, neredeyse hicbir konuyu tek bir yerde, bastan sona biitiin
detaylariyla anlatmamistir. Sifahen, yani farkli zamanlarda ve mekanlarda meydana gelen olaylar tizerine
indirilmesinden dolay1 konular, surelere serpistirilmistir. Dolayisiyla Kur'an, bu 6zelligine gére okunup
anlasilmalidir. Bu, gozden kacirildig: takdirde ya ayet yanlis anlasilabilir ya da ayetler arasinda sanki bir
tenakuz oldugu zannedilebilir.

Kur’an’i bastan sona tefsir eden miifessirler, uzun zaman diliminde ve de ayet ayet tefsirlerini
yaziklari i¢in zaman zaman verdikleri bilgiler farklilasmakta hatta bir yerde yaptiklari aciklama, diger
yerdeki bilgilerle gelisebilmektedir. Dolayisiyla tefsirler, biitiinliik esasina gore okunmazsa her okuyucu bir
miifessirin ayn1 konuda ¢ok farkli goriislere sahip oldugunu iddia edebilir. Iste bu calismada Razi'nin Duha
suresi 5. ile Ahkaf suresi 9. ayetler baglaminda, verdigi bilgilerle diger ayetlerde yaptig1 agiklamalarm
cesitliligi ve celiskisi ortaya konmaya calisildi. Ayetlerin zaman itibariyle ve de biitiinliik igerisinde
degerlendirilmedigi veya yer yer ihmal edildigi icin Miifessir, bir ayetin tefsirinde peygamberin ahirette ne
olacagini bildigini iddia ederken, bagka bir ayetin tefsirinde peygamberin bunu bilmedigini
soyleyebilmektedir. Ayni sekilde bir ayetin tefsirinde peygamberin kendisine ve diismanlarina ne

4 Razi(1420), IX, 28.

46 Mevdudi, V, 335; Mustafa islamoglu (2011), s. 338.

47 Mevdudi, VI, 43; islamoglu (2011), s. 368.

48 Razi(1420), VIII, 327.

4 Razi(1420), XX, 360

50 Razi(1420), XXIX, 322. Razi, her ne kadar peygamberin ne olacagini bilmedigini iddia etse de Enam suresi 34. ayetin tefsirinde Allah’in biitiin
peygamberlere yardim ve zaferi nasip ettigi gibi alemlere gonderdigi Hz. Peygambere de yardim ve zaferi liitfedecegini ifade ederek bu
yardimin Allah’in stinneti/kelimesi oldugunu ve bunda da bir degismenin olmayacagimin belirtilmesiyle anlamin daha da kuvvetlendigini
soylemektedir. Sonugta Allah'm peygambere yardim ve zafer va’dinin hak ve dogru oldugunu belirterek Allah'm va’dinde dénme ve hulf
olmayacagini ifade etmektedir. (Razi(1420), XII, 5199) Dolayisiyla Razi bu agiklamalariyla da degismeyen yasanin peygamber icin de stz konusu
oldugunu, dolayisiyla iman edenlerin galip, inkar edenlerin malup olacagini bu sekilde ifade etmis olmaktadir.

51 Razi(1420), XXVI, 363.

52 Razi(1420), XXVI. 370.

53 Razi(1420), XXXI, 195.
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yapilacagindan haberdar olmadigini ifade ederken bagka bir ayetin -hatta bu, bir 6nceki yargida delil olarak
kullanilan ayette olabilmektedir- tefsirinde peygamberin bu durumu bildigini nakletmektedir.

Kaynaklarda goriilen ve ifade edilmesi gereken diger bir konu, ayete sartli/on kabulle yaklasma
problemi ve buna bagli zorlama te’vil meselesidir. Razi'nin “peygamberler giinah islemez” ¢n kabuliine
nakiz gibi gelen ayetlerin te’vilinde bu problem ¢ok net goriilmektedir. Soyle ki Razi'nin, “agaca
yaklagsmayin” ibaresinin, agac1 yemeye delalet etmedigini veya nehyin ikisinin birden yapmas: durumunda
gerceklesecegini, bu nehiyle tek tek yemenin yasaklanmadigini stylemesi zorlama te’vilin en somut
ornegidir. Bununla birlikte aymi konuyla ilgili bazi kavramlar, duruma ve konjektiire goére anlam
degisikligine ugramaktadir. Mesela miiminlerin “cehaletle” isledikleri giinahlar, bir yerde bilgisizlik
anlamina gelmekte, diger yerde sehvet ve nefse aldanmadan dolay:1 bilerek islenen giinah manasina
gelmektedir. Elbette bir kelime/kavram Kur’an'in her yerinde ayni anlama gelmeyebilir. Ancak s6z konusu
ornekte kabul edilen diistinceye aykir bir durum s6z konusu oldugundan dolay1 miifessir tarafindan farkl
bir sekilde tevil edilmeye ¢alisiimaktadir.

Bize gore celiskili agiklamalar, 6n kabul sonucu meydana gelen zorlama teviller, tefsirin mahiyetinin
ve verilen bilgilerin degerinin de sorgulanmasina sebep olmaktadir. Yani bir ayetin tefsirinde takip edilmesi
gereken usuliin tespiti son derece 6nemlidir. Kur’an, her hangi bir mezhebi goriisiin payandas: olarak
degerlendirilmemeli, ayetlerin indigi donem itibariyle nasil anlasildigina dikkat edilerek tefsir edilmelidir.
Ayni zamanda konuyla ilgili diger ayetler de goz ontinde bulundurularak ayetlerin tefsirinde birbiriyle
ilgisiz ve celisen agiklamalardan sakinilmalidir.

Uzerinde durulmasi gereken diger bir husus ise miifessirin bir ayetin tefsirde naklettigi veya
agikladig bir bilginin miifessirin kendi goriisti seklinde kabul edilmesidir. Razi érneginde goriildiigu gibi
ayni konuyla ilgili farkli ayetlerde, birbiriyle celisen hiikiimler ve bilgiler ifade edilmektedir. iste burada
bilginin degeri problemi ortaya ¢ikmaktadir. Bu noktada arastirmaciya diisen gorev, miifessirin naklettigi
her bilgi ve haberin, makbul addettigi veya kabul ettigi goriis olarak diisiinmemelidir. Dolayistyla okuyucu,
konuyu aynmi miifessirden etraflica okuduktan sonra haberleri/goriisleri genel ve biittinliik igerisinde
degerlendirmeli varsa celiskileri ve eksiklikleri ortaya koymalidir. Tefsirler bu sekilde okunmazsa her
okuyucu okudugu metindeki fikirleri yazarin tek kabul ettigi goriis gibi naklederek eksik ve yanlis
bilgilenme ve bilgilendirmeye sebep olur.

Dolayisiyla miifessir, bir ayeti veya konuyu agiklarken o konuyla ilgili biitiin ayetleri géz 6niinde
bulundurmal: konuyla ilgili ayetlerdeki bilgilerin celisip celismedigine dikkat etmeli ayetler arasinda
miinasebete dikkat cekerek farkliliklar1 ortaya koymalidir. Bunun karsisinda arastirmaci da bir ayetin
tefsirinde verilen bilgileri, yegane goriis ve tek dogru seklinde degerlendirmeyip, diger ayetleri de
inceleyerek miifessirin, verdigi bu bilgide celiskiye diistip diismedigini tespit ederek okudugu bilgiye deger
katmalidir.
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