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Oz

Bu makalede, mutasavviflarin, Kur’an kissalarindan hareketle Hz. Musa ve yakinlari ile iliskilendirdikleri bazi tasavvufi hal,
makam ve 1stilahlardan bahsedilmektedir. Makalede ele alman kavramlardan istind’, berk, temkin, tecrid, setr, miirid, iins, kalak, lahz, sekr,
heyemdn, fend, telvin, nefes ve inbisit, mutasavviflarca dogrudan Hz. Musa'nin iginde bulundugu hal yahut makam ile alakali olarak
kissalardan ¢ikarimlarda bulunmak suretiyle anlatilmaktadir. Sika, hayi ve kerdmet kavramlar1 ise Hz. Musa'min yakinlar ile iliskili
olarak istinbat edilmektedir. Tarikatlar 6ncesi donemde tasavvuf klasikleri kapsaminda yiiriitiilen bu ¢alisma ile Kur’an kissalarmnin Hz.
Musa’'nin sahsinda tezahiir eden tasavvufi hal ve makamlar icin 6nemli bir kaynak teskil ettigi anlasiimaktadir.

Anahtar sézciikler: Kur’an Kissalari, Hz. Musa, Tasavvuf Kavramlari, Haller ve Makamlar.

Abstract

This study deals with sufism concepts (states, stations and terms) which are associated with The Prophet Moses by sufis in
terms of the Qur’anic stories. Some concepts 1stind’, berk, temkin, tecrid, setr, murid, uns, kalak, lahz, sekr, heyemin, fend, telvin, nefes and
inbisdt are mentioned by sufis directly related to states and stations of The Prophet Moses. Also other concepts such as sika, hayd and
kerdmet are associated with relatives of The Prophet Moses. As a result of this study, it is understood that the Qur’anic stories are
significant sources for sufi concepts which are associated with The Prophet Moses.

Keywords: The Qur’anic Stories, The Prophet Moses, Sufism Concepts, States and Stations.

Giris

Tasavvufun Kur'an kaynakli bir ilim oldugu mutasavviflarca kabul edilen bir husustur.
Mutasavviflar eserlerinde yer verdikleri her bir kavrami miimkiin oldugunca ayetlerdeki kaynaklarimni da
zikretmek suretiyle saglam bir temele oturtma gayreti igerisinde olmuslardir. Boylece tasavvufun Islami bir
disiplin oldugunu ve temel 6gretilerinin Kur'dn’a dayandigini ispatlamaya g¢alismislardir. Bu baglamda
tasavvufi hal, makam ve 1stilahlarin istidlalinde Kur’an kissalarinin da énemli bir yeri vardir. Mutasavviflar,
Kur'an’a dair yaptiklar1 isari okumalar neticesinde peygamberlerle ilgili anlatilan kissalar1 tasavvuf
kavramlar: gercevesinde yorumlamakta, boylece peygamberlerin icinde bulundugu hal ve makamlara dair
baz1 istinbatlarda bulunmaktadirlar. Kur'an’da, Hz. Ibrahim, Hz. Yusuf, Hz. Musa ve Hz. Isa ile ilgili
anlatilan pek ¢ok kissa, tasavvufi bakis agisiyla gesitli tasavvuf kavramlari ile iligkili olarak ele alinmaktadir.
Bunlardan ozellikle Hz. Musa ile ilgili anlatilan kissalardan tasavvuf kavramlarma dair 6énemli ¢ikarimlar
yapildig1r goriilmektedir. Hz. Musa'nin nehre birakilmasindan Firavun'un yaninda yetistirilmesine,
Medyen'de Hz. Suayb'in kizlar ile tamismasindan niibiivvetle gorevlendirilmesine, Firavun'un karsisina
¢ikmasindan Sind daginda rabbi ile konusmasma kadar basindan gegen pek ok olay, icinde bulundugu
tasavvufi hal ve makam ile iliskili olarak yorumlanabilmektedir. Bu makalede, Serrac (6. 378/988), Kelabazi
(6. 380/990), Ebu Talib el-Mekki (6. 386/996), Hiicviri (6. 465/1072), Kuseyri (6. 465/1072), Herevi (0.
481/1089) ve Gazzalinin (6. 505/1111) Kur'an kissalarindan hareketle Hz. Musa ve yakinlan ile
iliskilendirdikleri bazi tasavvufi hal, makam ve istilahlar ele almacaktir. Boylece mutasavviflarin Kur’an
kissalarma getirdikleri 6zgiin yorumlara dair ornekler verilmis olacaktir. S6z konusu mutasavviflarin
goriisleri hicri IV. ve V. asirlarda Kur'an'in tasavvufi anlamda nasil anlasilip yorumlandigini gostermesi
agisindan ayrica 6nem arz etmektedir. Zira tasavvufun Kur’dn’a ve siinnete uygun halini anlatmay1 gaye
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edinen bu eserlerde kissalara dair farkli ve ilging yorumlar bulmak miimkiindiir. Bu yorumlar,
mutasavviflarin manevi diinyalarina dair bizlere énemli ipuglar1 vermektedir. Bu baglamda Hz. Musa ile
ilgili kissalardan hareketle Kur’an ile istidlal edilen kavramlardan ilki, Hz. Musa’nin annesinin sahsinda
ornek gosterilen sika kavramidir.

a. Sika

Tasavvufi hal ve makamlar Hz. Musa ve yakinlar ile iliskilendirilmeye heniiz Hz. Musa'nin
bebekligi ile ilgili ayetlerle baslatilmaktadir. Nitekim mutasavviflara gére Hz. Musa'nin nehre birakilmasina
dair Kasas stiresinde yer alan “Musa'nin annesine: Onu emzir, kendisine zarar gelece§inden endigelendiginde onu
denize (Nil nehrine) birakiver, hi¢ korkup kaygilanma, ¢iinkii biz onu sana geri verecegiz ve onu peygamberlerden biri
yapacagiz, diye bildirdik.” (Kasas, 28/7. Herevi, 1988: 46) ayeti tasavvuftaki sika kavrami ile
iliskilendirilmektedir. Zira ayette, Hz. Musa’nin annesinin bebegini nehre birakmasi emredilmektedir. Bir
annenin, basina gelebilecek gesitli tehlikelere ragmen bebegini nehre birakabilmesi, mutasavviflarca, onun
rabbine olan giiveninin (sika) canli bir gostergesi olarak yorumlanmaktadir. (Tilimsani, 2013: 116)

Tasavvufta Allah’a giiven ve tevekkiiliin farkl bir ifade sekli olan sika (xat), Herevi'nin, Menazilii’s-

sdirin isimli eserinde makam olarak ele aldig1 bir kavramdir. (Herevi, 1988: 46, 47) Sika, “sozliikte giivenmek,
itimat etmek ve emin olmak” anlamlarina gelmektedir. (Halil b. Ahmed, 2003: IV, 347; Ragib el-isfahani,
1412: 511-512; Ciircani, ts.: 64) Tasavvufta ise kulun rabbine karsi sonsuz bir giiven duygusu igerisinde
olmasini ifade etmek icin kullanilmaktadur. (Ibnii'l-Kayyim, 2012: 11, 118) Tasavvufi ogretideki Allah’a giiven
duygusunu ifdde eden sika kavrammnin, Hz. Musa'min annesinin iginde bulundugu giiven duygusuna
kiyasen Kur’an kissalar ile iliskili olarak ele alindig1 anlagilmaktadir.

b. Istind’

Hz. Musa, nehre birakildiktan bir miiddet sonra Firavun'un ailesi onu bulmustur. Firavun'un
hanimi, “Bu ¢ocuk benim ve senin igin g6z aydmhiGidir! Onu éldiirmeyin, belki bize faydas: dokunur, ya da onu evlat
ediniriz.” (Kasas, 28/9) der ve boylece Hz. Musa'nin Firavun'un yanina yerlesmesini saglar. Bu esnada nehre
birakilmasimin ardindan Hz. Musa’y:r takip eden ablasi, Firavun'un yakinlarma bu bebegin bakimin
ustlenebilecek bir kimsenin var oldugunu haber vererek annesini isaret eder. (Kasas, 28/11-13) Bunun
tizerine Hz. Musa’nin bakimi ile 6z annesi gorevlendirilir. Boylece Hz. Musa'nin, annesinin elinde ve
rabbinin gozetimi altinda biiytimesi saglanmis olur. Bu hususa Kur’'an’'da soyle isaret edilmektedir: “(Ey
Musa!) Gézetimim altinda yetisesin diye ben seni (Firavun ve ailesine) sevimli kilmistim.” (Taha, 20/39; Serrac,
2007: 316)

Tefsirlerde bu ayet, Hz. Musa'nin yetismesinin her asamasinda Allah’in gozetimi ve korumasi
altinda bulundugu, yemesi ve terbiyesi gibi temel gereksinimlerinin dahi Allahu Tealda'nin istegi
dogrultusunda gerceklestirildigi yontinde yorumlanmaktadir. (Mukatil b. Stileyman, 2002: III, 27; Taberi,
2001: XVI, 59; Vahidi, 1994: III, 206) Ayette gecen (salls) ifadesinden yola gikan mutasavviflar ise,
tasavvuftaki istina’ (sulsyl) kavramini bu ayet ile iligkilendirmektedirler. Tasavvufta peygamberlere has bir
derece/makam olarak kavramlasmis olan istind’, Serrac ve Hiicviri'nin tasavvuf istilahlari arasinda yer
vermis oldugu 6zel bir kavramdir. (Serrac, 2007: 316; Hiicviri, 2010: 446) Sozliikte, “bir seyin abartili bir
sekilde diizeltilmesi, imal etmek, siparis vermek, bir kimseyi ¢zenle yetistirmek, dost edinmek, terbiye
etmek ve yetistirmek” gibi manalara gelen istind’, (Ezheri, 1964: 11, 29; Ragib el-Isfahani, 1412: 287; Zebidi,
1965-2001: XXI, 374, 375; Uludag, 1999: XIX, 213) tasavvufta Allah’mn bir kulunu 6zel olarak segip yetistirmesi
anlaminda kullanilmaktadir. Nitekim Hiicviri'ye gore stfiler bu kavramla Allahu Tedla’nin kulunu tim
nefsani vasif ve hazlardan izale etmek suretiyle tehzib edip diizeltmesini ifade etmektedirler. Buna gore,
nefsani duygu ve diistincelerden arinmis olan kul boylece kendinden de fani olmus olur. (Hiicviri, 2010: 446)

Serréac ve Hiicviri gibi stfiler i1stind” mertebesinin yalnizca peygamberlere has bir makam oldugunu,
evliyanin ise bu makama erismesinin sz konusu olamayacagini ifade etmektedirler. Bazi stfiler ise bu
mertebeyi daha da ozellestirerek Kur'an'da yalmizca Hz. Musa ile ilgili olarak bu sekilde bahsedilmis
olmasindan yola g¢ikarak bu makamin Hz. Musa’ya verilen 6zel bir mertebe oldugu kanaatindedirler.
(Serrac, 2007: 316; Hiicviri, 2010: 446)

Bu kavraminin dayandirildig1 diger bir ayet ise yine ayn1 hadiseye atifta bulunulan (.ii) ctaiisls)
“Seni kendim icin yetistirip sectim.” ayetidir. (Taha, 20/41; Serrac, 2007: 316) Tefsirlerde bu ayetin agiklamas:
olarak Allah’mn Hz. Musa’y1 peygamber olarak sectigi ve 6zel olarak yetistirdigi ifade edilmektedir. (Mukatil
b. Siileyman, 2002: 111, 28; Taberi, 2001: XVI, 72; Vahidi, 1994: III, 207) Isari tevil iceren tefsirlerde de ayni
sekilde Allahu Teala'nin Hz. Musa’y1 kendisi i¢in sectigi, kendine has kildig1, onun gonliinii yalniz kendisine
aywrdig1 yorumlarina rastlanmaktadir. (Kuseyri, 2013: IV, 108) Bu se¢me ve yetistirmenin bir sonucu olarak
da Hz. Musa’'min gonliiniin Allah’tan gayrisi ile mesgul olamaz hale geldigi, (Ttsteri, 2007: 102) risalet
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vazifesinin disinda bir sey tebli§ etmeyecegi, Allah'in muradimin disinda higbir seyin ondan sadir
olamayacag1 ve masivanin tamamen aradan ¢ikartildig ifade edilmektedir. (Kuseyri, 2013: IV, 106, 108)

c. Haya

Rabbinin himayesi altinda Firavun’'un sarayinda yetisen Hz. Musa bir zaman sonra Misir’da karistig1
bir kavga neticesinde birisinin ¢liimiine sebebiyet verir ve sehri terk etmek durumunda kalir. Medyen’'e
geldiginde hayvanlarini sulamakta zorlanan iki kiza yardim eder. Bunlar Hz. Suayb’in kizlaridir. Babalarina
Hz. Musa’'nin kendilerine olan yardimimi anlattiklarinda Hz. Suayb, kizlarinin birinden gidip onu
¢agirmasini ister. O da utana sikila Hz. Musa'nin yanina gider. (Darimi, Mukaddime, 56, h.no: 672) Bu husus
Kur’'an’da soyle ifade edilmektedir:

(slomsl Jo oaad Ldlax) 4l=3) “Nihdyet kizlardan biri utana utana yiiriiyerek ona gelip, 'Bizim icin

koyunlarimizi sulamanin iicretini vermek iizere babam seni cagiriyor.” dedi.” (Kasas, 28/25; Kuseyri, 2001:

250)

Bu ayetteki kizin utanarak gelmesi gerek mutasavviflarca gerekse bazi miifessirlerce haya
kapsaminda degerlendirilmis ve utancini elbisesiyle yiiziinii kapatarak ifade ettigine dair Hz. Omer’den bazi
rivayetler nakledilmistir. (Taberi, 2001: XVIII, 218, 219; Semerkandi, 1993: 1I, 514; Sealibi, 1418: IV, 269)
Kuseyri ise tefsirinde kizin utanmasini mahremi olmayan bir kimse ile konusmasina baglamistir. (Kuseyri,
2013:V, 58)

Allah’in kulunu her daim goriip gozetmesinin bir neticesi olarak ortaya cikan hayi (:L=)) kavrami
tasavvufta stfilerin makamlar: arasinda 6nemli bir yer isgal etmektedir. Sozliikte “utanma, ¢ekinme ve
tevbe” gibi anlamlara gelen hayd, bir ahlak terimi olarak “nefsin, cirkinlikleri utanarak ve kinanma
korkusuyla terk etmesini” ifade etmektedir. (Ragib el-Isfahani, 1412: 270; Ciircani, ts.: 83; Ebii’l-Beka, 1998: 1,
440; Cagrici, 1997: XVI, 554) Ote yandan Ciircani haydmn iki ayr1 anlamindan bahsetmektedir. Bunlardan ilki
tipki avret mahallinin gortilmesi ile ortaya ¢ikan utanmada oldugu gibi psikolojik manada her insanda
bulunabilen utanma duygusudur. kincisi ise imani diizlemdedir ki bu da miiminin Allah’tan korkarak
giinahlardan uzak durmasi seklinde tezahiir etmektedir. (Ciircani, ts.: 83) Bir tasavvuf terimi olarak da ayni
anlam orgiisii icerisinde kullanilan hayd kavrami, tasavvufta daha ¢ok imani boyutu ile ele alinmaktadir. Bu
ayette gecen (;Lzul) ifadesi hem bazi miifessirler hem de mutasavviflarca hayd kavramu ile iliskilendirilse de
ayette kastedilen haydnin, tasavvufta tizerinde durulan imani boyutundan ziydde insanin dogasinda
bulunan psikolojik utanma duygusu ile ilintili oldugu diistiniilebilir. Nitekim bir kizin tanimadig: bir erkek
ile konusurken utanmas: psikolojik bir hadisedir. Ancak Kuseyri'nin ifade ettigi gibi kizin mahremi olmayan
bir kimse ile olan goriismesi dolayisiyla utanmus olabilecegi (Kuseyri, 2013: V, 58) goz oniinde
bulunduruldugunda buradaki utanma, giinaha diisme ihtimaline kars1 endiseye kapilip Allah’tan haya etme
olarak yorumlanabilir.

d. Berk

Hz. Suayb’in huzuruna gelen Hz. Musa’ya sekiz veya on yil calismasi karsiliginda kizlardan birisi ile
evlenmesi teklif edilir. Teklifi kabul eden Hz. Musa, sdzlesme miiddetince Medyen’de kaldiktan sonra tekrar
Misir’a donmek igin ailesi ile birlikte yola ¢ikar. (Kasas, 28/25-28; Ibn Mace, Riihiin, 5, h.no: 2444) Hz. Musa
ve ailesi soguk bir kis gecesi Misir’a dogru ilerlerken, Sina dagina geldiklerinde bir ates gortirler. Hz. Musa,
bunun {tizerine hanimi ve ¢ocuguna bulunduklar: yerde beklemelerini, kendisinin ise gidip yol hakkinda
bilgi alabilecegi kimseleri bulacagini yahut 1sinmak i¢in gordiigii atesten bir kor pargasi getirebilecegini
soyler. Isigin geldigi yondeki agacin yanina vardiginda ise meleklerin tesbihini isitir, biiyiik bir nura sahid
olur, korkar ve nihayet sakinlesince rabbinin nidasin isitir. Rabbi kendisine “Ey Musa! Benim, dlemlerin rabbi
olan Allah!” seklinde seslenir ve akabinde peygamberlik gorevini tevdi eder. (Kasas, 28/30, Taha, 20/12-14)
Iste bu, Hz. Musa’nin vahiyle miiserref oldugu ilk hadise olarak yorumlanir. (Mukatil b. Stileyman, 2002: III,
22; Taberi, 2001: XVI, 18 vd.) Hz. Musa'nin kendisine niibtivvet verilmeden 6nce sahit oldugu bu ates,
tasavvuftaki berk (3,1) kavramu ile iliskilendirilmektedir.

Kulu velayet yoluna girmeye sevk eden ilk isareti simgeleyen berk, Herevi'nin Mendzilii’s-sdirin’de
bir makam olarak ele aldig1 bir kavramdir. (Herevi, 1988: 97) Herevi, Hz. Musa'nin gordiigu bu 1sik/ates ile
ilgili (56 & %)) “Hani bir ates gormiistii...” ayetini tasavvuftaki velayet yoluna girmeye dair ilk alameti ifade
eden berk kavramu ile iliskilendirmektedir. (Taha, 20/10. Bk. Herevi, 1988: 97) Zira Herevi'ye gore, Hz.
Musa’nin gormiis oldugu bu ates onun niibiivveti i¢in yanan ilk 1siktir. Tipki burada oldugu gibi tasavvufta
da velayet icin goriilen ilk 15tk yahut emare berk kavramu ile ifade edilmektedir. (Tilimsani, 2013: 277; Ibnii’l-
Kayyim, 2012: III, 66) Sozliikte “simsek, parlama, cakma ve parilti” gibi anlamlar ifade eden berk, (Halil b.
Ahmed, 2003: I, 132; ibn Faris, 1979, 1, 221; Ragib el-Isfahani, 1412: 43) tasavvufta, kulun velayet yoluna
girmesi i¢in kendisine goriinen ilk aldmeti simgelemektedir. Bu anlamiyla berk kavrami vecdi andirmakla
birlikte vecdin yola girdikten sonra, berkin ise girmeden once goriilmekte olmas: hasebiyle farkli kavramlar
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oldugu belirtilmektedir. (Herevi, 1988: 97) Stfilere gore peygamberlerin niibiivvet 6ncesinde bu gibi
birtakim aldmetlere sahit olduklar1 vakidir. Aym sekilde, mutasavviflar da veldyet makamini elde etmeden
once benzer tarzda bazi isaretleri miisdhede etmektedirler. Buradan yola ¢ikarak s6z konusu ayetlerin
mutasavviflarca berk kavramu ile iliskilendirildigi anlasilmaktadir.

e. Temkin

Hz. Musa, atesin yanina yaklastiginda kendisine “Cikar ayagindaki cariklary; ¢iinkii sen su an kutsal bir
vadide, Tuva’da bulunuyorsun.” (Taha, 20/12) buyurulur. Tefsirlerde c¢ariklarin yahut ayakkabilarin
cikartilmas: oncelikli olarak maddi anlamda yorumlanmistir. Bu baglamda, Hz. Musa'nmin ¢ariklarimin,
6lmiis esek derisinden mamul oldugu dolayisiyla mukaddes vadiyi koruma amaciyla onlar1 ¢ikartmasinin
istendigi yahut ayaklarinin o kutsal vadiye teberriikken de olsa temas etmesini saglama gayesiyle
ayaklaridakilerin ¢ikartilmasinin istendigi one stirtilmustiir. (Taberi, 2001: XVI, 23-24; Razi, 1420: XXII, 18)
Nitekim bir hadiste Peygamber’in (sas) soyle buyurdugu rivayet edilmektedir: “Rabbi kendisiyle konustugu
giin, Hz. Musa’nin iizerinde yiin bir elbise, yiin bir ctibbe, basinda yiinden bir kiilah ve yiinden yapilms salvar vardi.
Ayakkabilart olmiis bir esegin derisindendi.” (Tirmizi, Libas, 10, h.no: 1734) Hz. Musa’'nin kutsal vadiye
girmemesi bu hadisten yola ¢ikilarak cariklarin esek derisinden olmasina baglanmaktadir. Mutasavviflar ise
Hz. Musa’ya cariklarini gikartmasinin emredilmesine derin manalar yiiklemisler ve iki ayr1 kavram ile
iliskilendirmiglerdir: Temkin ve tecrid.

Hiicviri'ye gore Hz. Musa da menzilleri kat edip makamlar1 gegerek femkin mahalline ulastiginda
Allahu Teala ona soyle buyurmustur: (auls 136) “Cikar ayagindaki cariklar!” (Taha, 20/12. Bk. Hiicviri, 2010:
431) Hiicviri, carik ve asa gibi aletlerin mesafe ile ilgili oldugunu belirtmektedir. Vuslatta ise mesafe igin
gereken aletlerin yeri yoktur. Bundan dolay: cariklar1 ¢ikartmas: emredilmistir. (bk. Hiicviri, 2010: 431)
Temkin (Sedt) sozliikte “karar kilmak, yerlesmek ve sabit olmak” anlamlarina gelmektedir. (Halil b. Ahmed,

2003: 1V, 161; Ragib el-Isfahani, 1412: 471; Ceyhan, 2011: 409) Tasavvufta ise salikin seyrii stilkunu
tamamlayip en yiiksek makamda yer edinmesini ifade etmektedir. (Bk. Huicviri, 2010: 244, 430; Kuseyri,
2001: 114; Cuircani, ts.: 59-60) Temkin kavrami, bazi kaynaklarda temekkiin (.S«1) olarak da ifade edilmektedir.
(6r. bk. Herevi, 1988: 111) Temkin ve temekkiin kavramlari tasavvuf kaynaklarinda daha ¢ok telvin kavramu ile
birlikte ele alinmaktadir. Zira tasavvufta makamlar arasindaki gecis ve salikte gozlenen degisim telvin
kavramu ile ifade edilmektedir. Telvin sozliikte “renklenmek ve boyanmak” anlamlarina gelmektedir. (Halil
b. Ahmed, 2003: IV, 111; ibn Faris, 1979: V, 223; Ragib el-isfahani, 1412: 457; Ceyhan, 2011: 409) Salik,
tasavvuf yolunda ilerledigi stirece halden hale, vasiftan vasfa ge¢mesi hasebiyle telvin sahibidir. Vuslata
erdiginde ise temkin ehli olur. Vuslata erme, ancak nefis ile olan miicadelenin zaferle sonuglanmasiyla
gerceklesir. (Kuseyri, 2001: 114; Hiicviri, 2010: 431) Su durumda telvin hal erbabinin, temekkiin ise hakikat
ehlinin sifat1 olarak anlasilmaktadir. (Kuseyri, 2001: 114)

f. Tecrid

Hz. Musa’ya cariklarini cikartmasinin emredilmesi tasavvuftaki tecrid (w,=d)) kavrami ile de
iliskilendirilmektedir. (Bk. Herevi, 1988: 132; Gazzali, ts.: 19; Serrac, 2007: 298; Kelabazi, 1993: 131) Sozliikte
“soyutlama, styirma, yalnizlastirma, ayri tutma ve temizleme” anlamlaria gelen tecrid, (Halil b. Ahmed,
2003: 1, 229; ibn Faris, 1979: I, 452; Ragib el-isfahani, 1412: 557) tasavvufta masiva ile her tiirlii alakay:
kesmeyi ifade etmektedir. (Bk. Ibnii'l-Kayyim, 2012: 111, 323) Kelabazi'ye gore tecrid, kulun diinyalik her seyi
terk etmesi, bu fedakarligindan dolay: da hirette bir karsilik beklememesidir. (Kelabazi, 1993: 131)

Bu baglamda Herevi'nin fecrid kavramu igin eserine aldig1 “Cikar ayagindaki ¢ariklar’” (Taha, 20/12.
Bk. Herevi, 1988: 132) ayetinde ifdde edilen Hz. Musa’nin ayakkabilarini ¢ikartmasi emri, masiva ile her
tiirlii bagi kopartma anlamina yorularak fecrid kavrami kapsaminda miitalaa edilmistir. Ozellikle carigin iki
adet olmasindan hareketle buraya “diinya ve &hireti gontilden cikart” ve “diinya ve ahiret sevgisinden
soyutlan” anlamlar: verildigi anlasiimaktadir. (Gazzali, ts.: 19) Nitekim stfilere gore tasavvuf yoluna giren
miiridin Allah’a ulasmak icin oncelikle kalbindeki masivaya dair duygu ve diistinceleri tipki Hz. Musa'nin
mukaddes vadiye girerken yaptig1 gibi bir kenara birakmasi gerekmektedir. (Bk. Ibnii’l-Kayyim, 2012: III,
323) Bu bakis agisiyla ayetin tecrid kavramina stfiler vechesinden kaynaklik teskil ettigi anlasiimaktadir.

Bu ayet tasavvufta tecrid kavraminin yan sira daha 6nce belirttigimiz gibi Hiicviri tarafindan temkin
kavramu igin bir delil olarak 6ne stirtilmiistiir. Nitekim ayet, her iki kavram ile ilgili olarak zahir anlamindan
ziyade isari bir tevil ile yorumlanmaktadir. Isari tevil s6z konusu oldugunda ayetin farkli bakis acilar1 ve
yorumlar ile her iki kavram i¢in de kaynaklik tegkil etmesi miimkiin goriilmektedir. (Bk. Erkaya, 2015: 344)

g. Setr
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Hz. Musa’ya tevdi edilen peygamberlik vazifesinin ardindan kendisine ihsan olunacak bazi
mucizelerden de bahsedilmektedir. Bu husus Kur’an’da soyle anlatilmaktadir:

Allah, “Sag elindeki nedir, ey Musa?” buyurdu. Musa séyle cevap verdi: “O benim asamdir. Ona yaslanirim,

onunla davarlarima agaglardan yaprak cirparim. Yine onunla baska isler de yaparim.” Allah, “Simdi onu yere

birak, ey Musa!” buyurdu. Musa, asasini yere birakti ama bir de ne gérsiin! Asa hizla kivrilip giden bir yilan

oluvermis! Bunun fiizerine Allah soyle buyurdu: “Tut onu, sakin korkma! Zira biz onu eski hdline

dondiirecegiz. (Ey Musa!) Simdi de elini koynuna sok. Goreceksin ki elin koynundan bir baska mucize olarak

kusursuz bir beyazlikta, 151l 151l ¢ikacak.” Iste boylece sana bazi biiyiik mucizelerimizi gstermis oluyoruz.

(Taha, 20/17-23)

Bu ayetlerde, Hz. Musa’ya mucizelerden bahsedilmeden 6nce “Su sag elindeki nedir ey Miisi?” (Taha,
20/17. Bk. Kuseyri, 2001: 110) seklinde dikkatini dagitici bir soru yoneltilmesi Kuseyri'ye goére ansizin
isitecegi miikasefenin kendisinde olusturacagi birtakim olumsuzluklardan onu setr/koruma gayesine
dayanmaktadir. (Kuseyri, 2001: 110) Sozlitkte “6rtmek, gizlemek, kapamak ve saklamak” anlamlarina gelen
setr (w), (Halil b. Ahmed, 2003: 1, 215; Ibn Faris, 1979: 111, 132; Ragib el-isfahani, 1412: 223) tasavvufta saliki

rabbinden ayiran her tiirlii maniay: ifade eden genis kapsamli bir kavramdir. Tasavvufta Allah’tan gelen
tecellilerin olmamasi da setr olarak adlandirilmaktadir. (Uludag, 2012: 314) Kelabazi'ye gore setr, beseriyetin
kisi ile miisdhede arasinda bir engel olarak yer almasidir. (Kelabézi, 1993: 142) Bu baglamda Hz. Musa'ya
baz1 olagantistii hallerin gosterilmeden once asasi ile ilgili alelade bir sual yoneltilmesi, mutasavviflarca
onun vakif olacagi miisahedeler igin bir hazirlik olarak yorumlanmistir. Boyle olmasina ragmen Hz. Musa,
yere birakmasiyla birlikte asanin bir yilan gibi hareket ettigini goriince paniklemis, korkup arkasina
bakmadan kagmaya baslamistir. Bunun tizerine Allahu Teala, “Ey Musa! Geri don; korkma! Ciinkii sen
glivendesin.” buyurarak onu yatistirmustir. (Kasas, 28/31)

h. Miirid

Hz. Musa’ya niibtivvet verildikten sonra Firavun’a gitmesi emredilmistir. Bu husus Kur’an’da soyle
anlatilmaktadir:

(Ey Musa!) Firavun’a git; ciinkii o iyice azdi. (Hz. Musa:) Ya rab! Gogsiime genislik ver, isimi kolaylastir;

dilimdeki tutuklugu (meramumi rahatca ifade edememe sikintumi) gider ki sdéyleyeceklerimi iyice

anlayabilsinler. Ailemden birini, kardesim Harun'u bana yardumc: olarak gorevlendir. Beni onunla giiclendir

ve bu gorevimde onu bana destek¢i kil. Boylece biz seni daha ok yiiceltir, daha ¢ok ananz. Siiphesiz sen bizim

her halimizi gérmektesin. (Taha, 20/24-35)

Hz. Musa'ya niibtivvet vazifesinin verilmesinin ardindan Firavun’a gitmesini emreden bu ayetlerle
iliskilendirilen kavramlardan biri de miirid (u,11) kavramidir. [rdde (551 sozliikte, “istemek, arzu etmek, talep

etmek, meyletmek ve dilemek” anlamlarina gelmektedir. (Ragib el-Isfahani, 1412: 206; ibn Manzr, ts.: XX,
1772; Tehanevi, 1996: 131. Cagric1 - Hokelekli, 2000: XXII, 380) Tasavvufta ise kulun, nefsin arzularmn terk
edip Hakk'in rizasma yonelmeyi kastetmesini ifade etmektedir. (Ciircani, ts., et-Ta’rifit, s. 17; Uludag, 2012:
189) irade eden kimseye ise Arapca’da miirid denilmektedir. Miirid, kelime olarak iradesi olan kimse
anlamina gelmekle birlikte Kuseyri'ye gore stfiler bu kelimeyi gercek anlamda irddesi olmayan kimse icin
kullanmaktadirlar. Onlara gore irddesinden kendisini tecrit etmeyen miirid olamaz. Diger bir deyisle sélik
Allah’'mn iradesini kendi irddesine tercih etmek zorundadir. Rabbi ne diliyorsa onu yapmaya gayret
etmelidir. Bu anlamda kendi istek ve arzularindan tamamiyla vazgecip rabbinin isteklerini yerine
getirmelidir. Zaten Kuseyri'nin naklettigine gore stfilerin ekseriyeti nazarinda iradde, adet tizere olan
davraniglarin terk edilmesi ile gerceklesir. Adetten kast olunan ise gaflet yerlerinde bulunma, sehevata tabi
olma, arzu ve isteklerin pesinde kosma gibi davraniglardir. Miirid bu gibi fiillerin tamamindan siyrilmustir.
Bu adetleri terk etmesi miiridin irdesinin sihhatini gosterir. Irddenin hakikati ise Hakk'i talep etme
konusunda harekete ge¢cmektir. (Kuseyri, 2001: 236) Diger taraftan Herevi ise irddeyi “hakikat davetine
ictenlikle karsilik vermek” olarak tanimlamaktadir. (Herevi, 1988: 65) Kelabazi hakikatte miiridin murad,
muradin da miirid oldugunu soylemektedir. Nitekim Allah’1 irade eden kimse, ancak Allah onu murad ettigi
icin irade edebilir. Kelabazi bu goriistinii desteklemek igin ayetlerden drnekler verir: “Allah onlari sever, onlar
da Allah’t severler.”, (Maide, 5/54) “Allah, onlardan razi olmus, onlar da Allah’tan razi olmuglardir.”, (Maide,
5/119; Beyyine, 98/8) “Allah onlara tevbeye yonelme azmi vermis ve tevbelerini kabul etmistir.” (Tevbe, 9/118)
Kelabazi'ye gore bu ayetlerde oncelikle irdde eden Allah'tir. Kul ancak Allahu Teala irade ettikten yani
diledikten sonra irdde edebilir. Diger bir deyisle kulun Allah’t irdde etmesinin sebebi, daha evvel onun
kulunu irAde etmis olmasidir.

Kelabazi farkl bir bakis agisiyla miirid ve murad kavramlar: arasindaki niianstan da bahsetmektedir.
Ona gore, miirid ifadesi, miicadhedesi kesiften 6nce olan kimse, murad ifadesi ise kesfi miicahedesinden ¢nce
olan kimse i¢in kullanilir. Su durumda miirid belirli bir gayret sarf ettikten sonra kesf mertebesine ulasir.
Nitekim “Bizim ugrumuzda miicdhede edenler var ya, biz onlart mutlaka yollarimiza iletecegiz.” (Ankebtt, 29/69)
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ayeti buna delalet etmektedir. Miirid kavraminda irdde eden kisi olarak salik kastedilmektedir. Muradda ise
irdde eden Allah’tir, dolayisiyla sélikin galismasi, rabbi tarafindan kendisine birtakim kesfi ikramlarda
bulunduktan sonra s6z konusu olmaktadir. Allah, irdde ettigi salikin kalbini yaratilmiglardan cevirerek
Hakk’a yoneltir. Boylece salikte miicihede etme arzusu dogar. (Bk. Kelabazi, 1993: 158; Ebt Talib el-Mekki,
2009: 11, 104; Uludag, 2006: XXXII, 47-49)

Herevi ise muradi miistakil bir makam olarak ele alir. Ona gore tasavvuf erbabi miirid ve murad
kavramlarmi umumiyetle ayr1 makamlar olarak ele almis ve murad makamim daha tstiin gormiiglerdir.
Nitekim ayet-i kerimede soyle buyurulmaktadir: “Sen bu ilahi vahye mazhar olacagim ummuyordun.” (Kasas,
28/86. Bk. Herevi, 1988: 73) Herevi'nin murad kavramimi bu Ayet ile iliskilendirmesinden, onun, Hz.
Peygamber’in vahiy mazhariyetini murad kavrami kapsaminda ele aldigini anlamaktayiz. Zira Hz.
Peygamber kendisine vahiy gonderilmesini beklememektedir. Ancak Allah onu murad ettigi icin risalet ile
gorevlendirilmistir. Hz. Peygamber’in murad makaminda olduguna dair Ebi Ali ed-Dekkak’in delil getirdigi
diger bir ayet ise Ingirah stresinde bulunmaktadir: (i o 335 &) “Biz senin gogsiinii genisletmedik mi?”
(Insirah, 94/1. Bk. Kuseyri, 2001: 239) Burada gogsiiniin genisletilmesini talep eden bizzat Hz. Peygamber
degildir. Gogsiin genisletilmesi hadisesi Allah’in ona bir lutfudur. Buna mukabil Hz. Musa rabbine soyle
miinacat etmistir: (gi J 521 &) “Ya rab! Gogsiime genislik ver.” (Taha, 20/25. Bk. Kuseyri, 2001: 239) Bu
ayette ise gogsiin genisletilmesi Hz. Musa'nin rabbinden bizzat talep ettigi bir istektir. ilk ayette Hz.
Peygamber daha talep etmemis olmasina ragmen gogsii genisletilmistir. Bu durumun Hz. Peygamber’in
murad makaminda olduguna delalet ettigi belirtilmektedir. Ikinci ayette ise Hz. Musa gogstiniin agilmasini
bizzat talep ettigi icin bu ayet de Hz. Musa'min miirid makaminda olduguna dair bir isaret olarak
yorumlanmaktadir. (Kugeyri, 2001: 239; Ibnii'l-Kayyim, 2012: II, 360) Hz. Peygamberin murad makaminda,
Hz. Musa’nin ise miirid makaminda olduguna dair istidlal edilen bu ayetlerin isari teviller ile yorumlandig1
acikca goriilmektedir.

i. Uns

Kur’an’da belirtildigine gore, Hz. Musa’ya Firavun’a gitmesi emredilince sdyle cevap vermistir:

“Rabbim! Ben vaktiyle onlarn adamlarindan birini ¢ldiirdiim. Bu yiizden onlarin da beni éldiirmelerinden

korkuyorum. Ote yandan kardesim Harun benden daha etkili konusur. Bu yiizden, onu da benimle birlikte

peygamber olarak gorevlendir; bana destek olsun. Ciinkii ben Firavun ve adamlarimin beni yalanlamalarindan

endise ediyorum.” (Kasas, 28/33, 34)

Hz. Musa’nin bu sozlerinin adindan Allahu Teald séyle buyurmustur:

size asla ilisemeyecekler. Sonunda sizler ve size uyanlar mutlaka galip geleceksiniz.” (Kasas, 28/33)

Hz. Musa ile Allahu Teéald arasindaki bu diyalog tasavvuftaki iins (,«%) kavrami ile

irtibatlandirilmaktadir. Sozliikte, “alistirmak, yakinlik, hafifletmek ve rahat ettirmek” anlamlarina gelmekte
olan iins, (Ibn Faris, 1979: I, 145; Ragib el-Isfahani, 1412: 28) tasavvufta, Allah’a yakinhigin vermis oldugu
rahatlig1 ifade etmektedir. (Herevi, 1988: 69) Gazzali'ye gore iins, Allah'in cemalini distinmekle kalbin
rahatlayip seving duymasidir. (Gazzali, 2013: 1V, 447) Yukaridaki ayetler incelendiginde Hz. Musa'min Allah
ile olan konusmalarindaki acik sozlultgi dikkat cekmektedir. Kur'an'da belirtildigine gére Hz. Musa,
Firavun’a gitmesi emredildigi zaman (Taha, 20/24. Bk. Ebt Talib el-Mekki, 2009: II, 105) Allah'm emrine
itirazvari bir cevap ile “Rabbim! Ben vaktiyle onlarin adamlarindan birini éldiirdiim. Bu yiizden onlarin da beni
oldiirmelerinden korkuyorum.” (Kasas, 28/33. Bk. Ebta Talib el-Mekki, 2009: II, 105) buyurmaktadir. Hz.
Musa’nin rabbinin emri karsisindaki bu ciiretkar ifadeleri mutasavviflarca onun tins halinde olmasi ile
acgiklanmaktadir. Yine dyetin devaminda Hz. Harun'u yanma yardimci istemis olmasi da rabbi ile olan
tinsiyetinin onun davranislarina yansiyan rahathiginin bir gostergesi olarak tevil edilmektedir. (Suara, 26/12-
14. Bk. Ebt Talib el-Mekki, 2009: II, 105)

jo Keramet

Hz. Musa, kendisine verilen niibiivvet vazifesini icra etmek i¢in kardesi Hz. Harun ile birlikte
Firavun'a giderek Israiloglularini serbest birakip kendileri ile birlikte gondermesini ister. Hz. Musa,
Firavun'un onu reddetmesi ve gosterilen mucizelere ragmen Misir halki ile birlikte iman etmemekte
direnmesi tizerine Israiloglulari ile birlikte Misir'1 terk etmek tizere bir gece yarist yola koyulur. Kendilerini
takip eden Firavun ve askerleri denizde bogulurlar. Hz. Musa, Israiloglular ile birlikte yoluna devam eder.
(Bakara, 2/49, 50; A'raf, 7/136-160; Enfal, 8/54; Yanus, 10/90; Isra, 17/ 103) Bu esnada kendilerine birtakim
olaganiistii nimetler verilir. Kur’an’da Israiloglularina liitfedilen nimetlerden sdyle bahsedilmektedir:

“Biz Israilogullari’ni on iki boya/oymaga ayirdik. Kavmi kendisinden su isteyince, Musa'ya, ‘Asani tasa vur!’

diye vahyettik. Derhal ondan oniki pinar fiskirdi. Boéylece on iki boydan her biri kendi su kaynagini belirledi.

Sonra (¢élde) iizerlerine bulutla golge yaptik, onlara kudret helvast ve bildircin eti indirdik. (Onlara dedik ki)
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‘Size liitfettigimiz giizel nziklardan istifade edin.” (Onlar bizim bunca liituf ve nimetimize nankérliikle karsilik

verdiler). Ne var ki onlar boyle davranmakla bize degil, kendilerine kétiiliik ettiler.” (A’raf, 7/160)

Hz. Musa ve Israilogullar1 ¢olde ilerlerken bulutlarin tizerlerine golge yapmasi ayrica kendilerine
bildircin eti ve kudret helvasi gibi nimetlerin gonderilmis olmasi bazi mutasavviflarca kerdmet olarak
yorumlanmaktadir. S6z gelimi Hiicviri burada ifade edilen hadisenin mucize kapsaminda
degerlendirilemeyecegini belirtmektedir. Nitekim ona goére bu esnada Hz. Musa Tur’a gitmistir. Dolayisiyla
bu toplulukta mucize gosterecek bir peygamber bulunmamaktadir. Buradan hareketle Hiicviri'ye gore bu
hadisenin kerdmet olarak miitalaa edilmesi daha dogru olacaktir. (Hiicviri, 2010: 290) Kerdmet (w.\,s), sozliikte

“iyilik, comertlik, seref, itibar, ahlaklilik ve hiirmet” anlamlarina gelmektedir. (Halil b. Ahmed, 2003: IV, 24;
ibn Faris, 1979: V, 171; Ragib el-isfahani, 1412: 428; Uludag, 2002: XXV, 265) Tasavvufta ise Allah’in vell
kullarindan sadir olan olagantistii halleri ifade etmektedir. Peygamberlerin gostermis olduklar1 olaganiistii
halleri anlatmak igin kullanilan bir kavram olan mucize, peygamberlerin dogru soylediklerinin bir delili
mahiyetindedir. Kerdmet ise Allah’in veli kullar1 i¢in bir isbat vesilesidir. (Kuseyri, 2001: 378, 379) Hiicviri bu
olaganiistii hadiselerin Hz. Musa’dan bagimsiz olarak gerceklestigi gerekgesiyle bu ayetleri kerdmet kavrami
ile iliskilendirmektedir. Fakat A4ayette, zikredilen olagantisti hadiselerin Hz. Musa’dan bagimsiz
gerceklestigine dair agik bir ifade yer almamaktadir. Hiicviri'nin bu ¢ikarimi Hz. Musa'nin bu esnada Tur’a
cikmus oldugu varsayimina dayanmaktadir. Oysa bu olagantistii halleri dogrudan Hz. Musa'nin bir mucizesi
olarak yorumlamak da miimkiindyir.

k. Kalak

Hz. Musa, ¢olde bir siire ilerledikten sonra kavmini Hz. Harun’a birakip Allahu Teala’nin huzuruna
¢ikmak tizere Sina dagina gitmek konusunda aceleci davranmistir. Sina Dagi'na vardiginda Allahu Teala
ona, “Seni aceleyle kavminden ayrilmaya sevk eden nedir ey Musa?” buyurmus, Hz. Musa da “Rabbim! Sen hosnut
olasin diye boyle acele ettim.” cevabini vermistir. (Tah4, 20/83, 84. Bk. Herevi, 1988: 92) Hz. Musa'nin endise ve
kaygi iceren bu hali tasavvuftaki kalak kavramu ile iliskilendirilmektedir. Kalak (sall) Herevi'nin, Mendzilii’s-

sdirin’de sevkten sonraki makam olarak ele aldig1 bir kavramdir. (Herevi, 1988: 92) Sozliikte “kaygi, sikinti,
endise ve tedirginlik” anlamlarina gelen kalak, (Zebidi, 1965-2001: XXVI, 340) Herevi'ye gore, sabr1 yok
etmek suretiyle sevki harekete geciren saiktir. (Herevi, 1988: 92) Sevkten sonraki bir makam olarak ele
alinmasindan da anlasilabilecegi gibi tasavvufta Allah’a karsi duyulan sevkten daha ileri ve daha kuvvetli
bir hali ifade etmektedir. (Ibnii'l-Kayyim, 2012: III, 49) Hz. Musa, ayette ifade edildigine gore rabbinin
huzuruna ¢ikmaya yonelik arzu ve sevkinin bir neticesi olarak bir an 6nce ona kavusmak istemis, boylece
acele ile hareket etmistir. Hz. Musa'nin sabirsizlik gostermesi mutasavviflar tarafindan kalak hali igerisinde
bulunmasina baglanmaktadir. (Tilimséani, 2013: 260; ibnii’l—Kayyim, 2012: 111, 49)

Kurtubi'nin eserinde naklettigi bir rivayete gore bu acelenin sebebi soyle agiklanmaktadir:

Sozlesilen yer olan Sina Dagi'na gelince rabbine kavusma 6zlemi asir1 bir hal aldi, Allah’a kavusma

arzusunun siddetinden dolay1 mesafeler uzadi da uzadi, 6yle darald: ki gomlegini dahi parcaladz.

Sabredemedi, herkesi gerisinde birakarak tek basina kaldi. Allah’in huzurunda durdugunda Allahu

Teala ona sdyle buyurdu: “Seni aceleyle kavminden ayrilmaya sevk eden nedir ey Musa?” Peygamber

(sas) saskinlik icerisinde cevap veremeden bir miiddet bekledi. Sonra “Onlar, iste onlar hemen

arkamdalar.” dedi. Kendisine acelenin sebebini sormus olmasmna ragmen o arkasindakilerin

gelisinden haber verdi. Sonra soyle buyurdu: “Rabbim! Sen hosnut olasin diye béyle acele ettim.”

Boylece Allah’in rizasini arzulamadaki sevk ve sidkini agiga ¢ikarmis oldu. (Kurtubi, 1964: X1, 232)

Kurtubi’nin agiklamalar: ile mutasavviflarin dyete getirmis olduklar1 yorumun ayni dogrultuda
oldugu goriulmektedir. Nitekim Hz. Musa’y1 Sina Dagi’'ndaki bulusmaya gitme hususunda acele etmeye
sevk eden bir tedirginlik ve sabirsizlik halinin varhig1 asikardir. Acelesinin sebebini de Allah’in
hosnutlugunu kazanmak olarak aciklamas1 Hz. Musa’'nin igi igine sigmayan bir ruh hali igerisinde oldugunu
gostermektedir. Tasavvuftaki kalak halinin de sevk ve ozlemden daha kuvvetli bir duygu oldugu
diistintildiigiinde dyetin bu kavrama dair 6rnek tegkil ettigini soylemek miimkiindyir.

I. Lahz

Hz. Musa, Sina daginda belirlenen yere gelince rabbiyle konustu ve Allahu Teala’ya “Rabbim! Bana
kendini gdster de seni bir goreyim.” dedi. Allah da ona soyle karsilik verdi: “Beni asla géremezsin/géremeyeceksin!
Bu gercegi anlamak istersen su daga bak; eger (ben tecelli ettigimde) o dag yerinde kalirsa o zaman sen de beni
goriirstin.” (A’raf, 7/143. Bk. Herevi, 1988: 100) Bu ayetteki “bak” emri, mutasavviflara gore lahz (L=l

kavramina isaret etmektedir. (Herevi, 1988: 100; ibnﬁ’l—Kayyim, 2012: 111, 80)

Lahz sozlukte “bakmak, gozlemek ve izlemek” anlamlarina gelmektedir. (Halil b. Ahmed, 2003: 1V,
79; ibn Faris, 1979: V, 237-238; Cevheri, 1979: 111, 1178) Tasavvufta ise salikin gayb ile ilgili baz1 konulara kalp
goziiyle bakmasini ifade etmektedir. Nitekim Serrdc’a gore lahz, gayba iman ile hasil olan nurun kalp
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goziiyle goriilmesidir. (Serrac, 2007: 303) Herevi ise lahz1 “gizli bir bakis” olarak tanimlamakta ve {ig tiirli
lahzdan bahsetmektedir: Bunlardan ilki kulun Cenab-1 Hakk'in kendisine bahsettigi nimetlere bakmasi olup
insam1 siikre sevk eden bir unsurdur. Ikincisi kulun kesfin nurunu miildhaza etmesidir. Bununla birlikte
artik kendisine velilik elbisesi giydirilmis olur. Ugtinciisti ise kulun aynii’l-cem’i miilahaza etmesidir. Bu
derecede olanlar artik miicihede ve riyazetten ziydde miisdhede ile mesgul olmaktadirlar. (Herevi, 1988:
100; Tek, 2008: 266-267) Herevi'ye gore “Beni asla goremezsin/giremeyeceksin! Bu gercegi anlamak istersen su daga
bak; eger (ben tecelli ettigimde) o dag yerinde kalirsa o zaman sen de beni goriirsiin.” (A’raf, 7/143) ayetindeki daga
bakma fiili lahz kavramina tekabiil etmektedir. Oysa bu yorumun Aayetin zadhir anlamindan ¢ikartilmasi
miimkin goziikmemektedir. Zira ayetteki ifadenin kelime anlami ile daga bakmaktan 6te bir mana
icermedigi agiktir. Lahz kavrami ise tasavvufta kelime anlaminin 6tesinde miisdhede baglaminda kalp gozii
ile gayba dair bakis olarak tanimlanmaktadir. Bu anlamiyla lahzin ayet ile iligkisi ancak isari bir tevil
sonucunda gerceklesmis olmalidir. Ne var ki Sehl b. Abdullah et-Tiisteri, Stilemi ve Kuseyri gibi stfilerin
tefsirlerinin ilgili boliimlerinde bu ayeti tefsir ederken lahz kavramina deginmemis olmalar1 Herevi'nin bu
yorumunun mutasavviflar arasinda da muteber ve yaygin bir goriis olmadigini diistindiirmektedir. (Tiisterd,
2007: 67; Stilemi, 2001: I, 239; Kuseyri, 2013: 1I, 213) Ote yandan Herevi'nin lahzin cesitlerinden ilkini Cenab-1
Hakk’mn nimetlerine ibret goziiyle bakmak seklinde aciklamasindan hareketle burada da daga kars: bakisin
ayni sekilde ibret nazariyla bakmay1 ifade ettigi de diistintilebilir. Fakat ayetten, ibret goziiyle bakmaktan
¢ok tecellinin neticesini gozlemleme baglaminda bir bakistan s6z edildigi anlasiimaktadir. Su durumda da
ayetin lahz kavramu ile olan irtibatinin ancak isari tevillerle saglanmis oldugu goriilmektedir.

m. Sekr

Hz. Musa, Sind’da, rabbini gormeyi de talep etmistir. Bunun gerceklesemeyecegini gostermek igin
Allahu Teéla daga tecelli etmis, bunun neticesinde Hz. Musa kendinden gecerek bayilmistir. Bu husus
Kur’'an’da soyle ifade edilmektedir:

Musa belirledigimiz vakitte belirledigimiz yere gelince rabbi onunla konustu. Bu arada Musa, “Rabbim! Bana

kendini goster de seni bir goreyim.” dedi. Allah da soyle buyurdu: “Beni asla géremezsin/goremeyeceksin! Bu

gercegi anlamak istersen su daga bak; eSer (ben tecelli ettigimde) o dag yerinde kalirsa o zaman sen de beni
goriirstin.” Allah tecellf edip (simirsiz kudretini ve/veya nurunu) daga yansitinca dagr yerle bir etti. O anda

Musa bayilip yere yigildy, derken, ayildr ve soyle dedi: “Rabbim! Sen yiiceler yiicesisin. Tevbe eder, affim

dilerim. Ben inananlarmn ilkiyim.” (A’raf, 7/143. Bk. Herevi, 1988: 120)

Hz. Musa'nin rabbini gormek istemesi ve Cenab-1 Hak'in tecellisi neticesinde bayilarak yere
yigilmas1 mutasavviflar tarafindan bir nevi sekr (,S) hali olarak yorumlanmaktadir. (Kuseyri, 2001: 107;
Herevi, 1988: 120) Sekr sozlitkte “kisi ile akli arasina giren engel ve sarhos olmak” gibi anlamlara
gelmektedir. (Halil b. Ahmed, 2003: II, 259; Tbn Faris, 1979: 111, 89; Ragib el-Isfahani, 1412: 236) Tasavvufta ise
sekr, salikin yasadig1 manevi sarhoslugu ifade etmektedir. Kuseyri'ye gore sekr, giiglii bir varidin gelmesi ile
gaybet haline gecisi simgelemektedir. (Kuseyri, 2001: 106) Sufilere gore Hz. Musa, rabbini isittiginde
kalbinde olusan lezzetin etkisiyle sekr haline girmistir. Ayrica Hz. Musa'nin “Rabbim! Bana kendini gdster de
seni bir goreyim.” (A'raf, 7/143. Bk. Herevi, 1988: 120) buyurmasi da bazi mutasavviflara gore sekr
halindeyken kendini kaybetmesi neticesinde vuku bulmustur. (ibnﬁ’l—Kayyim, 2012: 11, 233)

n. Heyeman

Heyemdm (0wl tasavvufi makamlardan biri olarak ele alan Herevi, Hz. Musa’nin rabbinin daga
tecelli etmesi karsisinda bayilmasini anlatan, “O anda Musa bayilip yere yigildi.” ayetini heyemin makamu icin
bir delil olarak sunmaktadir. (A'raf, 7/143. Bk. Herevi, 1988: 96) Sozliikte “hayrette kalmak, sasirmak,
cosmak ve susuzluk” anlamlarina gelen heyermdn, (Halil b. Ahmed, 2003: IV, 338; Ibn Faris, 1979: VI, 26; Ragib
el-Isfahani, 1412: 547) Herevi'ye gore hayret veya sagkinlik gibi duygulardan dolay:r kisinin kendini
kaybetmesidir. (Herevi, 1988: 96) Hz. Musa da rabbinin daga tecellisinin karsisinda hayret ve saskinlik
icerisinde kendinden ge¢mistir. Bu durum onun heyemadn makami/hali igerisinde olmasi ile agiklanmaktadir.

Tilimsani, Herevi'nin heyemin kavrami icin bir sahid olarak eserine aldigi bu ayeti sifilerin
¢ogunlugunun fend kavramina delil getirdiklerini belirtir. Ona gore Herevi bu &yetin tefsirini bilmiyor
degildir. Fakat burada isari birtakim teviller ile teberritken de olsa bu ayet ile heyemdn makamin
iliskilendirmistir. Bu durum, ayetin zdhir anlamini ve tefsirini inkar ettigi seklinde anlasilmamalidir.
(Tilimsani, 2013: 274) Ibn Kayyim el-Cevziyye ise heyemdnin bir makam oldugunu kabul etmemektedir. Ona
gore heyemdn Kur’an’da ve stinnette yer alan bir kavram olmadig gibi stfilerin kabul edip kullandiklar1 bir
1stilah da degildir. Esas itibariyle bu dyette fend kavramina bir isaret vardir. Nitekim Hz. Msa bayildiginda
beseriyetten fani olmustur. Dolayisiyla Ibn Kayyim’'e gore heyemdnin bu ayet ile istishad edilmesi kabul
edilebilir bir durum degildir. (Ibnt'l-Kayyim, 2012: 111, 64)

o. Fena
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Hz. Musa’'nin Allah'in tecellisi karsisinda bayilmas1 tasavvufta fend kavrami ile de
iliskilendirilmektedir. Fend (s\ll) sozlitkte “gecici olmak, yok olmak ve olmek” gibi manalar ile
karsilanmaktadir. (Halil b. Ahmed, 2003: 111, 343; bn Faris, 1979: 1V, 453) Tasavvufta ise fend kavramu iki ayr1
anlamda kullanilmaktadir. Bunlarin ilki ahlaki diizlemdedir. Buna gore fend, salikin her tiirlii kétii huy ve
aliskanliklardan arinmasini ifade etmektedir. Ikinci anlami ise kulun diinya ile her tiirlii irtibatini kesip
yalmizca rabbi ile mesgul olmasidir. Ahlék ile ilgili olan tanima ilk dénem tasavvuf kaynaklarinda siklikla
rastlanabilmektedir. Nitekim Serrac’a gore fend, nefsin kotii vasiflarinin yok olmasidir. (Serrac, 2007: 292)
Ayni sekilde stfilerin fend ile kuldaki kotii vasiflarin yok olmasini kastettiklerini vurgulayan Kuseyri
(Kuseyri, 2001: 102) buna su misalleri vermektedir: Cehaleti fend bulanin ilmi baki kalir, sehveti fend bulanin
Allah’a dontisti hali baki kalir, diinyaya olan ragbeti fend bulanin ziithdii baki kalir... Kuseyri'ye gore tiim iyi
ve kotii vasiflar icin bu durum gegerlidir. (Kuseyri, 2001: 104)

Fend kavraminin ikinci anlamini vurgulayan Keldbazi'ye gore ise fend, hazlarmn yok olmasi, artik
kulun hicbir seyden haz duymaz hale gelmesi, temyiz 6zelligini kaybetmesi ve daima icinde kendini yok
ettigi varlikla mesgul oldugu icin esyadan da fani olmasi méanasina gelmektedir. Buna gore fend sahibi olan
kulun tasarruflarim1 Cenab-1 Hak tizerine almig bulunmaktadir. Hadislerde belirtildigi gibi Allahu Teala nin
kulunun “igiten kulagi, goéren gozii...” olmast (Buhari, Rikak, 38, h.no: 6502) bunu ifade etmektedir. (Kelabazi,
1993: 142) Kelabazi, fendnin bir ¢esidinin de esyadan gaybet hali oldugunu belirterek Allahu Teala’nin daga
tecelll ettigi esnada Hz. Musa'nin diistip bayilmasini (A'raf, 7/143. Bk. Kelabazi, 1993: 144) buna misal
getirmektedir. Nitekim ona gore Hz. Musa bu esnada kendinden ge¢mis ve her seyden fani olmustur.
(Kelabazi, 1993: 144) Artik etrafindaki hicbir seyi géremez hale gelmistir. icinde bulundugu bu hal onun fend
halinde olmasi ile agiklanmaktadir.

p- Telvin

Allahu Teéld'nin daga tecellisi neticesinde Hz. Musa’nin, bayilmas: onun felvin halinde olmasiyla da
aciklanmaktadir. Zira sozlitkte “renklenmek ve boyalanmak” anlamlarma gelen telvin (Halil b. Ahmed,
2003: IV, 111; ibn Faris, 1979: V, 223; Ragib el-isfahani, 1412: 457; Ceyhan, 2011: 409) tasavvufta makamlar
arasindaki gecis ve salikte gozlenen degisimi ifade etmektedir. (Hticviri, 2010: 431; Kuseyri, 2001: 114)
Rabbinin daga tecelli etmesiyle birlikte Hz. Musa’nin halinde bir degisim meydana gelmis ve bayilmustir.
Onun halinde birtakim degisiklikler meydana gelmesi mutasavviflara gore telvin ehli olduguna delalet
etmektedir. Buna mukabil Hz. Muhammed’in ise temkin ehli oldugu vurgulanmaktadir. Nitekim Hz.
Peygamber’in Isra ve Mi‘rac esnasinda Mekke’den Kabe Kavseyn’e varincaya kadar tecelliye mazhar oldugu
halde halinde bir degisiklik goriilmemis olmas1 onun temkin sahibi oldugunu gostermektedir. (Kuseyri, 2001:
115; Hiicviri, 2010: 431)

q. Nefes

Allahu Teald'nin daga tecelli etmesiyle yasadig1 bayilma halinden ayilan Hz. Musa’da bir rahatlama
hasil olmustur. Kur’an’da bu husus soyle ifade edilmektedir:

“O anda Musa bayilip yere yigildy; derken, ayildi ve soyle dedi: “Rabbim! Sen yiiceler yiicesisin. Tevbe eder,

affimn dilerim. Ben inananlarmn ilkiyim.” (A’raf, 7/143. Bk. Herevi, 1988: 106)

Mutasavviflar, Hz. Musa'nin ayildiktan sonra yasadig rahatlama halini nefes (.u1) kavramu ile ifade

etmektedirler. Sozliikte “soluk, teneffiis, ferahlik ve genislik” anlamlarina gelen nefes, (Halil b. Ahmed, 2003:
IV, 249; Ibn Faris, 1979: V, 460; Ragib el-Isfahani, 1412: 501) tasavvufta, salikin yasadig1 yogun tasavvufi
halin hafiflemesi neticesinde duydugu ferahlig1 ifade etmektedir. (Uludag, 2006: 522) Kuseyri'ye gore nefes,
gaybdan gelen latifeler ile kalplerin rahatlamasidir. Nefes sahipleri hal sahiplerinden daha ince ve daha
safidirler. Vakit sahipleri tasavvuf yolunun basinda, hal sahipleri ortasinda, nefes sahibi olanlar ise son
merhalesindedirler. (Kuseyri, 2001: 119) Nefesin bu sekilde adlandirilmasi nefes alamin ferahlamasmdan
dolayidir. (Herevi, 1988: 106) Hz. Musa'nin, icinde bulundugu bayginlik halinden ayilmis olmasi, kendisinde
bir ferahlama hissine neden olmustur. Stfilere gore bu hal tasavvuftaki nefes kavraminin ifade ettigi anlama
dair 6nemli bir 6rnektir. (Ibnti'l-Kayyim, 2012: III, 145) Nefes kavraminin da kisinin tizerindeki halin sona
erip ferahlamanin hasil olmasi ile gerceklestigi goz ontinde bulunduruldugunda ayette bahis mevzuu olan
hadisenin mutasavviflarin nefes kavramina yiikledikleri manaya isaret ettigi diistiniilebilecektir.

r. Inbisat

Hz. Musa Sina daginda Allahu Teéla ile konusup kirk gecelik bir miiddet kalirken diger taraftan
kavmi, Samiri'nin 6nayak olup zinet esyalarindan yaptig1 ayn1 zamanda bogiirme sesi ¢ikarabilen buzag:
heykelini tanr1 edinmistir. (A'raf, 7/142, 148; Taha, 20/85) Sind’dan donen Hz. Musa, ¢fke ve tiziinti ile
basta Hz. Harun olmak tizere halkindan hesap sormus ve nihayetinde pismanlik igerisinde tevbe edip af
dilemelerini 6gutlemistir. Kur'an’da, Hz. Musa’nin af dilemek tizere kavminden yetmis kisi sectigi, bu
esnada da siddetli bir deprem ile karsilastiklar1 belirtilmektedir. Hgili ayetlerde Hz. Musa ile rabbi arasinda
soyle bir diyalog gecmektedir:
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Musa bizim belirledigimiz yer ve zamanda kavminden yetmis kisi secti. Derken, siddetli bir deprem onlar

sarsmaya bagladi. Bu sirada Musa Allah’a soyle dedi:

“Rabbim! Dileseydin beni de bunlar: da daha énce pekild helak ederdin. Aramizdaki bazi ahmaklarin yaptiklar:

yiliziinden simdi bizi topyekin helak mi edeceksin? Buzagiya tapinma isi de senin sitnamandan baska bir sey

degil. Sen bu vesileyle diledigin kimseleri dalalete sevk eder, diledigin kimseleri hiddyete erdirirsin. Sen bizim
yar ve yardimcimizsin. Af ve merhamet eyle bize; ciinkii tek gercek affedici sensin. Bize bu diinyada da éteki
diinyada da iyilik ve giizellik nasip et. Ciinkii biz (pismanhk icinde) sana yoneldik.”

(Musa’mun bu yakarigina karsilik) Allah séyle buyurdu:

“Ben diledigim kimseyi cezalandirabilirim. Ama rahmetim her seyi kusatmistir. Ben bu sinirsiz rahmetimi,

glinahkarliktan sakinanlara, zekdt: verenlere, ayetlerimize yiirekten inanan kimselere nasip edecegim.” (A'raf,

7/155,156. Bk. Herevi, 1988: 62; Gazzali, 2013: 1V, 450)

Bu diyalog, mutasavviflarca Hz. Musa’'min rabbi ile olan konusmasindaki rahathigi gosterdigi
gerekgesiyle tasavvuftaki inbisdt (LL.syl) kavramu ile iligkilendirilmektedir. Inbisit sozliikte “genislemek,
yayilmak, ferahlamak ve memnun olmak” anlamlarma gelmektedir. (Ragib el-Isfahani, 1412: 122; fbn
Manztr, ts.: IV, 283; Zebidi, 1965-2001: XIX, 142) Tasavvufta ise kisinin ayip ve kusur isleme ihtimalinden
kaynaklanan utanma duygusunu birakip rahat bir sekilde hareket edip konusmasini ifade etmektedir. (Bk.
Herevi, 1988: 62) Gazzali'ye gore tinsiyet hali devam eder, agirlasir ve kisi tizerinde hakim olur, bununla
birlikte kisi, sevkin verdigi endise, perdelenme ve halin degismesi gibi korkulardan da armnmis olursa,
sozlerinde, fiillerinde ve rabbi ile olan miinacatinda bir rahatlik ve genislik hali meydana gelir. Iste bu hal
inbisit kavramu ile ifade edilir. Diger bir deyisle inbisdt tinstiin neticelerinden biri olarak telakki edilebilir.
(Gazzali, 2013: 1V, 448)

Herevi ve Gazzali, yukaridaki dyette Hz. Musa’'nin rabbine olan miinacatindaki rahat tavrini onun
inbisit makaminda olmasma baglamaktadir. Nitekim boyle ciiret isteyen bir konusmay1 ancak inbisit
makaminda olan rahat bir kimsenin yapmas1 miimkiindtir. (Bk. Herevi, 1988: 62; Gazzali, 2013: IV, 450) Buna
mukabil Mendzilii’s-sdirin sarihlerinden Tilimsani ve Ibn Kayyim el-Cevziyye, Herevi'nin bu ayeti inbisdt
kavramu ile ilgili vermesini hatali bulmaktadir. Nitekim onlara gore “senin simamandan baska bir sey degil”
ifadesi bir stnama ve imtihani vurgulamakta, dolayisiyla sinanma durumunun inbisit makamina dair delil
olmas1 uygun goziikmemektedir. (Tilimsani, 2013:161;ibnu1rKayyHn,2012:IL 287) Oysa Gazzalt'nin
burada vurguladigi husus, Hz. Musa'nin rabbine karsi olan hitap tarzidir. Gergekten de Hz. Musa rabbine
kars1 ctiretkar bir seklide konusarak derdini anlatmaktadir. Bu yonitiyle inbisit makaminda oldugu
soylenebilirse de sarihlerin s6z ettigi gibi Hz. Musa'nmin bir imtihanin igerisinde olmasi onun inbisdt
makaminda olmas: ile celismektedir. Nitekim bu makam, tabiati itibariyla ferahlig1 icerisinde
barindirmaktadir. Ayette s6z edildigi gibi bir depreme maruz kalmalari ve buzagiya tapmnma gibi bir
sinanma igerisinde bulunmalar1 ise inbisit degil olsa olsa kabz makamu ile agiklanabilir. Bu agidan
bakildiginda ise ayetin inbisdt kavramu ile iliskilendirilmesinin tasavvufi agidan bazi problemleri barmndirdig:
anlasilmaktadir.

Gazzali'nin inbisit kavramina verdigi diger bir 6rnek ise yine Hz. Musa'nin rabbi ile olan samimi
konusmalarma dair olan ve ayni zamanda tins kavramu icin de 6rnek gosterilen bazi ayetlerdir. Zira rabbi
Hz. Musa’dan Firavun’a gidip goriismesini isteyince soyle soOylemistir: “Rabbim! Onlarin  beni
yalanlamalarmdan korkuyorum. Ayrica yiireSim daralir, dilim dolasir diye endise ediyorum.” (Suara, 26/12, 13. Bk.
Gazzali, 2013: 1V, 450) Hz. Musa’nin bu sozleri rabbinin emrine karsi bir itiraz olarak yorumlanmus, bu
sekilde bir konusmaya ancak inbisit halindeki bir kimsenin ctir’et edebilecegi ifade edilmistir. Aym1 hitap
tarzin1 Firavun’a gitmeleri emredilince Hz. Musa ve Hz. Harun'un su konusmasinda da gormekteyiz:
“‘Rabbimiz!” dediler, Firavun bizi cezalandirir veya daha da azgimlasir diye korkuyoruz.”” (Taha, 20/45. Bk. Gazzalj,
2013: 1V, 450) Bu iki ayette de goriildiigii {izere rabbi ile rahat bir tarzda konusan Hz. Musa'nin iins ve inbisit
makamlarinda oldugu, bunun icin rabbi ile rahat konustugu mutasavviflarca ifade edilirken Hz. Yunus'un
kabz ve heybet makamlarinda bulundugu, bundan dolay: Allahu Teala ile ciiretkar bir tarzda konusmasinin
miimkiin olamayacag belirtilmektedir. (Kalem, 68/48, 49; Eba Talib el-Mekki, 2009: II, 105; Gazzali, 2013:
1V, 450)

Sonug

Tarikatlar 6ncesi donemde kaleme alinan tasavvuf klasiklerinde bilebildigimiz kadariyla on sekiz
kavramin Kur’an kissalarindan hareketle Hz. Musa ve yakinlar ile iliskilendirilerek ele alindigi yahut
orneklendirildigi goriilmektedir. Bu kavramlardan sika, hayid ve kerdmet Hz. Musa’nin annesi, hamimi ve
cevresinde bulunan yakinlari ile iligskilendirilirken digerleri ise bizzat Hz. Musa’'nin i¢inde bulundugu hal ve
makamlar igin bir delil yahut 6rnek olarak sunulmustur. Bu baglamda Hz. Musa ile ilgili Kur’an kissalarmin,
tasavvuf kavramlarimin istidlalinde 6nemli bir yeri oldugu anlasilmaktadir. Fakat bu istinbatlara ayetlerin
zahir anlamlarindan ziyade isari tevillerle ulasildig1 goriilmektedir.
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