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NURETTIN TOPCU’YA GORE SUFIiLiK VE iISLAM SUFILERI
ISLAMIC SUFISM AND SUFIS BY NURETTIN TOPCU
Selami SIMSEK*

Oz

Bu calisma, son devrin 6nde gelen ilim ve irfan biiyiiklerimizden birisi olan Nurettin Topcu'nun eserlerinde, stfilik ve bu
yolun biiyiikleri hakkindaki diistincelerini kapsamaktadir. Topgu'ya gore Islam’da mistisizm, tasavvuf seklinde ortaya ¢ikmistir. Hz.
Peygamber zamaninda dahi safilik vardi. Sonraki zamanlarda tasavvuf adm alan stfilik, bir goniil terbiyesi, Kur'an’dan kalp ilmini
cikaran felsefe, hakikatte bir insan ilmi, diinyadan siyrilarak kendi ruhuna gevrilen igsel insanin hayat denemesi ve Allah yolundaki
atletizmidir. ilk stfi Hasan Basri olup, ondan sonra Ebt Talib Mekki, Kuseyri, Bayezid, Ciineyd, Hallac, Herevi, Gazzali, Geylani,
Yesevi, Sithreverdi, Attar, Necmiiddin Kiibra, Ibnii'l-Arabi, Konevi, Mevlana, Hact Bektas, Ytnus, Hac1 Bayram, Cami, Imam-1 Rabbani,
Niyazi-i Misri, Ibrahim Hakk: gibi nice sGfi sahsiyet yetismistir. Kiiltiir, edebiyat ve sanat diinyamizin eski ihtisamma kavusmasi,
bunlar tanimak ve tanitmakla miimkiin olacaktir.

Anahtar Sézciikler: Nurettin Topcu, Tasavvuf ve Islam Safileri.

Abstract

In this study, the final period leading our great knowledge and wisdom of someone who works Nurettin Topcu, Sufism and
to include their thoughts on this great path. Topcu based in Islamic mysticism has emerged in the form of mysticism. Prophet. Even the
time of the Prophet were sufis. Next time the Sufi name of the Sufis, a committed discipline, heart knowledge of the philosophies of the
Qur'an, in reality the human science, the intrinsic human being translated into his own soul and God is peeled off from the world track
and field trials of life on the road. The first Sufi Hasan Basri, after Abu Talib Makki, Kuseyri, Bayazid, Junayd, al-Hallaj, Herevi,
Ghazzali, Gailani, Yesevi, Suhrawardi, Attar, Necmiiddin Kubra, Ibn al-Arabi, Konevi, Rumi, Haci Bektas, Yunus, Hac1 Bayram, Imam-i
Rabbani, Niyazi-i Misri has grown nice sufi figures such as Abraham Hakki. Culture, literature and art of our world to recover its
former glory, it will be possible to recognize them and to introduce.

Keywords: Nurettin Topcu, Sufis, Muslim Sufis.

1. Giris

[lim ve irfan diinyamizin son dénemdeki biiyiik simalarindan ve goniil adamlarindan olan Nurettin
Topgu'nun ilmi, edebi kisiliginin yarn sira tasavvufi yontiniin de oldugu bilinmektedir.

Mehmet Kaplan tarafindan “cagdas bir mistik”, Ali Nihad Tarlan tarafindan “arif bir dervis” olarak
nitelendirilen Topgu’ya uygun bir zemin hazirlayan ilk mekan, hi¢ kuskusuz ailesi ve yakin gevresi Istanbul
olmustur. Tkinci halka Fransa’da hustile gelmis, nihayet 1930'1u ve 1940’1 yillarda Istanbul’da tanistig1 goniil
adamlariyla daire tamamlanmistir. Hakikaten “Dervis Nurettin”in dervisligi, Fransa’da doktora calismasi
yaptig1 yillarda kendisini gostermeye baslamistir. Gordiigii felsefe-psikoloji tahsili ve goriistiigi ilim ve irfan
adamlari, onun goniil diinyasinda sakli bulunan dervislik yoniinii yavas yavas su ytiziine ¢ikarmistir. Bu
baglamda kendisini etkileyen ti¢ mistik sahsiyet vardir: Maurice Blondel (6. 1944), filozof Henri Bergson (6.
1940), ilim adamu ve tasavvuf tarihgisi Louis Massingnon (6. 1962)'dur. Topgu'nun mistik diinyasima Islam
tasavvufun eklenmesi bu {ictincii sahsin biiyiik katkilari olmustur. Nitekim Topgu kendisine Tiirkce
ogretirken fikir ve tespitlerinden istifade imkani bulmustur (Kara, 1992: 22-23; Kara, 2002: 334; Kara, 2005:
335; Kara, 2006: 149; Batuk, 1993: 515).

Topcu Tirkiye'ye dondiikten sonra (1934) tasavvufi diistince sistemini daha yakindan tanimak
istemis ve kader onu miirsid olarak Istanbul’da Naksi-Halidi seyhlerinden Serezli Hasib Efendi (6. 1949) ve
Abdiilaziz Bekkine (6. 1952)'yi ¢ikarmustir. {lim adami olarak da Celal Hoca ile tamsinca iiglii sacayagt
tamamlanmustir. Genglik yillarinda Cuma giinleri Karagtimriik Rifai Dergdhi’'ndaki sohbetlere katilan Celal
Hoca'nin hatiralarindan onun fend fi'r-resiil halini yasayan bir kisi oldugu anlasiimaktadir (Kara, 2002: 335).

Bilhassa Abdiilaziz Bekkine ile olan ve bazen sabahlara kadar siiren bu sohbetler dolayisiyla
Topgu'nun igindeki derin ve biiyiik soru isaretleri bir bir kalkmis ve bunlarin yerine goniil diinyasinin
doyumu olmayan ugsuz bucaksiz mevhibeleri ge¢mistir (Topgu'nun tasavvuf yoluna girisi ve Abdiilaziz
Bekkine’ye intisab edisi hk. genis bilgi i¢in bkz. Ttizeer, 1976: 115-116; Tiizeer, 1992: 177-182; Giuinaydin: 2006:
93-94. Okay, 1992: 7-8; Yiiksel, 1976: 74)). O giinlerden itibaren insan, esya-hakikat konulari, ilim, felsefe,
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hikmet meseleleri, hiirmet, merhamet, hizmet, mertebeleri nihayet 1zdirap, ask ve vuslat nesveleri biitiin
acikligi ile duyulur ve yasanir hale gelmistir (Kara, 2002: 335; Bozbeyli, 2006: 467).

Dervislere 6zgti tecriibe ve marifeti bizzat duymus ve yasamus olan Topgu, goniil aleminin cazibe ve
gekiciligine kapilarak asla hayattan uzak kalmamis, tam tersine 6mriiniin sonuna kadar bu mesrep ve
nesveyi diger insanlara aktarmanin yollarini aramistir. Sohret ve alkis afetini ayaklarmin altina alarak, ruh
diinyasimin derinlikleri kadar sosyal hayattaki sefaletleri de kendine dert edinen ve bunlarin ¢éztimlenmesi
icin buytiik bir ¢aba gosteren Topgu, bunlarin disinda tasavvufi diistinceyi miistakil bir sistem olarak degil,
onu iktisattan sanata, tarihten felsefeye, psikolojiden sosyolojiye, dinden maarife kadar uzanan genis bir
saha icinde ele almis, loncalar kadar Dede Efendi’ye, Malazgirt kadar Mevlana’ya, hizmet kadar ¢ileye, vecd
kadar mektebe egilmistir. Velhasil o, tasavvufi diistinceyi klasik terimlerle nakletmenin 6tesinde ona ¢agdas
izahlar, yorumlar getirmis, yeni ytiktimliiliik ve hedefler gostermistir (Kara, 2002: 335).

Iste biz de bu sebeple tasavvufi diistince ilgili cagdas ve orijinal izahlar yapan Nurettin Topcu'nun,
bugiine kadar tizerinde durulmamis olan stfilik ve Islam safileri hakkindaki diistincelerini ele almak
istedik. Simdi sirasiyla bunlara bir g6z atalim.

2. safilik

Safilik yolunu benimseyene “stifi”, onun takip etmis oldugu yola da “tasavvuf” adi verildigini
biliyoruz. “Stft” kelimesini ilk olarak Hasan-1 Basri'nin kullandig ve ilk “stfi” nisbesiyle nitelendirilen zatin
da Ebti Hasim Kufi oldugu malumdur (Yilmaz, 2007: 29). Ayrica “stfi” kelimesinin “yiin” manasina gelen
“stf”a nispet edilerek tiiretildigi belirtilmektedir (Ttirer, 1998: 31).

Genel olarak tasavvuf, “zithddiir; gtizel ahlaktir; kalp temizligidir; nefis ile miicdhededir; Kur'an ve
Stinnet’e sarilmaktir, teslimiyettir; Hakk’a vuslattir; Islam’in ruh hayatidir; bir batin ilmidir; havassa ait
ledtin ilmidir” (Y1lmaz, 2007: 34-35) seklinde belirtilirse de her stiff bulundugu makam ve hal cihetinden stft
ve tasavvuf kavramlarini tanumlamis, ortaya ytiizlerce tarif ¢ikmustir. Bu tarifleri burada siralamak takdir
edilecektir ki calismamizin smurlarimin disina ¢ikilmast demek olacaktir. Biz burada ornek olmasi
bakimindan bazilarina deginmek istiyoruz.

Hasan-1 Basri'nin talebelerinden Abdiilvahid b. Zeyd'e goére stfi, “Uziintii ve tasalarim akliyla ile
¢ozen, kalbiyle onlardan uzaklasan, nefsinin serrinden Efendisine siginan kimsedir.” Ztinntin-1 Misri'ye gore
stfi, “Taleple yorulmayan, elinden zorla almakla darilmayan kimsedir. Onlar o kimselerdir ki Allaht her
seye tercih ederler. Allah da onlar1 her seye tercih eder.” Ciineyd-i Bagdadi'ye, “Stafiler kimlerdir?” diye
soruldugunda o su karsilif1 vermistir: “Onlar, halk arasinda Hakk’in seckin kullaridir. Allah, onlar1 dilerse
aciga cikarir, dilerse gizler.” Ebu’l-Hiseyn Ntri der ki: “Safi, giizel sese ve musikiye kulak veren, sebeplere
sartlmayi tercih edendir.” (Ttsi, 1996: 25). Ebu Tiirab Nahsebi'ye gore, “Higbir sey stfiyi bulandirmaz ve
kederlendirmez, her sey sufi ile saflasir ve durulur.” Sibli'ye gore stfiler, “Hakk'in kucaginda bulunan
bebeklerdir. Yani kendilerini terbiye eden ve yetistiren Hak'tir, onlar tufeylidir.”(Kuseyri, 1991: 453).
Stfilerden bir kismi soyle demistir: “Icleri saf, dislart pak olan kisilere stfiyye denilmistir.” Bisr b. Haris’e
gore stff, “Allah i¢in kalbini saf hale getirmis olan zattir.” (Keldbazi, 1992: 53). SGfi, evliyanin muhakkik
olanlarina ve velayette kemal derecede bulunanlara verilen bir isimdir. Seyhlerden biri séyle demistir: Sevgi
ile saf hale gelen safi olur, sevgilinin saf haline getirdigi kimse stfidir. Stfi sevginin i¢inde istigrak
halindedir, dosttan gayri seylerden uzaktir. Yani stifi, sevgi ile degil, bizzat sevgili ile mesgul olan kimsedir
(Hucviri, 1996: 115).

[k tasavvuf tanimini yaptig ileri siirtilen Martf Kerhi'ye gore tasavvuf, “hakikatleri almak ve
halkin elinde bulunandan timit kesmektir.” Ebtt Muhammed Ceriri'ye gore, “Giizel ve yiiksek olan her nevi
huylara giris yapmak ve c¢irkin ve asagl olan her nevi huylardan ¢ikis yapmak” demektir.. Ciineyd-i
Bagdadi'ye gore, “Maddi ve nefsani seylerden alakay1 keserek Allah ile birlikte olmaktir. Sulhu olmayan bir
savas yani miicdhededir.” Amr b. Osman Mekki'ye tasavvuftan sorulmus. O da: “Kulun her vakitte, o vakit
icinde islenmesi en uygun olan amelle mesgul olmasidir” diye cevap vermistir. Kettani'ye gore tasavvuf,
“ Ahlaktir, ahlaken senden 6nde olan tasavvuf bakimindan da 6énde olur.” Ebu Ali RuzbAari der ki: “Tasavvuf,
kovsa dahi sevgilinin kapisi oniinde diz ¢okmek ve oradan ayrilmamaktir.” Sibli'ye gore, “Tasavvuf,
kaygisizca Allah ile bulunmaktir”. Ebu Yakub Miizabili'ye goére tasavvuf, “Iginde beseri alamet ve
emmadrelerin yok oldugu bir haldir” (Kuseyri, 1991: 451-454). Semmin’a gore “Tasavvuf ne bir seye malik
olman ve ne de bir seyin sana malik olmasidir.” Seyyid Serif Ciircani’'ye gore, “Tasavvuf seriatin zahir ve
batinini, ahkdm ve adabini bilip yasamaktir.” Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’ye gore, “Tasavvuf kulluk ahlaki ile
stislenmektir.” (Eraydin, 1994: 37, 39).

Burada yeri gelmisken Nurettin Topcu'nun da zaman zaman {izerinde durdugu mistisizm ve Islam
mistisizmi kavramlar1 tizerinde durmay: faydali goriiyoruz. Mistisizm, Latince kaynakli bir kelime olup,
sozliikte, “gizli olmak, dilsiz olmak, dudaklar: ve gozleri kapamak” anlamlarina gelir. Hem ruhani bir hayati
hem de felsefi bir diistinceyi i¢ine alan mistisizmin en bariz 6zelliklerinden biri medeniyet ve kiiltiirler arasi
ortak yorumlar ihtiva etmesidir. Bundan dolay1 mistisizmi “dinler arasinda akip gelen biiytik ruh nehri”
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olarak da tarif edenler vardir. islam mistisizmi ise Islam diinyasinda ortaya gikan mistik-deruni hayata,
ruhani fikir ve hareketlere, kisaca tasavvufa verilen isimdir (Kara, 1995: 11-12, 17). Tasavvufla ilgili olarak
yukarida bilgi verdigimiz igin burada ayrintilarina girmek istemiyoruz. Fakat mistisizm ile Islam mistisizmi
(tasavvuf) arasindaki farklar1 belirtmek gerekir:

1. Tasavvuf, insana rahi bir yiikselme sagladigi halde mistisizmde gelip gecici hazlar vardir.

2. Mistisizmde 1stirap 6nem tasidig1 halde tasavvufta istirabin 6zel bir yeri yoktur.

3. Tasavvufta terbiye metodlar: fetlerin karakter yapilarina gore farklilik arzettigi halde, mistisizmde
bu farklilik ve zenginlik yoktur.

4. Tasavvufta manevi yiikselis i¢in ferdi gayret esas oldugu halde mistisizmde degildir.

5. Mistik sadece vecd ehli oldugu halde, stifi hem vecd ehli, hem de ilim talibidir.

6. Tasavvufta zikir ve seyh ile birlikte bulunmak yani sohbet esas iken, mistisizmde bdoyle bir esasa
rastlanmaz.

7. Mistisizm, ruhun cesede hakimiyetini saglama ameliyesidir. Tasavvuf ise ruhun aritiip Hakk’a
vuslata erdirilmesidir (Yilmaz, 2007: 18-19).

Nurettin Topgu'nun mistisizim, Islam tasavvufu ve sufilikle ilgili goriislerine gelince, ona gore
mistisizm, herseyden 6nce dini bir yasay1s, ayn1 zamanda metafizik bir goriistiir (Topgu, 2002: 125). Islam’da
mistisizm, tasavvuf seklinde ortaya ¢ikmistir. Yine Islam’da tasavvufun baslangicinda stfilik vardir. M. VIL
asirda, yani Hz. Peygamber’in yasadig1 donemde, gelen ilk mutasavviflar tasavvufu, ahlaki temizlenme yolu
olarak ortaya koymuslardir. Bunlara “stifi” ad1 verilmekteydi ki, Hasan-1 Basri (6. 110/728) ilk stfilerdendir
Safilik, sonraki asirlarda tasavvuf seklini almis, daha sonralar: ise gercekten mutasavvif olmadiklar1 halde,
mutasavviflik taslayanlar meydana ¢ikmistir ki, bunlara mustasvife denilmistir (Topgu, 2002: 126, 176). Safi,
durmadan Allah diyen degil, iradesini Hak ile birlestirmis, O’'nun irddesini kendi irddesi yapmis olan
kimsedir (Topcu, 1998: 87).

Tasavvufu, bir kalp terbiyesi olarak ele alan ve Islam tasavvufunu, Kur’an’dan kalp ilmini cikaran
felsefe (Topcu, 2002: 125), Hz. Peygamber’in samimi tarikatinin ad1 olarak nitelendiren Topgu, “Islam dini,
mistisizmin hayat kaynagini bagrinda yasatmaktadir.” (Topgu, 1970: 126) demektedir. Yine o, “tasavvuf,
Islam’in ahlaki 6ziinii mistik tecriibenin konusu yapan derin bir felsefi yasayistir” (Topgu, 2007: 80) diyerek
mutasavviflar1 bu ahlaki tecriibeyi nefsinde gergeklestiren kisiler olarak goriir. Topcu bu arada su
hatirlatmay1 da yapar: Tasavvuf, yani Islam mistisizmi kendisinden 6nceki mistik sistemlerden farkl
degildir. Nitekim hepsinde mistik esas dini tecrtibedir. Dinin 6zii ise icsel yasayistir. O héalde mistisizmin
dinin temeli olarak kabul etmek gerekir (Topgu, 2002: 125).

Topgu, tasavvufun gercekte bir insan ilmi, dlemden siyrilarak kendi ruhuna cevrilen icsel insanin
hayat denemesi ve Allah yolundaki atletizmi olarak degerlendirir. Tasavvufun insan hakikatlerinin kapisi
oldugunu, bu ytizden Kur'an1 okuyanlarin ve gercek imanin yolu olarak onu bizzat yasayanlarin
mutasavviflar oldugunu soyler. Ona gore Islam’in uyanis ¢ag1, makinanin insan ruhunu bogdugu asrimizda
esyadan ve maddeden ruha doniisiin sirrini sunacak olan tasavvufun ahlak diinyamizda zaferi ile acgilacaktir
(Topgu, 2002: 55).

Topcu'ya gore peygamberimizin samimi tarikatinin adi tasavvuf olup (Topgu, 1970: 90), tasavvuf,
esaslarini Kur’an’da buldugu bir insan felsefesini ele almistir (Topgu: 2007: 73). Dini, bir irsad olarak ele alan
ve gercek din adami olarak mutasavviflar: goren, irsadi ise “Allah’a gétiiren yolu aydinlatmaktir” seklinde
tarif eden Topgu, Anadolu’nun temelinde ve ruhunda tasavvuf bulundugunu da kaydeder (Topgu, 1970: 69,
124).

Topgu’'ya gore, Islam mistisizminden ibaret olan tasavvuf, Miisliman diinyasina yayilmustir. Bu
doktrin asirlarca Miisliman cemiyetine kudretini vermis ve birligini saglamistir. O, sade nazari bir ilimden
veya derin bir diisiintisten ibaret kalmayarak bir adetler sistemi halini almis ve halkin hayatina niifuz etmis,
insanin pratik hayati icin lazim olan hareket kaideleriyle formiillerini vermistir. Bu sistemin getirdigi adalet
ideali Anadolu halki icerisinde, hatta cemiyetin asag1 siniflar1 arasinda, bu milletin kudretini iginden
kemirenlerin diismanlig1 karsisinda onu asirlarca muhafaza edebilmistir. Tasavvufun gelenekleri ve onun
birlestirici kuvveti, Anadolu tarihinin yorulmak ve yikilmak bilmez siirekliliginin sebebi olmustur.
Devirlerinin mistiklerini ask ve irade ile takip eden ilk Miisliiman mii'minleri, bir olan Allah'in adiyla yalniz
sinirlarda degil, hem de devlet merkezinde yalmiz kafirler arasinda degil, ayn1 zamanda kendi kalplerinin
derinliginde mukaddes cihad ilan ederek carpismislar, istirap ve ¢ile cekmislerdir (Topgu, 1970: 120).

3. Islam Stfileri

Kendilerine “Hak ehli”, “Hak Erenler” denilmesinden hoslanan islam stfileri (Nicholson, 1978: 1),
tasavvuf tarihinin genellikle “zithd”, “tasavvuf”, “tarikat” diye adlandirilan dénemlerinde yetismis
sahsiyetler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlardan ilki olan zithd donemi, Asr-1 Saddet ile baslayip tabiin
ile tebe-i tabiin devrini yani ilk iki asr1 igerisine alan ve tasavvuf kavraminin ortaya c¢ikmasina kadarki
zaman dilimidir. Bu dénemde basta Hz. Peygamber, Ashab-1 KirdAm, Ashab-1 Suffe olmak tizere Said b.

-1371 -



Miiseyyeb, [mam Malik, Uveys el-Kareni, Omer b. Abdiilaziz, Ebu Hasim Kafi, Cabir b. Hayyéan, Manstr b.
Ammar, Hasan-1 Basri, Malik b. Dinar, Rabiatii’l-Adeviyye, Martf Kerhi, [brahim b. Edehem, Fudayl b. Iyad
ve Sakik-i Belhi gibi zahidler yetismistir. Ikincisi olan tasavvuf dénemi, safi ve tasavvuf kavramlarinin
kullanilmaya ve ilk stff adlarmnin duyulmaya basladig hicri II. asrin sonundan tarikatlarin ortaya ¢tkmaya
basladig1 devre kadarki yaklasik ti¢ buguk asirlik zamani kapsamaktadir. Bu dénemde tasavvuf kavramu
kullanilmaya baglanmis, miiessese olarak kendini gostermis ve Ciineyd-i Bagdadi, Bayezid-i Bistami, Ebu’l-
Htuseyin Nuri, Hallac-1 Manstr, Ebt Nasr Serrac Tisi, Imam-1 Muhammed Gazzali gibi buyiik stft
sahsiyetler yetismistir. Ugtinciisti tarikat dénemi ise, tasavvuf kurumlarmimn en giicliisii olan tarikatlarm
ortaya cikarak giinliik yasamin bir parcasint olusturdugu hicri VI/miladi XI. asirdan baslayarak tasavvufi
tefekkiirin Muhyiddin Ibnii'l-Arabi gibi biiyiik temsilcilerinin yetistigi, zaman zaman medrese-tekke
catismalarinin giindeme geldigi (Yilmaz, 2007: 91-92), siir ve edebiyatta Ahmed Yesevi, Ytinus Emre, Hac1
Bayram-1 Veli, Esrefoglu Rami, Uftade, Aziz Mahmuad Hudayi, Niyazi-i Misri, Bursal Ismail Hakki,
Erzurumlu Ibrahim Hakki gibi pek kiymetli sahsiyetlerin yetistigi ve onlar tarafindan birgok tasavvufi eserin
kaleme alindig1 ve bugiine degin siiregelen dénemdir.

Tarihi stire¢ igerisinde cesitli muellifler tarafindan gerek “ziithd”, gerek “tasavvuf” ve gerekse
“tarikat” doneminde yasamis olan zahid ve stfi sahsiyetler ve onlarin eserleri, fikirleri ile alakali dogrudan
yahut dolayli olarak yiizlerce kitabin kaleme alindig1 malumdur. Iste boylesi miielliflerden birisi de Nurettin
Topcu’dur. Nitekim o, eserlerinde zaman zaman soz konusu donemler igerisinde yasamis olan, Hasan-1
Basri, Ebt Talib Mekki, Kuseyri, Bayezid-i Bistami, Ciineyd-i Bagdadi, Hallac-1 Manstr, Herevi, Gazzalj,
Abdiilkadir Geylani, Yesevi, Stihreverdi Maktl, Attar, Necniiddin Kiibra, [bnii’l-Arabi, Mevlana, Sadriiddin
Konevi, Hac1 Bektas-1 Veli, Nasreddin Hoca, Ytinus Emre, haci Bayrdm-1 Veli, Abdurrahméan Cami, Imam-1
Rabbani, Niyazi-i Misri, Erzurumlu ibrahim Hakki gibi cok sevdigi, fikir, tavir ve davranislarini 6nemsedigi
pekcok safi hakkinda bilgi ve kanaatler serdetmistir. Biz burada onun bu sahsiyetler hakkindaki
diistincelerine anahatlariyla yer vermeye calisacagiz.

3.1. Hasan-1 Basri (6. 110/728)

Hasan-1 Basri, tabiin donemi zahidlerinden olup, pek ¢ok tarikatin silsilesinde yer almasi ve ilk
tasavvufi diistincenin sahibi olarak addedilmesi sebebiyle, tasavvufta bir mektep olarak kabul edilmistir.
21/642 yilinda Medine’de dogmustur. Babasi Yesar, annesi Hayre Hatun'dur. Hasan-1 Basri, Hz.
Peygamber’in esi Ummii Seleme'nin gozetiminde biiytimiistiir. Tyi bir hatip ve etkili bir vaiz olan Hasan-1
Basri fesahat ve belagatin doruk noktasina ulagmustir. Pek ¢ok sahabiden hadis rivayet eden Hasan-1 Basri
tabiinin en faziletlilerinden biri olarak kabul edilir. Fiittivvet ehli, cesaret ve comertligi sebebiyle Hasan-1
Basri'yi “seyyidii’l-fityan” olarak kabul etmistir. Risdle ild Abdilmelik b. Mervin fi'l-kader, Risdle fi fazli Mekke,
et-Tefstr, el-Ferdiz, Siiriitii’l-imame ve ez-Ziihd gibi eserleri vardir (Uludag, 1997: 291-293). 110/728 yilinda
Basra’da vefat etmistir. Topgu, Hasan-1 Basri'yi, Hz. Peygamber'in asrinda yasamus ilk stfi olarak
nitelendirmistir (2002: 126, 176).

3.2. Eba Talib Mekki (6. 386/996)

Gazzali ve Abdiilkadir Geylani tizerinde tnemli tesirleri oldugu belirtilen Ebti Talib Mekki, Aslen
fran’m batisindaki Cebel bolgesinden olup, Mekke'de uzun siire kaldig1 ve burada yetistigi icin Mekki
nisbesini almistir. Hayat1 hakkinda fazla bilgi yoktur. Ogrenimine Mekke’de baglayan ve burada hadis tahsil
eden Eba Talib, cesitli beldeleri dolasmus, gittigi yerlerde taninmis alimlerden faydalanmuis, oralarda vaazlar
vermis ve dersler okutmustur. Hayatinin son yillarini Bagdat'ta vaizlik yaparak gecirmis. 386/996'da vefat
edince buradaki Maliki Mezarligi'nda topraga verilmistir (Saklan, 1994: 239-240). Topgu’ya gore Ebt Télib
Mekki, Kiitu'l-Kulitb adli eserin sahibidir (2002: 126, 176). Onun en ¢nemli ve giniimiize kadar gelen tek
eserinde tasavvufun dogus donemi hakkindaki bilgiler ile zithd ve ibadet konularinin genisce yer aldig:
goriilmektedir.

3.3. Kuseyri (6. 465/1072)

Stnni tasavvufu sistemli bir hale getirdigi ifade edilen Abdiilkerim Kuseyri, 376/986’da bugiin
fran’m Tiirkmenistan sinir1 yakimindaki Ktcan kasabasina bagli Ustiiva yoresinde diinyaya gelmistir. Geng
yasta Nisabur’a gitmis ve burada bir rastlant1 sonucu dénemin taninmis stfilerinden Ebt Ali ed-Dekkak’in
sohbet meclisine katilmistir. Muhammed et-Ttsi’den Safii fikhim 6grenmis, ayrica kelam alimi [bn Farek'in,
onun vefatindan sonra Eba Ishak el-Isferayini’'nin derslerine devam etmistir. Miirsidi Dekkak'in vefatindan
(405/1015) sonra Ebu Muhammed b. Hiiseyin es-Siilemi’ye intisap ederek tasavvufi bilgisini ve tecriibelerini
arttiran Kuseyri'nin etrafinda ¢ok sayida 6grenci toplanmus, ayrica halkin saygi ve giivenini kazanmustir.
Uzun yillar Nisabur’daki medresesinde ders vermis ve vaaz etmistir. 437/1045’de basladig1 hadis derslerini
olumiine kadar yirmi yedi yil boyunca siuirdiirmiistiir. Bu arada Tts, Ebiverd ve Merv gibi Horasan
sehirlerini ziyaret etmistir. Son yillarini refah iginde gecirdikten sonra 465/1072 yilinda Nisabur'da vefat
etmistir. Tasavvuf, kelam, hadis, fikih, tefsir, gramer, lugat ve edebiyat gibi ilim dallarinda genis bilgisi olan
Kuseyri, daha ¢cok mutasavvif olarak taninmustir. et-Tahbir fi't-tezkir, Tertibii’s-stililk fi tariki’llih, et-Tefsirii’l-
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kebir, Letdgifii’l-isardt ve Nahvii’l-kuliib gibi eserleri vardir (Uludag, 2002: 473-475). Topcu'ya gore Kuseyri,
Risdlesi ile meshtr olup, bu eser, tasavvuf alaninda yazilmis dnemli kitaplardandir (2002: 126, 176).

3.4. Bayezid-i Bistami (6. 234/848 veya 261/864)

Sekri sahvina, mahvi isbatia galip geldigi, satahat tislabuyla konustugu ifade edilen (Yilmaz, 2007:
125) Bayezid-i Bistami'nin hayatiyla ilgili pek az bilgi bulunmaktadir. Bu kisith bilgilere gore o Iran'in
Horasan eyaletinde bulunan Bistam kasabasinda dogmustur. Tam adi1 Tayfur b. Isd b. Adem b. Siiriisan’dir.
Feriddiiddin Attar, Bayezid'in yiiz ti¢ tistattan faydalandigini séylemistir. Herevi, onun baslangicta Hanefi
oldugunu belirtmektedir. Sii kaynaklar genellikle Bayezid'in altinci imam Ca’fer es-Sadik’in talebeleri
arasinda yer aldigini kaydederlerse de bu rivayet tarih bakimindan dogru degildir. Bayezid-i Bistami daha
saghiginda pek c¢ok kisi tarafindan ziyaret edilmistir. Bu ziyaretciler arasinda kendisine baglanan ve
goriislerini benimseyenlerin sayist oldukga fazladir. Bayezid, tasavvufi goriislerini Farsca olarak ifade eden
ilk stfilerden biri olup daha sonra bu s6zler Arapga’ya terciime edilmistir. Sathiyelerinden bir boltimiiniin
yegeni Ebtt Mtsa tarafindan Ciineyd-i Bagdadi icin terctime edildigi nakledilir. Onun s6z ve siirlerini ihtiva
ettigi rivayet edilen bazi risaleler Abdurrahman Bedevi tarafindan S$atahdtii’s-siifiyye adli eser icinde
nesredilmistir. 234/848 veya 261/864 te vefat ettigi kaydedilen Bayezid'in tiirbesi Bistim’'da tarihi binalarin
toplu olarak bulundugu yerin tam ortasinda, siis ve ihtisamdan uzak bir haldedir (Uludag, 1994: 11-48;
Eraydin, 1994: 73). Topgu'ya gore Bayezid, IX. asrin en taninmis mutasavviflarindan olup, vahdet-i viiciid
diistincesini benimsemistir ve kendisinin yazili bir eseri yoktur (Topgcu, 2002: 176).

3.5. Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909)

Ciineyd-i Bagdadi, tasavvuf ve tarikatlarda “ser-halka” olarak kabul edilen, “sahv ve temkin”in
miimessili sayilan (Yilmaz, 2007: 133), tasavvuf ilmini tertip ettigi, doyurucu izahlar yaptif1 ve seriatla
tasavvufu uzlastirdig ifade edilen (Tiirer, 1998: 85) miistesna stfilerden birisidir. Bagdat’'ta dogmus ve
burada yasamistir. Tam adi Ciineyd b. Muhammed Ebu’l-Kéasim el-Cezzaz’dir. Safii mezhebine mensuptur.
Ciineyd kiigiik yasta tahsile baslamistir. Ebti Sevr el-Kelbi'den fikih okumus, Ebi Ali el-Hasan b. Arefe el-
Abdi basta olmak tizere baz: alimlerden hadis dinlemistir. Dayis1 Seri es-Sakati ve Ebti Hamza el-Bagdadi
gibi stfilerin sohbetinde bulunmustur. Ciineyd seri ilimleri iyice 6grendikten sonra kendini ziihd, ibadet ve
tasavvufa vermistir. Ancak o, tasavvufun derinliklerine dalmak ve zihni siirekli ruhi konularla mesgul
olmakla birlikte ge¢imini saglamak icin ticaretle de ugrasmustir. Bircok {inlti stfi Ciineyd’in sohbetinde
bulunmus, onun miiridi ve halifesi olmustur. 297/909’da yilinda vefat etmis olup, cenaze namazinda altmis
bin kisinin bulundugu rivayet edilir. Bagdat'in Stintiziye Mezarligi'nda dayis1 ve seyhi Seri’nin yaninda
topraga verilen Cineyd’in cesitli Islam tilkelerinde makamlari mevcuttur (Ates, 1993: 119-121; Eraydin, 1994:
77). Sonraki donem safi miielliflerin Ciineyd igin kullandiklar1 “seyyidu’t-taife, tausu’l-fukara, seyhii’l-
mesayih” gibi yticeltici ifadeler, ¢agdaslarinin ve sonraki dénemde yasamus stfilerin ona biiyiik deger
verdiklerini gostermektedir (Knysh, 2011: 59).

Topcu’'ya gore, Ciineyd-i Bagdadsi, IX. asrin sonu ile X. asrin basinda yasamus olup, aslen Nihavendli
bir aileye mensuptur. O, vahdet-i viiciidu kabul etmemistir. Kitdbu'l-Thlds, Kitdbu't-Tevhid gibi risaleleri ve
daha bircok eseri vardir (2002: 176).

3.6. Hallac-1 Mansir (6. 309/921)

Hallac-1 Manstr, tasavvuf tarihinde hakkinda en ¢ok spekiilasyon yapilan sahsiyetlerden birisidir.
Onun farkli mizaca sahip oldugu ve fikirlerini acik¢a soylemekten cekinmedigi belirtilmektedir (Ttirer, 1998:
85). 244/858 de Iran’in Fars eyaletinde bulunan Beyza'nin kuzeydogusundaki Tar'da dogmustur. Asil adi
Hiiseyin oldugu halde iran’da ve Osmanlilar’da daha ¢ok “Manstr” ve “Hallac1 Manstr” seklinde
babasinin adiyla amilmis, kendisine “Manstr” adi verilirken davasinin zafere ulasmis olduguna isaret
edilmistir. Yirmi yasinda Basra’ya gitmistir. Buradan Bagdat'a giderek Ciineyd-i Bagdadi, Amr b. Osman el-
Mekki, Ebii'l-Hiiseyin en-Nari gibi Bagdat'in taminmis stfilerinin sohbetlerine katilmis ve el-Mekki'den
hirka giymistir. Uc defa hacca gitmistir. Horasan, Talekan, Maveratinnehir, Tiirkistan, Magin, Turfan ve
Kesmir’i dolasmis, buralarda atesli vaazlar vermis, Allah sevgisinden s6z etmistir. Gezdigi yerlerdeki halk
icin eserler yazarak Islam’a girmelerinde etkili olmustur. Bu durum kendisini biytik bir {ine
kavusturmustur. Ancak Hallac'in Bagdat'taki sozleri ve davranislar: halk ve ulema arasinda huzursuzluk
meydana getirmistir. Aleyhindeki faaliyetler artip bir kistm miiridleri tutuklaninca kendisini de ayni
akibetin bekledigini anlamis ve Ahvaz’a kagmustir. 301/913’de yakalanarak Bagdat'a getirilmis ve idam
talebiyle mahkeme oniine c¢ikarilmig, neticede Sekiz yil siiren hapis hayatina carptirilmistir. Fakat
aleyhindeki faaliyetler biitiin siddetiyle devam ediyordu. Vezir Hamid’in 1srarli takibi karsisinda bir oldu
bittiyle karsi karsiya kalan Maliki kadis1t Ebtt Omer Muhammed b. Ytsuf el-Ezdi onun idamina hiikmetti.
Hanefi kadisi Ibn Biihlal'iin muhalefetine ragmen bu hiikiim diger kadilara ve sahitlere imzalatildiktan
sonra Halife Muktedir-Billah tarafindan tasdik edilince Hallac, 309/922’deBagdat'in Babiittdk denilen
semtinde 6nce kirbacglanmis, burnu, kollar1 ve ayaklar1 kesildikten sonra idam edilmistir (Uludag, 1997: 377-
381; Kynsh, 2011: 76-82).
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Topcu'ya gore, insanligin ruh diinyasinda verdigi sehidler silsilesinin en ulularindan biri olan
Hallac-1 Manstr (2007: 294), IX. asrin sonu ile X. asrin basinda vahdet-i viiciidu halk arasinda savunmus ve
yaymus ve bu sebeple suclanarak, zulmiin pengesine diismiis (2002: 34), Bagdat'ta carmiha gerilmek suretiyle
idam olunmustur. Onun, ¢carmiha gerilmis viicudunu taslayan halki sakin sakin seyrettigi halde, kendisine
gil atan tek dostu Hamd’e doniip aglarken, “Beni taslayan bu halk, ne yaptigini bilmiyor. Onlarin
zulmiinden azap duymuyorum ama sen bilmeliydin ki bu viicuda bir giil dahi atilmazd1” diye soyledigi soz,
insana bu tiirlii seyleri reva gormenin zuliim, haksizlik ve ahlaksizlik oldugunu gostermektedir (1998: 41;
2007: 296). Yine o Mansur ki, daragacina yiikseldigi vakit, viicidunun delinen her parcasindan akarak
bedenini kirmiziya boyayan kana aldirmayip, basini Allah’a kaldirmis ve ona su sozlerle son dilegini
soylemistir: “Allahim! Beni daracagina gekenleri affet, beni affetme! Mademki benim insanligimi kendi
Allah’Iiginla helak ediyorsun, benim insanligimin senin Allah’ligin tizerindeki hakkiyla senden, benim sana
kavusmama boylece sebep olmus bu insanlara senin de magfiret etmeni istiyorum!” (2007: 295) Dolayisiyla
Hallac'in yasadig1 bu hal, kendi ifadesiyle, bir an evvel Allah2a kavusturmak suretiyle, biitiin 6mrii boyunca
aradig1 askinin sahibine teslim etmelerine gotiiren elemli tecriibedir (2008: 24).

Hallac, Bagdat'ta halka Hak yolunu gosterir ve bir olan Allah’t tanitirken gevresinde insanliktan bir
iman halkasi olusmamustir (Topgu, 1998: 214). Esas itibariyle Hallac'in bir bedene ihtiyac1 yoktur (Topcu,
1998: 154). Ve Hallac, kendisini daracagimna ¢ikaran hakkinda bile sefaat dileyen, merhametini onlardan
esirgemeyen irddesi hiir bir sahsiyettir. Ctinkii hiir olan insan diinyalardan daha degerli ve zalim insan ise
esyadan farksizdir (Topgu, 2007: 61).

Topgu, bu hadise ile ilgili olarak mezklr eserinin bir yerinde onu kendisine dud ettigi halkin
iskencelerle oldirdugtinti belirtirken (1998: 85), diger yerinde onu idam edenlerin Abbasiler déneminin
ulemd adi verilen kara kapl kitap tasiyan dalkavuklar ziimresine dayanan insafsiz halifeler oldugunu
soylemektedir (1998: 106). Ona gore Hallac, Islam diinyasinda diisiinceyi de dini de ve devleti de zuliim ve
tahakkiim vasitas: olarak kullanan zorbalarin kurbani olmustur (Topgu, 2007: 295).

Topgu’ya gore esasen Hallac, tipki [bnii’'l-Arabi gibi Hakk’t aramaktan doymadig1 ve vazgegmedigi
icin bu yolda can vermistir (2007: 142). Bu can veris, bir cihad olup, 6liimlere gotiiren ideal yolundaki
isyandir (1998: 46). Bu isyan da Allah'in insandaki isyani1 olup, Hallac'ta “Ene’l-Hak (Ben hakikat’im)”
seklinde ortaya ¢ikmustir (2002: 132). “Ene’l-Hak” ise rtthun en derin tabakalarindan ¢ikmis olup, Hakk’a
gotirtcidiir (1998: 158). Ciinkii bir insan, Islam’a ihtirasla inanir, iman ederse adeta Allahlasir ve “Ene’l-
Hak”a ulagir (2009: 34). Hallac’a gore, “Ruh, nefis ve sehvet baglarindan siyrildi mi, insan Allah’a yaklasir ve
kendisinden insanlarin dogdugu ilahi ruh o adama girer. Ondan sonra o adamin her hareketi Allah'in
hareketi ve onun her emri Allah’in emri mesabesinde olur (Topgu, 2007: 317).

Hallac’dan geriye Tavdsin adl eseri ile bir de Ahbdru’l-Halldc ad1 altinda toplanan vaazlarma dair
ozetler kalmistir (Topgu, 2002: 177).

3.7. Ebti Ismail Herevi (6. 481/1089)

Eba Ismail Herevi, 396/1006'da Herat'in eski kalesi Kahendiz'de dogmus ve burada yasamustir.
“Pir-i Herat, pir-i tarikat, seyhiilislam, seyhii’'l-Horasan, seyhiissiiytih, nasirii’s-stinne, zeynii'l-ulema” gibi
unvanlarla anilir. {lk grenimine Malini Medresesi'nde baslayan Herevi, dokuz yasima girdiginde Kad1 Ebt
Manstr el-Ezdi, Ebii'l-Fazl el-Caradi gibi alimlerin derslerini takip ederek hadis yazmaya baslamus, ti¢ yiiz
alimden hadis tahsil etmistir. 417/1026’da fikih ve hadis dersleri almak, seyhlerle goriisiip sohbetlerine
katilmak icin Nisdbur’a gitmisse de fazla kalmadan aym yil Herat'a donmiis, Seyh Am@'nun tekkesine
devam etmistir. Herevi, aslen Sicistanli olup Herat'ta oturan meshur vaiz ve alim Yahya b. Ammar es-
Seybani’den hadis ve tefsir dersleri almistir. Daha ¢ok tasavvufi hiiviyetiyle taninan Herevi sifilige ilgi
duyan bir ailede yetismistir. Babas1 Eb Manstr stfilerle iliskisi bulunan dindar ve zahid bir kisiydi,
hayatinin son yillarii inzivada gecirmistir. Herevi de kiiglik yasta stfilerle tamismis ve onlarin yasama
tarzin1 benimsemistir. Gezdigi yerlerde zamanin iinlii seyhleriyle goriismiistiir. Ozellikle Ebu Said Ebii’l-
Hayr ile Ebii'l-Hasan el-Harakani gibi cezbeli ve coskulu stfilerin etkisinde kalmistir. Kendisi de onlar gibi
siir soylemis, semd yapmustir (Yazici ve Uludag, 1998: 222-226).

Hace Abdullah Ensari el-Herevi diye de tamnan Ebt Ismail Herevi'yi, Topgu'nun XIII asir
mutasavvift olarak gostermesi dogru degildir (2002: 179). Zira onun 481/1089 yilinda Herat'ta vefat ettigi
bilinmektedir (Yazici ve Uludag, 1998: 223). Herevi'nin Mendzilii’s-Sdirin adli eseri meshurdur. Vahdet-i
viicudu benimsemis ve miidafaa etmis mutasavviflardandir (Topgu, 2002: 179). Onun Tabakatii’s-Siifiyye, Sad
Meydan, Miindcit, Kenzii’s-Salikin gibi eserleri de vardir.

3.8. Gazzali (6. 505/1111)

Seriata baglilig1, kelam ve felsefe gibi diger ilim alanlarindaki derinligi ile taninan (Yilmaz, 2007: 140)
Gazzali, 450/1058 yilinda iran’in Horasan bolgesinde, Tts'ta (bugtinki Meshed) diinyaya gelmistir. Tam ad1
Hiiccetii’l-islam EbG Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Tasi dir.
lleri diizeydeki ilk 6grenime, 465/1073te Ahmed b. Muhammed er-Razkani (Razekani) adli alimden fikih
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dersleri alarak Tts’ta baslayan Gazzali, daha sonra Giircan’a giderek burada Ismaili denilen bir zatin
ogrencisi olmustur. 473’te (1080) Taslu bir grup gencle birlikte Nisabur'a giderek buradaki Nizamiye
Medresesi'ne girmis ve donemin en taninmis keldm alimi olan 1mémi’1’1—Haremeyn el-Ctiveyni'nin 6grencisi
olma sansini elde etmistir. Kaynaklarin ittifakla belirttigi gibi Gazzali'nin olagan {istii bir zeka ve hafizaya
sahip oldugu dikkate alinirsa onun Nisabur’a gitmeden ¢nce gecirdigi en az on iki yillik 6grenimi siiresince
basta fikih olmak tizere hadis, akaid, gramer gibi geleneksel bilgi dallarinda hayli yetismis oldugu kesinlikle
soylenebilir. Gazzali'nin tasavvufi kisiliginin olusma déneminin baslangicin tesbit bakimindan 6énemli bir
nokta da onun Nisabur’daki 8grenimi sirasinda, Kuseyri'nin 6grencilerinden olup Tts ve Nisabur stfilerinin
meshurlarindan biri haline gelen Ebt Ali el-Farmedi’den 6grenim gormesidir. Bu sebeple Gazzali'yi
tasavvufi pratiklere yonelten kisinin Farmedi oldugu soylenir. Bununla birlikte onun bu dénemde tasavvufa
duydugu ilgi Farmedi ile goriismeleriyle sinirli kalmis, Farmedi'nin 477/1084 vefat1 tizerine Gazzali kelam
ve felsefe gibi alanlarla mesgul olmay: stirdiirmiistiir. Hocas1 Ciiveyni'nin vefati tizerine (478/1085) ise
Nizamiilmiilk’tin nerede oldugu bilinmeyen karargdhina gitmesi Gazzali'nin hayatinda 6énemli bir doniim
noktasi teskil etmektedir. Nizdmiilmiilk tarafindan saygiyla karsilanmasi da onun Gazzali'yi yakindan takip
ettigini gostermektedir. 484/1091'de vezir tarafindan Bagdat Nizamiye Medresesi miiderrisligine tayin
edilmistir. 488/1095’te medresedeki mevkiini kardesi Ahmed el-Gazzéli'ye birakarak Bagdat'tan ayrilmis on
bir yil siirecek olan halvet hayatina adim atmistir. Gazzali, 499/1106'da Nisabur'a déonmiis ve buradaki
Nizamiye Medresesi'nde tekrar 6gretim gorevine baslamistir. Ug yili agkin bir siireden beri ifa ettigi bu
resmi gorevini bir defa daha birakip Ttis’a donen Gazzali, evinin yanina fukaha icin bir medrese, stfiyye icin
de bir hankah yaptirmis, dmriiniin son demlerini ders okutmak, goniil ehlinin sohbetlerine katilmak ve eser
yazmakla gegirmistir. 505/1111 yilinda vefat etmistir (Cagrici, 1996: 489-505).

Topcu'ya gore Gazzali, Bati diinyasinda Demokrit, Aristo ve Descartes derecesinde ve Islam
diinyasinda ise Imam-1 A’zam gibi dahilerden birisidir (2002: 53) Sam’da yasamis olup, Eba Talib Mekki'nin
Kitu'l-Kuliib adli eserinden ilham alarak Islami ahkamin igerdigi psikolojik hakikatleri ortaya koyan Ihydu
Ulidmiddin adli meshtr eserini meydana getirmistir. Gazzali, bu eserinde dhiret yolunun ilmini ikiye ayirmus,
birine “muéamele ilmi” digerine “miikasefe ilmi” adin1 vermistir. O, el-Munkizu mine’d-Daldl adl1 eserinde ise,
sapkinliktan kurtulmanin yollarini gostermistir (2002: 177).

Topcu’ya gore Gazzali, Iskolastik zihniyetle vahyi de akilla izaha kalkisan Ibn-i Sina’nin, esaslarin
hocast Farabi’'den aldig1 diistincelerini ve Islam anlayisini, XI. asirda hticum anlamia gelen Tehdfiit adl
eserinde siddetle elestirmistir. Gazzali'nin acmis oldugu bu g, [slam’'in esaslarim1 Kur'an’in ruh ve
zihniyetine uygun tarzda tefsir ve izah edici olan “keldm” ilmini ortaya g¢ikarmistir. Ancak keldmda da
yorumlar ¢ogalarak alimlerin goriisleri arasinda ugurumlar meydana gelmis, onun vaktiyle miisaade ettigi
“ictihad” yani prensibi kendine gore anlayis kapisi kapatilmustir (2002: 50-51). Gazzali’de, Nizamtlmulk'tin,
hatta Osmanli’nin kurucusu Osman Gazi'nin simasini yasamaktadir (1998: 17).

3.9. Abdiilkadir Geylani (6. 562/1166)

Kadirilik yolunun kurucusu olan Abdilkadir Geylani, 470/1077'de Hazar denizinin
giineybatisindaki Gilan eyalet merkezine bagh Neyf koytinde dogmustur. Arapca’da “el-Cili, el-Cilani”,
Farsca’da “Gili, Gilani”, Tiirkce'de ise “Geylani” seklinde telaffuz edilen nisbesiyle sohret bulmustur. Tam
adi, Muhyiddin Eb¢ Muhammed Abdiilkadir b. Ebi Salih Mtisd Zengidost el-Geylani'dir. Kiiciik yasta
babasimi kaybeden Abdiilkadir, annesinin yaninda ve dedesi Savmai'nin himayesinde biiytimiistiir. On sekiz
yasina gelince annesinden izin alarak bir kafileye katiip Bagdat'a gitmistir. Orada Ebt Galib b. Bakillani,
Ca’fer es-Serrac, Eba Bekir Stisen ve Ebt Talib b. Ytisuf gibi dlimlerden hadis; Ebti Said el-Muharrimi, Ebti
Hattab ve Kadi Ebt Hiiseyin gibi hukukculardan fikih; Zekeriyya-y1 Tebrizi gibi dilcilerden de edebiyat
okumustur. Kisa zamanda usul, fiirt ve mezhepler konusunda genis bilgi sahibi olan Geylani, Bagdat
mutasavviflariyla yakin dostluklar kurdugu bu yillarda Ebii'l-Hayr Muhammed b. Miislim ed-Debbas (6.
525/1131) vasitasiyla tasavvufa intisap etmis ve ondan hirka giymistir. Daha sonra yirmi bes sene inziva
hayat1 yasamis ve dénemin sonunda baska biri yedirmedikce kendi eliyle hicbir sey yememeye ahdetmis,
nihayet bu hali Ebt Said el-Muharrimi’ye malum olmus, o da bunu alip evine gotiirerek eliyle doyurmus ve
daha sonra da kendisine seyhlik hirkasini1 giydirmistir. Evli ve ¢ocuk sahibi olan Geylani, 562/1166'da
Bagdat'ta vefat etmistir (Uludag, 1988: 234-235; Giirer, 2009: 55-72).

Topcu'ya gore Geylani, Bagdat'ta yasamis olup, Mektibat, el-Gunye, Fiitithu'l-Gayb, en-Nefehatii'r-
Rabbaniyye adli eserleri vardir. Vahdet-i viiciidu reddeden mutasavviflardandir (2002: 178, 179).

3.10. Ahmed Yesevi (6. 562/1166)

Ahmed Yesevi, Bati Tiirkistan'daki Cimkent sehrinin dogusunda bulunan Sayram kasabasinda
dogmustur. Yasuf el-Hemedani'ye (6. 535/1140-41) intisab1 ve onun halifelerinden olusu dikkate alinirsa XL
yizyilin ikinci yarisinda diinyaya geldigini séylemek mumkiindiir. Babas1 kerametleri ve menkibeleri ile
taninan ve Hz. Ali soyundan geldigi kabul edilen Seyh Ibrahim adli bir zattir. Annesi ise Seyh Ibrahim’in
halifelerinden Mtisa Seyh’in kiz1 Ayse Hatun’dur. Seyh Ibrahim’in Gevher Sehnaz adli kizindan sonra ikinci
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¢ocugu olarak diinyaya gelen Ahmed Yesevi 6nce annesini, ardindan da babasmni kaybetmistir. Kisa bir
miiddet sonra Gevher Sehnaz, kardesini de yanina alarak Yesi sehrine gitmis ve oraya yerlesmistir. Tahsiline
Yesi'de baslayan Ahmed Yesevi, menkibelere gore, yedi yasinda Hizir'in delaletine nail olmus, burada
Arslan Baba'ya intisap ederek ondan feyiz almaya baslamistir. Yine menkibeye gore, ashaptan olan Arslan
Baba'nin Yesi'ye gelerek Ahmed Yesevi'yi bulmasi ve Hz. Peygamber’in kendisine teslim ettigi emaneti
vermesi, terbiyesi ile mesgul olup onu irsad etmesi, Hz. Peygamber’in manevi bir isaretine dayanmaktadur.
Yesevi, Arslan Baba'nin vefatindan sonra zamanin énemli islam merkezlerinden biri olan Buhara'ya gitmis,
bu sehirde devrin 6nde gelen alim ve mutasavviflarindan Seyh Yasuf el-Hemedani'ye intisap ederek onun
irsad ve terbiyesi altina girmistir. Seyhinin vefatindan sonra tiglincii postnisin olarak irsad makamina
gecmisse de vaktiyle seyhi el-Hemedéani'nin vermis oldugu bir isaret tizerine bu makami Seyh Abdiilhalik-1
Gucdiivani'ye birakarak Yesi'ye donmiis, 562/1166’da vefatina kadar burada irsada devam etmistir. Islam
seriatina ve Hz. Peygamber’in siinnetine sik sikiya bagli olan Ahmed Yesevi'nin seriat ile tarikat1 kolayca
telif etmesi, Yeseviligin Stinni Tiirkler arasinda siiratle yayilip yerlesmesinin ve daha sonra ortaya gikan
bircok tarikatlara tesir etmesinin baslica sebebi olmustur. Hikmetlerini muhtevi Divdn-1 Hikmet'i ile onun
onsozi olarak nitelendirilebilecek mensur Fakrndme’si kendisinden sonra takipgileri tarafindan bir araya
getirilmistir (Eraslan, 1991: 6-42).

Topcu'ya gore Ahmed Yesevi, Yeseviyye tarikatimin kurucusu olup (2009: 137), Horasandan
Anadolu’nun miibarek topragina kadar uzanan diyarlarda Ilahi aski dolduranlardan birisidir (2008: 144).

3.11. Sihabiiddin Siihreverdi Maktal (6. 587/1191)

Israkilik akiminin kurucusu olan Siihreverdi Makttl, 549/1154'te fran’in kuzeybatisinda yer alan,
simdiki Zencan sehri yakinlarindaki Siihreverd kasabasinda diinyaya gelmistir. Mecdiiddin el-Cili,
Zahirtiddin el-Kari’den tahsil gormiistiir. Isfahan, Diyarbakir ve Mardin'de bulunmus, Mardin'de
bulundugu sira Fahreddin el-Mardini ile dostluk kurmustur. Stihreverdi'nin hayatinda asil doniim noktasini
Anadolu’dan Suriye’ye gecisi teskil etmektedir. Burada Seldhaddin-i Eyytbi'nin oglu el-Melikii'z-Zahir ile
tanisrak dostlugunu kazanmustir. Epey zaman Halep’te kalmis olan Sithreverdi’nin sehrin ulemasiyla yaptig1
tartismalar sadece fikih meseleleriyle ilgili degildir. Filozoflarin dini fikirlerini gticlii ve cliretkar bicimde
savunup onlara karsi cikanlar1 cehaletle itham etmesi, bazi ulema arasinda asir1 tepkiye yol a¢mustir.
Nitekim ulema, fikri ve ilm1 istiinltigii dolayisiyla el-Melikii'z-Zahir'in deger verdigi Siihreverdi'ye giderek
artan bir 6fke duymaya baslamis ve isi diistintirti dini sapkinlik (ilhad) ve zindiklikla itham etmeye kadar
vardirmustir. Daha sonra bu suglamalar, kendisinin oldiirtilmesi yoniindeki fetva ile somut hale getirilmistir.
587/1191 yilinda otuz sekiz yaslarinda iken stz konusu fetva ile 6ldiiriilmiistiir. Oldiiriilmesi ile alakal
farkli rivayetler mevcuttur. Hikmetii'l-Isrdk basta olmak tizere Kitdbu Heydkili'n-Niir, Risdletii’t-Tayr, Safir-i
Simurg gibi eserleri vardir (Kutluer, 2010: 36-40). Topgu'ya gore Seyh Sehabeddin ile Saint Jean Delacroix,
ayni Allah askinin kurbanlarindandir (2008: 297).

3.12. Feridiiddin Attar (6. 627/1229)

Feridiiddin Attar, Horasan Selcuklulari’nin son zamanlarinda, biiyiik bir ihtimalle 537-540 (1142-
1145) yillar1 arasinda Nisabur’da diinyaya gelmistir. Tam ads,
Ebti Hamid Feridiiddin Muhammed b. Ebi Bekr ibrahim-i Nisabari'dir. Eczacilik ve tip ile mesgul oldugu
icin “Attar” lakabini aldi ve bu lakapla meshur olmustur. Eserlerinden, gencliginde bir taraftan attarlikla
ugrastigl, diger taraftan da ilim tahsil ettigi, tasavvufi bilgiler edindigi ve cesitli seyhlere hizmet ettigi
anlasilmaktadir. Kendisi, peygamberler ve veliler hakkinda bir¢ok kitap okudugunu ve otuz dokuz yil
miiddetle tasavvufla ilgili siir ve hikayeleri toplamaya devam ettigini soylemektedir. Attar'in tasavvuf
terbiyesini kimden aldigy, irade hirkasimi giyip giymedigi kesin olarak bilinmemektedir. Babasinin da seyhi
oldugu rivayet edilen Kutbiiddin Haydar ile Ritkneddin-i Ekaf (Ekkaf) ve Mecdiiddin el-Bagdadi nin miiridi
oldugu stiphelidir. Esrdrndme’sinin 6nsoziinde asir1 derecede 6vdugii Ebti Said-i Ebii'l-Hayr’a (6. 440/1049)
manen intisap ettigini, sahip oldugu her devleti onun ruhaniyetinden aldigini, kendisini terbiye eden kisinin
bu zat oldugunu soylemis, dolayisiyla “Uveysi” olduguna isaret etmistir. Vefat tarihi de dogum tarihi gibi
kesin degildir. Kaynaklar onun vefat tarihi ile ilgili olarak 618/1221 yahut 627/1229 yillar1 iizerinde
durmaktadir. Kynsh onun 627/1229 yilinda gerceklesen Nisabur'un fethi esnasinda Mogollar tarafindan
olduruldiigini soylemektedir. Pekgok eser kaleme almis olan Attdr'in manzum eserlerinin yiiz bin beyit
civarinda oldugu soylenmektedir (Sahinoglu, 1991: 95-98; Uludag, 2005: 11-22; Kynsh, 2011: 148-149).

Topgu'ya gore Attar, XIII. asirda yasamus Iranh bir safi-sairdir. Hallac-1 Manstr’un sehit edilisini pek
sairane nakletmistir. Tezkiretii’l-Evliyi ve Mantiku't-Tayr adli eserlerinde wvahdet-i wviiciid diistincesini
savunmustur (Topgu, 2002: 177).

3.13. Necmiiddin Kiibra (6. 618/1221)

Necmiiddin Kiibra, tahminen 540/1145'te Harizm'in Hive sehrinde diinyaya gelmistir. Tam ad,
Ebii'l-Cennab Necmiiddin-i Kiibra Ahmed b. Omer el-Hiveki el-Harizmi'dir. Dini egitime onem veren
ticaretle mesgul aile ortaminda yetismistir. Otuz bes yasina kadar ilim tahsilini stirdiirdiikten sonra intisap
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edebilecegi bir seyh aramaya koyulmus, bu donemde Dizftl sehrinde iken hastalanmis ve sehrin taninmis
stfilerinden Ismail Kasri'nin dergahinda misafir edilmis, bir siire sonra da kendisine intisap etmistir. Ismail
Kasri ise onu terbiye ve irsad igin Ebii'n-Necib es-Siihreverdi’nin halifesi Ammar-1 Yasir el-Bitlisi'ye
gondermistir. Ancak siikinetini koruyamayip kendini seyhinden tistiin gorme hayaliyle tarikat adabina
aykirt bazi davranislarda bulunmas: tizerine Bitlisi ona Kahire’de olan Kazerunlu Rézbihan el-Misri'nin
yanina gitmesini emretmistir. Bir stire onun yaninda terbiye gordiikten sonra tekrar Yasir el-Bitlisi'nin
yanmna donmdiistiir. Necmeddin-i Kiibra, 580/1184’te Harizm’e dondiikten sonra hayatini sayilarmin altmig
kadar oldugu kaydedilen miiridlerin terbiyesine vakfetmistir. Ustilii'l-Asere, Risdle ile’l-Haim, Adabii’s-Stifiyye,
Feviihu’l-Cemal gibi eserleri vardir (Algar, 2006: 498-500; Gokbulut, 2010: 54-100).

Topcu'ya gore Kiibrevilik yolunun kurucusu olan Necmiiddin Kiibra, XII. asirda ve XIII. asrin
basinda Tiirkistan’da Belh sehrinde yasamistir. Te'vilit adli tefsiri vardir. Yasadigi donemin Islam
diinyasinda ilmiyle tin salmus, stilttku sirasinda Misir’a giderek Rtzbihan-1 Bakli'nin sohbet halkasina
katilmis, Belh sehrine dondiikten sonra Cengiz'in istilasi sirasinda Mogol askerleri tarafindan 618/1221
yilinda sehit edilmistir (2002: 178).

Burada Topcu'nun verdigi baz: bilgileri diizeltmekte yarar goriiyoruz. Necmiiddin Kiibra, yetmis
sekiz yillik hayatinin biytik bir kismini kendi vatani olan Harezm’de gegirmistir. Dolayisiyla Belh sehrinde
degil Harezm yasamistir demek daha dogru olacaktir. Onun Misir'a giderek Réizbihdn-1 Bakli'nin sohbet
halkasina dahil oldugu bilgisini de Kazerunlu Ruzbihdn el-Misri'nin halkasi dahil oldugu seklinde
diizeltmek gerekir. Yine Belh sehrinde sehit edildigi bilgisi yer almaktadir ki bu bilgi de kesin degildir.
Cunkt kaynaklar onun so6z konusu tarihte Harezm’'de sehit edildigi {izerinde de durmaktadirlar.
Topcu'nun, onun Te'vildt adl1 tefsiri oldugunu soylemesi ise bir karisiklik dolayisiyla olsa gerektir. Aymnii’l-
Hayit, et-Te'vilatii'n-Necmiyye ve Bahrii’l-Hakdik gibi degisik isimlerle kayitlarda gecen eser, Kiibra'nin degil,
halifesi Necmiiddin Daye'nindir (Gokbulut, 2010: 98, 120, 150-155; Baltaci, 2011: 51, 104-105).

3.14. Seyh Sihabiiddin Siihreverdi (6. 632/1234)

Seyh Sihabiiddin Siihreverdi, 539/1145'te iran’in Irak-1 Acem bolgesinin Cibal eyaletinde Zencan’a
bagli Sithreverd’de dogmustur. Tam ad1 EbG Hafs Sihabtiddin Omer b. Muhammed b. Abdillah b. Ammiye
el-Kuresi el-Bekri es-Stihreverdi'dir. Siihreverdi on alt1 yaslarinda Bagdat’a amcas1 Ebti'n-Necib’in yanina
gitmis, burada ondan ve cesitli hocalardan ders okumustur. Onceleri kelsm ilmine meyletmisse de
amcasinin arkadast olan Kadiriyye tarikatinin piri Abdiilkadir Geylani'nin tavsiyesiyle bundan
vazgecmistir. Abdiilkadir Geylani (6. 561/1166) ve amcast Ebii'n-Necib es-Sithreverdi'nin (6. 563/1168)
vefatindan sonra bir miirsid arama amaciyla Basra’ya giden ve burada bir miiddet Eba4 Muhammed
Abdullah el-Basri’nin sohbetlerine devam eden Siihreverdi’'nin Basra korfezinde Abadan’da abdal diye
anilan erenlerle goriistigii ve Hizir'la sohbetlerde bulundugu rivayet edilir. Yine orada Ebii's-Sutid el-
Bagdadi'nin sohbetlerine katildig1, uzunca bir siire halvete girdigi ve daha sonra Bagdat'ta amcasinin Dicle
nehri kenarindaki tekkesinde vaaz ve irsada basladig1 kaydedilmektedir. Sithereverdi, 632/1234te vefat
etmis, Verdiye semtindeki tiirbeye defnolunmustur. O, ilim ve irsad faaliyetini birlikte ytirtitmiis, eserleriyle
muhafazakar Stinni tasavvuf anlayisinin temellendirilmesinde onemli katkilarda bulunmustur. Avarifi’l-
Me'drif, Nugbetii’l-Beydn, Resfii'n-Nesdiihi'l-Tmaniyye, ['lamii’l-Hiidd, Risdletii’s-seyr ve’t-Tayr gibi eserleri vardir
(Yilmaz, 2010: 40-42).

Topcu'ya gére Ebti Hafs Omer Stihreverdi diye de tamnan ve wvahdet-i viiciidu savunan stfilerden
olan Seyh Sihabtiddin Siihreverdi, XIIL. asrin 6nde gelen sahsiyetlerindendir. Avdrifii’l-Me'drif adl1 eseriyle
taninmustir (2002: 127, 178). Onun mezkur eseri, tasavvuf klasikleri arasinda yer aldi1 gibi, tekke ve
zaviyelerdeki tasavvufi adab ve erkani ihtivd eden kaynak eserlerden birisi olmast bakimindan 6neme
haizdir.

3.15. ibnii’l-Arabi (6. 638/1240)

Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, Endiiliis’te, Ttiidmir (Toedomiro) bolgesinin bagkenti olan Miirsiye’dendir.
Babas1 ve dayismin tasavvufla mesgul olmasi dolayisiyla tasavvufi bir cevrede yetismistir. Gortislerini takdir
edenler tarafindan tasavvufta otorite olusu dolayisiyla Seyhii’l-Ekber, dini ilimlerde miiceddid olmasi
hasebiyle de Muhyiddin isimleriyle nitelendirilen Ibnii’'l-Arabi, biittin ilmi ¢alismalarini tasavvuf sahasinda
yogunlastirmis, vahdet-i viiciid akidesini sistemli bir sekilde yaziya dokmiistiir. Kuzey Afrika basta olmak
tizere Misir, Hicaz, Irak ve Anadolu’da pek ¢ok yere seyahat ederek buralardaki énemli stfi ve bilginlerle de
goriismiistiir. Dort yiize yakin eser telif ettigi kaydedilir. 638/1240 yilinda Sam’da vefat etmistir (Uludag,
1995: 3-58; Kilig, 2009: 19-83).

Topcu'ya gore Ibnii’l-Arabi, “Seyh-i Ekber” namiyla meshtr olup, Fiisdsu'l-Hikem ve Fiitilhdt-1
Mekkiyye adli eserlerin sahibidir. Vahdet-i viicid diistincesini siddetle savunmustur. Onun eserlerinden
anlasildigina gore, esyada asil olan viictid olup, viictid birdir, zahiri itibariyle bu alem Allah’mn ayn'idir
(2002: 178). Topgu, aymi eserinde Ibnii’l-Arabi'nin kendilerini din biiyiigii olarak gorenler tarafindan
saldirtya ugrayip bicaklandigini da belirtmektedir (2002: 148).

-1377 -



3.16. Mevlana (6. 672/1273)

XIII. asrin 6nde gelen alim, miitefekkir ve stfi-sairlerinden birisi de Mogol istilas1 ve i¢ karisiklar
sebebiyle Belh'ten ailesi ile birlikte go¢ ederek 6nce Larende’ye (Karaman), sonra Anadolu Selcuklularinin
merkezi olan Konya'ya yerlesen Mevlana Celaleddin Rtmi’dir. 604/1207 yilinda Belh'te diinyaya gelmistir.
Babasi, “Sultanu’l-Ulemda” lakabryla tanman Bahatiddin Veled, annesi Belh Emiri Riikneddin’in kizi
Mii'mine Hatun'dur. Hocalari, Kiibrevi dervisi olan babasi Bahatiddin Veled, lalas1 Seyyid Burhaneddin
Muhakkik-i Tirmizi, 1244 yilinda tanistigi Sems-i Tebrizi’dir. Miiridleri arasinda Selahaddin Zerktb,
Hiisameddin Celebi ve oglu Sultan Veled vardir. 17 Aralk 1273 tarihinde Konya’'da vefat etmistir.
(Yeniterzi, 1995: 1-13).

Mevlana’nin meshir Mesnevi’sinden bagska Divin-1 Kebir ve Mektibat adli eserleri vardir. Kur’an'in
felsefesi mutlaka yapilmalidir. Gergekte bu felsefe, Mevlana'nin eserlerine tam ve egsiz olarak adeta stitteki
yag misali sinmis bulunmaktadir (Topgu, 2002: 43, 123). O, Mesnevi'sinin nefesini dleme yayarak kurtarici
olmustur (Topgu, 2007: 215).

Topgu'ya gore yiizyillarin katmerlendirdigi bir Iskolastik diisiintisten sonra Bat1 taklitciliginin actig
hiisran ¢ukuruna yuvarlandigimiz bir devirde kiiltiirtimiiziin ¢ikis noktas:t Mevlana olmalidir. Her taraftan
insanlhigimizi kusatan bu karanliktan aydinliga cikaracak 1s1$1 Mevland’da bulmak miimkiindiir. Onda
Misliman Tirk diinyasin biitiin ruhu gizlidir. Bundan dolay1r din yayiminda ve dgretiminde, ahlak
dersinde, cocuk terbiyesinde en saglam temel Mevlana kiiltiirtidir. Ayrica insanhg Allah’a dogru
ytceltmekten baska gaye giitmeyen milliyetciligimizin de temel tasi, onun dleme yayilmak iradesine sahip
biiyiik ruhu olmalidir (2002: 113). Ciinkit Mevlana, bize hayatin gercek degerini, insan yapisinda yerlesen
benligimizin aslini, mukadderatimizin mandasini, velhésil “Bir” olan her seyi anlatmis insanitistii bir Allah
dostudur (2002: 123).

Topcu'ya gore, ulu Turk mutasavvifinin adina yapilan parlak merasimlere ragmen hentiz hakkiyla
anlasilabilmis degildir. Bu, ancak uyanisimizin, biiyiik hayatimizin, onun ¢liimsiiz sahsiyetine, sevkle ve
anlayisla yaklagsma sayesinde miimkiin olacaktir (2002: 123). Bizi yasatan ve ebedi yapan, ebedilige gotiiren
biiyiik kervamin bagsinda Mevland’lar ve Ytnus'lar vardir ve bu neslin bahtiyar miijdecileri Mevlana ve
Ytnuslardir. Anadolu'nun ruhunun uyanis ¢aginda, ona istikamet vermesi, hikmet 1siklarmi gostermesi
bakimindan yine Mevlana ve Ytnuslarin biiyiik bir rolii bulunmaktadir. Sayet Mevlana’larin sundugu ruhla
dolunur ve donanilirsa her giin bir yabanci ruhun taklitgisi bedbaht zavallilar durumuna diisiilmez (2002:
115). Ciinkii bugiinkii imansiz, iradesiz ve Allah’siz yiirtiyiis, Y@nus'larin, Sinan’larin ve Mevland'larin
getirdigi hidayeti biittiniiyle yitirmis kot talihli bir kafilenin hasta gidisidir (2002: 76, 118).

Topcu'ya gore, Mevlana’da hikmet, ahldk, din ve sanat vardir ve onun sanati, felsefi bir idealizmden
¢ok dini bir temele istinat etmektedir. Onun akidesi vahdet-i viiciid olup, diinya goriisii de vahdet-i viiciid
ekseninde sekillenmistir ki bu goriisiin merkezinde insan telakkisi yatmaktadir (2002: 116, 117, 118). Bununla
birlikte, Mevldna ayn1 zamanda Rumca’ya da vakif olup, Eflatun’un fikirleriyle dogrudan dogruya temas
halindedir. Ciinkii onun rubailerinde Eflatun’un idealizmini yasatan ifadelere rastlamak miimkiindiir
(Topgu, 2002: 129).

Topgu'ya gore, bazilar1 Mevland’y1 sanatkar, bazilar1 tasavvufcu, bazilarmin dindarlarla eglenen biri,
bir kismi da hikmet adami olarak gormektedir. Halbuki Mevland'nin sahsiyeti hangi yoniiyle ele alinirsa
alinsin, onun bir din adami, bir dindar ve bir Islam stfisi oldugu goriilecek ve onun sahsiyetinin indifa
merkezinin ilahi ve Islami asktan baska bir sey olmadig1 anlasilacaktir (2002: 118). Mevlana, ney’den cikan
feryadin terenniimciistidiir (1998: 85).

Topgu'ya gore tasavvuf bir sanat olmayip, Mevlana ile Y@nus'u siirlerindeki dhenkte arayanlar,
kabugu 6z sananlardir (2002: 136). Mevlana'y: gercek cehresiyle tanimanin yolu, onun dini tecriibeyi biitiin
derinligiyle yasamis bir stifi oldugunu diisinmekten gec¢mektedir (2002: 134). Cunkii “Biz, Mevlana'nin
vecdinin feryatlarini dinledik, daldigi huzur denizinin derinlerini géremeyip sadece denizin ta dibinden
styrilipta suyun yiiziine ne vurdu ise, onu gordiik. Onun askini degil, sadece agkinin dile gelen ifadesini elde
ettik... Huzur denizine yalniz o daldi, bize vecdinin firtinasindan ¢ikan sesler kaldi. Heyhat! Onu Mevlana
zannediyoruz” (2002: 139).

Topgu'ya gore Mevland'min yasadigl ask, ruhi fezada midithis bir kuvvetle donen mutlak siginma hali
ve dyle bir diinyadir ki onda her tarafi sis ve dumanla ortiilii bir dag gizlidir. Hayranlik ve ask bu sislerde
dumanlar, ulthiyet ise bu dagin kendisidir. Onda ask Allah’1 gizlemektedir (1998: 162).

Topcu’'ya gore, bazi din disi hayat stiren kimseler, Mevlana’y: dini kurumlarla miicddele eden bir
sahsiyet olarak gormeleri nedeniyle, onu din aleyhtar1 olarak benimsemisler, onlarin bu biiyiik velinin Allah
yolcusu oldugunu anlamayarak onu Saman rahibi gibi saz c¢alip oynayan bir sihirbaz sanmaktan haz
aldiklarini bunlarin feci sekilde kendilerini aldattigini, bu densiz varliklarin Mevlana ile uzaktan yakindan
hicbir ilgisi olmadigini ve Saman raksi ile Mevldna'nin semar arasinda herhangi bir bagin bulunmadigini
bilmediklerini, zira onun dmrii boyunca sihirli dyinden hoslanmadigini, ayinleri esas alan tarikatlar1 dahi
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itham ettigini, semainin sadece uzvi ve hissi bir nesveyi ritmik hareketlerin yardimi ile kendinde dogurmak
hedefini giiden Saman raksina ne amag ne de yapilisi bakimindan benzemedigini, bilakis vecdin eseri yani
ruhla beden arasindaki miinasebetin mahsulti oldugunu kaydeder (2002: 118-119). Topgu ayrica
Mevleviligin 4dab ve erkami ile bir ayin sistemi haline getirenin Mevland'nin degil oglu Sultan Veled
oldugunu ifade ederek tiim bu estetik adabin, tarikati bir sosyal doktrin halinde asirlar boyu muhafaza
ettigini belirtir (2002: 119).

Topgu'nun, Mevldnd'nin yanhs anlasilmasi ile ilgili tizerinde durdugu bir bagska konu daha vardir ki
bu husus giiniimiizde de cesitli mahfillerce dillendirilmektedir. Soyle ki, bazilar1 onu Islam dairesinin disina
cikarip biitiin dinlere mal ederek bir Miisliman oldugunu inkar etmektedirler ki, bunlar ne dini ne
tasavvufu ne de islam’i bilmeyenlerdir. Zira bunlar dini ztimrecilik, tasavvufu kitapsizlik ve kaidesizlik,
Islam’1 ise ruhun samimi yasayisina karsi gelen bir nevi saf dogmatizm olarak distinenlerdir (2002: 120).
Topgu, mezkir eserinin bir baska yerinde ise, Mevland'nin dinleri birbirinden ayirip onlar1 ¢atistirmaya
kars1 oldugunu, hicbir dini hor gormedigini, her yerde din ehlinin yasattig1 bu benlik gururundan siyrilmay
tavsiye ettigini, onca, hangi dinden olursa olsun, Allah’a gevrilen herkesin, Hak yolunda oldugunu, onun
Rumlardan ve Ermenilerden, hatta papazlardan bile miiritlerinin bulundugunu ve cenazesine her din ve
mezhepten insanin istirak ettigini soylemektedir (2002: 148).

Topgu, Mevlana-Sems-i Tebrizi iliskisine de deginir. Ona gore, Sems-i Tebrizi olmasaydi Mevlana da
olmazdi (2007: 202). Mevlana Sems-i Tebrizi'yi tanimazdan ¢nce kendisini sanata ve siire vermistir. Sems’i
tanidiktan sonra ise uyanmus, siir ve sanatin higligini anlayarak kalemini kirmis, ancak bir siire sonra tekrar
eline kalem alarak siirler yazmus, siiri de sanat1 da din ile ilhamin emrine vermis, onlara hizmetci yapmuistir
(Topgu, 1998: 119-120). Topgu, Mevland'min vahdet-i viicidun mertebelerine ulasmasinda, vahdet askiru
icmesinde Sems-i Tebrizi'nin sundugu iksirin etkisinin biiytik bir rolii bulundugunu (1998: 123, 149), ayrica
XIII. asirda Ibnii’l-Arabi'nin tivey oglu ve miiridi ve Mevland'min hocasi Sadreddin Konevi'nin vahdet-i
viiciidu acikca savundugunu, dolayisiyla Mevland’ya bu diistinceyi telkin edip asilayanin kuskusuz Konevi
oldugunu, ondan sonra ise Mevlana'nin bu diisiince sisteminin piri durumuna geldigini beyan eder. Topcu,
biitin bunlarin yani sira Mevlana’nin Rumca’ya vakif oldugunu bilmek ve Yunan filozofu Eflatun’un
fikirleriyle dogrudan dogruya temas halinde bulundugunu kabul etmek gerektigini, zira onun, Eflatun’un
idealizmini yer yer yasatan riibailerine rastlamanin miimkiin oldugunu ifade etmektedir (1998: 129).

Topcu, Sems-i Tebrizi'nin, Mevlana ile arasindaki miinasebeti ¢ekemeyenlerin dedikodular:
yiuziinden olduriuldiugiu kanaatindedir. Ona gore, Sems-Mevlana dostlugu candan 6te olup, su menkibe
bunun en 6nemli gostergesidir: “Miirsidinin kaybindan sonsuz 1zdirap duyan Mevland'ya bir giin, Sems Konya'ya
geldi, derler. Hemen hirkasini ¢ikarip bunu séyleyen adama giydirir. Yamndakiler, bu adam yalan séyliiyor, bilmiyor
musun ki hirkani verdin? deyince o, evet, der, séziiniin yalan oldugunu bildigim icin hirkam verdim. Dogru olsaydi
canimt verirdim.” (1998: 149).

Topcu, Mevlana ile ilgili son olarak sunlar1 sdyler: Son peygamber Hz. Muhammed’den sonra yeni
peygamber gelmemistir. Ancak onun isini tamamlayan miiceddidler ¢ikmustir. iste Mevlana onlarin en
buytiklerinden biridir (1998: 152). Asrimiz, Mevlana'nin ilahi c¢ehresini yeniden diriltecek, canlandiracak
kudrette degildir (2008: 138).

3.17. Sadriiddin Konevi (6. 673/1274)

Vahdet-i viicid diistincesinin Ibnii’l-Arabi’den sonraki en énemli temsilcisi olan Sadreddin Konevi,
Malatya’lidir. Babasi Mecdiiddin ishak da énemli bir stfi, lim ve devlet adamidir. On yaslarinda babasini
kaybeden Konevi'nin dul kalan annesiyle Ibnii'l-Arabi'nin evlendigi nakledilirse de gerceklesip
gerceklesmedigi belli degildir. Ancak su bir gercek ki Konevi- Ibnii’l-Arabi iligkisi &nce miirid-miirsid iligkisi
olarak baslamis daha sonra irfan arkadasligina dontismistiir. Konevi'nin Mevlana ile de yakin dostluk
kurdugu bilinmektedir. Tasavvufun hustsi sahasinda eserler veren Konevi'nin tislabunun felsefi oldugu
kaydedilmektedir (Demirli, 2008: 420-425).

Topgu’ya gore Konevi, XIII. asirda yetisen stfilerden olup, Ibnii’l-Arabi’'nin tivey oglu ve miirididir.
Vahdet-i viiciid diisincesinin agik¢a savunanlardandir. O, Mevland'nin da hocalarindan olup, ona vahdet-i
viictid diistincesini telkin etmistir (Topgu, 2002: 127, 129).

3.18. Hac1 Bektas-1 Veli (6. 669/1271?)

Bektasiyye tarikati kendisine nisbet olunan Tiirk mutasavvifi Haci Bektds-1 Veli'nin asil adi
Muhammed’dir. Soyu, Imam-1 Masa Kazim vasitasiyla Hz. Ali ve Hz. Peygamber’e dayanir. Haci Bektas-1
Veli hakkinda elimizde mendkibnamelerin disinda kesin bilgiler yoktur. Onun Babal mensuplarindan yahut
Yesevi dervislerinden oldugu, tasavvuf felsefesini insan sevgisi tizerine kurdugu, fikihla orfii, Oguz toresiyle
Kur’an ve Siinnet'i birlestirdigi, Islamiyet’i Tiirkmenler arasinda yayilmasim sagladig1 belirtiimektedir. Son
donemde yapilan arastirmalarda Vefdiyye tarikatindan oldugu kaydedilmektedir. 669/1270 yilinda vefat
etmistir. Kabri, Nevsehir'in Haci Bektas ilcesinde bulunan dergahin haziresindedir. (Ocak, 1996: 455-458;
Tosun, 2013: 114-115).
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Topcu'ya gore Haci Bektas-1 Veli, XIII. asirda yasamis olan Tiirkistanli bir dervis olup, Bektasilik
yolunun piri sayilmaktadir. Makalit adli eseri vardir (Topgu, 1998: 178). Topcu'ya gore Bektasilik ise, Saman
dininin felsefesidir (2007: 60).

3.19. Nasreddin Hoca (6. 1288)

XII. asirda Anadolu’da latifeleriyle topluma hak ve hakikatleri anlatan Nasreddin Hoca,
605/1208 de Sivrihisar ilcesine bagli Hortu Koyii'nde diinyaya gelmistir. Babasi Abdullah Efendi ve annesi
Sidika Hanim’dir. Hoca, ilk tahsilini babasindan okuma-yazma 6grenerek yapmistir. Daha sonra Arapga ve
Farsca’y1 6grenen Nasreddin Hoca, Sivrihisar medresesi ve Konya medreselerinde ilim tahsil etmistir. Ayni
zamanda hafiz da olan Hoca'nin, bu medreselerde ayrica keldm, fikih ilimlerini okudugunu ve tahsilini
bitirdikten sonra bir siire Sivrihisar ve Aksehir yorelerinde imamlik ve miiderrislik yapmustir. Aymn
zamanda Rifaiyye yolundan Seyyid Mahmtd Hayrani'nin dervisidir. 683/1284 yilinda Aksehir'de vefat
etmistir. Tiirbesi de buradadir. Nasreddin Hoca, medeniyetimizin seven, sevecen, hosgoriili, anlayisly,
tahammitillii, sevgi dolu bir ytiztidiir. O, yerine gore bir alim, bir dervis, bir yonetici, bir imam, bir stfi, bir
tiiccar, bir esnaf, bir ev reisi, bir ¢cocuk kisacasi bir din ve halk adamidir. Onun hedefi insanlar1 kirmadan,
incitmeden mizah yoluyla egitmek, iyiye, dogruya ve giizele yoneltmektedir. Bunun igindir ki, onun
latifeleri bir atasozii, bir 6zdeyis, kulaga kiipe olacak bir nasihat ve inciler sacan hikmet gibidir. (Simsek,
2011: 41-79).

Topcu'ya gore Anadolu'nun bugtinkii insaninin ruhunda Battal Gazi ile Alparslan oldugu kadar
Ytnus ve Nasreddin Hoca da vardir (2007: 116). Asirlik savaslar icinde bagri belalarla yaralanan Anadolu,
kaderle eglenmesini bilen en giizel zeka tipini, Nasreddin Hoca'y1 ortaya ¢ikarmistir (Topgu, 2007: 115). Ag1z
dolusu giilen Tirkmen Nasreddin Hoca'nin giiliisti, bir zeka giiliisti, derin ve rthi bir giliistir. Bu
igneleyen giiltisiin icinde canlanan iki gercege isaret etmek lazim gelir. Birisi, hayatin cilvelerindeki
kiicukltugi, degersizligi karsilayan bu ince tebesstimdeki zekanin hakikati. Tirkmenin agiz dolusu giiliist
Anadolu Tiirkiinde ince ve derin bir tebessim olmustur. Bu giiliis cigerlerden degil, dudaklarin méanali
biikiiliistinden hésil olur. Hayatin degersizligi ve zaaflar1 ise eglenen Anadolulu, Tirkmen’'de oldugu gibi
duyular ile degil, zekdnin igneli ucu ile giilmektedir. Nasreddin Hoca'nin giiltistinde sezilen ikinci biiytik
hakikat, felaketle 1stirabin gercegidir. Onun hayatinda Anadolu koylisiiniin ¢ektigi acilar1 gormek
miimkiindiir. Esas itibariyle Ytinus'un rthunda goriilen yaralar, Nasreddin Hoca'nin zekasinda derin derin
gizlenmis duran felaketlerin agtig1 yaralardir (Topgu, 2007: 116-117).

3.20. Ytnus Emre (6. 720/13207?)

Anadolu'da Tiirk siirinin onciisti olan mutasavvif sdir Ynus Emre'nin gercek hayatina iliskin
bilgilerimiz smurhidir. Ytinus'un, Orta Anadolu’da bir merkezde yasadig: kesin olarak soylenebilir. Onun
miirsidi, siirlerinde sayg1 ve hiirmetle andig1 Tapduk Emre’dir. O, bir siirinde kendi tarikat silsilesini vererek
sunlar1 sdylemektedir:“Yunus’a Tapduk u Saltuk u Barak’tandir nasip /Ciin goniilden ciis kildi ben nice pinhin
olam”. Bu beyti ile Yunus Tapduk’a, Tapduk, Barak Baba'ya, Barak Baba da Sar1 Saltuk’a intisap etmistir.
Yunus, Divan’indaki bu beytiyle kendini Sar1 Saltuk’a baglamakla birlikte gerek Barak Baba'nin ve gerekse
Sar1 Saltuk’un tarihi kimlikleri ve tarikatlar1 biitiintiyle bilinmemektedir. Kimi arastirmacilar, onun tarikat
pirlerini Horasan’a baglamakta, kimileri Naksibendiyye, Halvetiyye, Mevleviyye yada Kadiriyye
tarikatlarma mensup oldugunu ileri stirmektedirler (Tatci, 2005: 19-26). Yakin zamanda elde edilen bilgilere
gore o, Rifailik yoluna mensup Tapduk Emre'nin miirididir (Tosun, 2013: 110-112; Oztiirk, 2013: 134-136).
Divan’t ve Risdletii'n-Nushiyye adli mesnevisi vardir. Tarikat piri olmamakla birlikte heyecanli bir stfi ve
kelimelere yiiksek manalar1 rahatlikla terenniim ettirebilen giiclii bir sdirdir (Yilmaz, 2007: 155). Seksen iki
yillik bir hayattan sonra 720/1320 tarihinde vefat ettigi kaydedilmekte ve simdilik bu kayda itimat etmemek
icin higbir sebebin olmadig: belirtilmektedir (Erzi: 1950: 85-89).

Topcu'ya gore imanin saheserlerini sunan Ytnus (1998: 149), Anadolu Tirk'iintin dini dehasini
temsil etmekte olup, Tiirk diliyle tasavvufun en temiz ve piriizsiiz nagmelerini terenniim etmis, halk
arasinda yasayarak Anadolu'nun destani muhayyilesinde yerini almis goniil sultanidir (2002: 179; 1995: 5).
“Sol cennetin rrmaklary/Akar Allah diye diye” 6rneginde oldugu gibi o, akan sularin bir terenntimctistidiir (1998:
85). Anadolu'nun bugiinkii insaninin ruhunda Battal Gazi ile Alparslan oldugu kadar Nasreddin Hoca ve
Ytnus da vardir. Nasreddin Hoca'nin zekasinda derin derin gizlenmis duran felaketlerin agtig1 yaray: asil
Y@nus'un rdhunda gormelidir (2007: 117). Yine Anadolu’nun ruhtaki benlikte savasan kahramanlari
arasinda basi goge degen Ytinus'u hatirlamak gerekir. Soyle ki o, “Cigdik, pistik elhamdiilillah” diyebilmek
icin kirk sene pirinin dergahina sirtinda odun tasimis, her Anadolu evladi gibi, ruhu gaye, maddeyi ona
ulagmak icin vasita bilmistir (2007: 115).

Topgu, mistisizmi Allah elinden ¢ikmiscasina saf olan Yanus'u (2010: 13), daha ¢ok vahdet-i viiciid
diistincesi ¢evresinde ele alip incelemistir. Nitekim Topgu, mezkir eserinin birkag yerinde, “XIV. asirda
vahdet-i viicidu miidafaa eden mutasavviflardan ayn: zamanda lirik siirleriyle taninmis olan Ytinus Emre
ile Seyyid Nesimi vardir” (2002: 178). “Islam mutasavviflari icinde vahdet-i viiciida inananlar, Bayezid-i
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Bistami, Hallac-1 Manstr, Seyyid Nesimi, Niyazi-i Misri, Seyh Sihabtiddin-i Sithreverdi, Muhyiddin-i Arabi,
Sadreddin-i Konevi, Mevlana Celaleddin-i Rimi ve Ytnus Emre gibi tasavvuf kafilesinin biiytikleridir.”
seklinde Y@inus’a atiflarda bulunmustur (2002: 127).

Topgu'ya gore, vahdet-i viiciid denen akidenin yasanmasinda ve anlatilmasinda belki en yiiksek
berrakliga ulasan Ytnus, gonliiniin derinliklerinde yasattigi bu berraklikla sonsuzlugun i1zdirabini eriten
terenntimiindeki nesvesi ile toplumun dertlerine derman olmak isteyen ma’seri hiiviyetiyle Anadolu’da
Islam davasmin en basta gelen temsilcisi, sembolii, sancag1 ve Anadolu ruhunun hakiki sahibidir. Yanus'un
biitiin ¢abalari etle deri gibi yakin oldugumuz halde, goriilmeyen, bilinmeyen, varilmayan Allah’a ulastiran
yolu bulmak i¢indir. Bu yol, her seyle beraber, hem de her seyden ayr1 olmayan “Bir” seye veya gergekte bir
olan her seye gotiiren yoldur. Onun su dortliigi bu durumun siir kaliplarina dokiilmiis seklidir:

Daglar ile taslar ile cagirayim Mevlam seni

Seherlerde kuslar ile ¢cagirayim Mevlam seni

Sular dibinde mahi ile sahralarda ahu ile

Abdal olup ya Hil ile cagirayim Mevlam seni (2002: 154-155).

Topcu'ya gore bu tabiatin ve sonsuz kaindtin ontimiize serdigi c¢okluk resmi aslinda kendini
coklukta (kesret) gizleyen birligin (vahdet) oyunudur. Her seyin arkasinda gizlenen Bir'i gérmek, Bir'i
bulmak vahdet sirrina ermektir. Vahdet, iyi ile kotiintin, ruh ile tabiatin, kanun ile kudretin birlestigi
yerdedir. Vahdet sirrina ulasmanin yolu, varliklarla kalp beraberligi yapmaktir. Bunun icin ise Yinus'un su
nutkunda belirttigi gibi varliktan ibaret olan safray: icten atmak gerekir:

Sen sen de iken menzil alinmaz

Bahri olmadan gevher bulunmaz

Yiinus ver camni Hakk'in yoluna

Can vermeyince candn bulunma (2002: 166-167).

Topgu'ya gore Y(nus, biittin vahdet-i viiciidu savunan sifiler gibi Allah ile kéinat ayriligmin bir
vehim oldugu inancindadir. Mistik denemenin ulasmak istedigi gaye her seyde barinan hakikata, her seyin
dili ile cagiris ve bu gagirisla esyanin tizerine simsiki ortiilii bulunan perdeyi styirmanin yolunu bulmaktir ki
Ytnus bunun yolunu sdyle bulmustur:

Ol dost bize gelmez ise

Ben dosta gerti varayin

Cekeyim cevr ii cefiy

Dost yiiziin gorii vereyin

O hélde mutlak varliga ulasmak, yer degistirmeden ona nispetle birer vehim olan mekan ve zaman
perdesinin 6tesine gecmek, 6nce murada ermek ve insani varliga ait deriden siyrilmakla miimkiindiir (2002:
156-157).

Topgu'ya gore, Bayezid-i Bistdimi'den ve Halldc-1 Manstr’dan, Niyazi-i Misri’den ve Nesimi'den,
Muhyiddin Ibn-i Arabi’den, Sadreddin-i Konevi ve Mevlana Celaleddin-i Rami den sonra en miikemmel ve
acik ifadesini Ytinus’ta bulan vahdet-i viiciid meslegi inkar degil, itmamdir. Mevlana'nin dedigi gibi sasiliktan
kurtulmaktir (2002: 169-170).

Topgu'ya gore, “Cennet cennet dedikleri/Bir ev ile birkag huri/lsteyene ver anlary/Bana seni gerek seni”
dortlugii soyleyen Ytnus gibi bir Allah &s181 gelmemis olsayd:i bugitin cami kapilarinda Cennet’in
anahtarlar1 satiliyor olacakt: (2002: 59-60). Felsefi diisiiniise de sahislariyla milli olan Mevlana'nin yaninda
Yanus 6rnek alinmalidir (2007: 96). Hakikat su ki Allah agkini Fuzali sezmis, Ytnus anlamis ve anlatmigtir
(2002: 34).

Insandan Allah’a uzanan kuvvet, ruh kuvveti olup, bu Ytinus'da “Bir ben vardir bende benden
iceru” seklinde tezahiir etmistir (1998: 151). Ytinus, Sen Pol’den daha cezbelidir (2007: 276). Anadolu’nun
ruhtaki benlikte savasan kahramanlari arasinda basi goge degen Ytinus'u hatirlamak gerekir. Soyle ki o,
“Ciy idik pistik elhamdiilillah” diyebilmek icin kirk sene Tabduk'un dergahina sirtinda odun tagimis, rithu
gaye ve maddeyi ona ulasmak igin vasita bilmistir. Ytinus'un temsil ettigi insan, ¢iglikten kurtulmus, olgun
ve ozli insandir (2007: 115).

Topcu'ya gore, “Bu ne derttir ona dermén bulunmaz” diyen inleyen Dervis Ytinus'un sesine Cenab-1
Hak, ilahi liituf ve rahmeti ile Osmanogullarini bu topraklarda filizlendirmis, onunla millet kiiltiirti yeniden
canlanmistir. Hal boyle iken bu ahlak velisi unutulmustur (2008: 160, 161).

Topcu, Ytnus'la ilgili son olarak sunlari soyler: Stiphesiz Ytanus Emre’yi anlamaya calismak
beyhude bir ugrastir. Ciinkti ondaki hali yasamak imkan ve kudretinden yoksun olanlar, tipki meyvesiz,
ciceksiz agaca bakarak bir odun y1gmi gordiikleri gibi Ytinus Emre’yi hicbir zaman anlayamayacaklardir.
Insanlar sadece onun misralari ile bestelerini okuyup zevklenmektedir ki bu zevk, siir ve miizik zevkidir.
Boyle gordiikge, bildikge Ytinus daima bizden uzaklarda olacaktir. Ig yapst biitiiniiyle yok edilmis olan bir
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nesle onu anlatmak evham ile oyalanmak gibidir. Onu ancak bir hilkat kirmtis1 olan varliklarindan utanarak
sahibine siginmak cesaretini gosterenler anlayip bilebilirler (2002: 153).

3.21. Nesimi (6. 820/1417?)

Nesimi, Fazlullah-1 Hurafi (6. 796/1394)'nin kurup gelistirdigi, harflerin esrarina dayanan bir akim
nitegindeki Hurafilige baglh mutasavvif sairdir. Dogum yeri ve tarihi kesin olarak belli degildir. Miikemmel
bir tahsil gormiis, “Seyyid”, “Hiiseyin” ve “Nesimi” mahlaslariyla siirler yazmistir. Nesimi'nin yasadig1
¢agda Emir Timur ile Tohtamis Azerbaycan't almis ve Miransah burada hakimiyet stirmiistiir. Bu ¢aglarda
Azerbaycan’da Hurufilik hareketi genis olctide yayginlasmistir. Fazlullah, 1394’te Miransah tarafindan
yakalanarak Elince Kalesi yaninda feci bir sekilde oldiirtilmisttir. Nesimi, {istad: olan Fazulullah’dan
Hurufiligi 6grendikten ve kabul ettikten sonra bu tarikat ugrunda miicadele etmis, hatta mahlasini bile
tistadinin mahlasindan almistir. Biitiin Hurufiler gibi Nesimi de takip edilmis ve Halep'te derisi yiiziilerek
oldurtlmiistiir. Vefat tarihi ile ilgili olarak 820/1417, 824/1421, 837 /1433 gibi yillar verilmektedir. Tiirkce ve
Farsca Divin’1 ile Mukaddimetii’l-Hakaik adl eserleri vardir (Golpinarl, 1964: 15-19; Golpinarl, 1989: 2-13;
Aksu, 1998: 408-412; Bilgin, 2007: 3-5).

Topcu'ya gore Nesimi, vahdet-i viiclidun 6nde gelen temsilcilerinden olup, Ytnus gibi lirik siirler
soylemistir. Huriifilik ile vahdet-i viiciid diistincesini kendinde birlestirmis olan ve vahdet-i viiciid akidesine
kurban giden Nesimi, Halep’te derisi yiiziilmek stretiyle sehit olmustur (1998: 178). Seyyid Nesimi ile Saint
Augustin aynmi Allah agkinin kurbamidirlar (2008, 297). Halbuki Hakk’a vuslat yolunda Nesimi'nin deriye
ihtirast yoktur (2008, 154; 2002: 148).

3.22. Hac1 Bayram-1 Veli (6. 1209/1429)

Bayramilik yolunun kurucusu olan Haci Bayram-1 Veli'nin asil adi Numan olup, 1348-1350'1i yillarda
Ankara'nin Ziilfadl (Solfasil) koyiinde diinyaya gelmistir. Tahsilini Ankara ve Bursa’da ikmali miiteakip
miiderrislige baslayan Haci Bayram-1 Veli, daha sonra Safeviyye tarikati seyhlerinden Sadreddin
Erdebili'nin halifesi Aldeddin Ali Erdebili’den el almis olan “Somuncu Baba” diye de meshtr Ebt
Hamidtiddin Aksarayi'ye intisab etmistir. Hac1 Bayram-1 Veli seyhinin vefatindan sonra Ankara’ya donerek
bugtinkii Ulus semti yakinlarinda yiiksekge bir tepe tizerinde bir tekke kurmus, irsad faaliyetlerini buradan
yurtitmistiir. 833/1430 yilinda Ankara’da vefat etmistir. Ayni zamanda sair olan Haci Bayram-1 Veli'nin
bugtin bes siiri elimizdedir (Cebecioglu, 1991: 25-106; Eraydin, 408-415; Azamat, 1996: 443).

Topgu'ya gore Haci Bayram-1 Veli'nin basta Aksemseddin olmak iizere Bigakct Omer Dede,
Yazicizdde Muhammed Bican ve Ahmed Bican gibi yetistirdigi kamil insanlar vardir. Yine ona gore
mistisizm, Hac1 Bayram’da biitiin bir 6rf ve ahlak sistemi héaline gelmistir (2010: 13). Haci Bayram ve
Aksemseddin din ve ahladkin esi olmayan kahramanlaridir (2010: 16; 2007: 93). Aksemseddin, Haci
Bayram’'in izini takip etmis olup (2007: 93), bugtin bu ahlak velisi unutulmustur (2008: 161).

3.23. Molla Abdurrahman Cami (6. 898/1492)

Naksbendiyye yoluna mensup ve Iranl alim ve sair olan Abdurrahman Cami, 817/1414 yilinda
Horasan'in Cam sehrinin Harcird kasabasinda dogmustur. Daha ¢ok Molla Cami unvaniyla taninir. Camg ilk
tahsiline babasinin yaninda baslamistir. Babasi Herat’'a gidip Nizdmiye Medresesi'ne miiderris olunca
(823/1420) ogrenimini orada stirdiirmiis, devrin ¢nde gelen alimlerinden zahiri ilimlerde kendisini
yetistirmistir. Geng yasta doneminin biitiin ilimlerine vakif olmasina ragmen bu ilimler onu tatmin etmemis,
Semerkand doniisiinde Naksbendi seyhlerinden Sadeddin Késgari'ye intisap etmistir. Onun vefatindan
sonra (860/1456) halefi Hace Ubeydullah Ahrar’a baglanmis, kendisiyle birkag defa gortismiistiir. Ayrica
mektuplagsmak suretiyle onunla temasi kesmemistir. Onun sanat hayatinin, ilmi ve manevi otoritesinin
zirvede oldugu yillar Hiiseyin Baykara dénemidir (1470-1505). Nitekim Baykara da kendi devrinin alim ve
sairlerini anlattig1 risdlesinde Cami’den buiyiik bir 6vgiiyle bahsetmektedir. 898/1492 yilinda Herat'ta vefat
etmis, tistadi Kasgari’nin yanma defnolunmustur. Kaynaklarda Cadmi'nin Farsca ve Arapga kirk besin
tizerinde eseri bulundugu zikredilmektedir (Okumus, 1993: 94-99; Uludag-Kara, 1995: 29-36).

Topgu'ya gore Cami, XV. asir mutasavviflarindandir. Nefahdtu'lI-Uns'ii kaleme almistir (1998: 179).
Alim Tiirk hiikiimdar1 Hiiseyin Baykara onun atinin yularim ve Baykara'nin sair ve bilge veziri Ali Sir Nevai
de tizengisini tutmustur (Topcu, 2010: 81). Fatih Sultan Mehmed’in buiytikliigii cihana tin salinca onun
yiiztinii gérmek icin tdA Maveraunnehir’den Istanbul’a gelmek {izere yola ¢ikmis, ancak Konya’'ya geldiginde
vefat haberini alinca geri donmiistiir (Topgu, 2010: 91).

3.24. Imam-1 Rabbani (6. 1034/1624)

Naksbendiyye'nin Miiceddidiyye kolunun kurucusu olan Imam-1 Rabbani, 971/1564 Dogu
Pencap’taki Sirhind’de (Serhind) dogmustur. Naksibendiyye tarikati mensuplar1 arasinda Imam-1 Rabbani
(ilahi bilgilere sahip alim) ve “miiceddid-i elf-i sdni” (hicri 1. binyilin miiceddidi) unvanlarryla taninr.
Ogrenimine babasinin yaninda baslayan Imam-1 Rabbani, kiigiik yasta Cestiyye ve Kadiriyye tarikatlarmna
intisap etmis, sonraki yillarda elestirdigi vahdet-i viicidu babasindan biiytik bir sevkle 6grenmistir. Devrin
onde gelen alimlerinden akli ilimler de okuyan imam-1 Rabbani, bu sirada Kiibrevi seyhi olan hocas1 Ya'kub
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Kesmiri'ye intisap etmistir. Daha Delhi’de, Naksbendiyye tarikatini Hindistan’da yayan Hace Baki-Billah ile
karsilasmis ve teklifini kabul ederek bir siire onun yaninda kalmis, bu arada kendisinden el almustir.
Yasadig1 donemde Hindistan idarecileri Babiirliilerden Ekber Sah ile Cihangir’dir ki Rabbani onlara kars:
miicadele vermis, bir hapse dahi girmistir. “Miiceddid-i Elf-i Sani” lakabiyla da anilan Imam-1 Rabbani, hem
Islam’mn kitabi bir gizgide yorumlanmasi ve toplumun hurafelerden armndirilmasi i¢in miicadele eden bir
“alim”, hem de tasavvuf yolunun yiiksek tecriibelerine erisip edindigi bilgileri dostlar1 ile paylasan bir
“stfi”dir. 1034/1624'te vefat etmis, Sirhind’de defnedilmistir. Mektibat, Isbatii'n-Niibiivve, Mebde ve Me'dd,
Ma’arif-i Lediinniyye, Miikdsefit-i Gaybiyye gibi eserleri vardir (Algar, 2000: 194-199; Tosun, 2009: 9-36).

Topcu’'ya gore Imam-1 Rabbani, XVII. asirda Hindistan’da “Ahmed Serhendi” adiyla da meshur
olmus bir mutasavviftir. O, Mektilbit' in1 yazmak suretiyle Seyh-i Ekber Muhyiddin Ibnii'l-Arabi'nin vahdet-i
viiciiduna en siddetli itiraz1 yapmustir. Alt1 ciltten olusan eserin ilk {i¢ cildini kendisi, diger tictinii ise oglu
Muhammed Mastm kaleme almistir (Topgu, 2002: 179).

Topcu'ya gore, Imam-1 Rabbani, Seyh-i Ekber’in tam aksine esyada asil olanin adem yani yokluk
oldugunu belirtmis, ancak Allah’in var ve Allah’tan baska her seyin yok oldugunu, varliklarin viicudunun
aynada goriilen hayalden farkinin olmadigini séylemistir (2002: 129, 179).

Yine Topcu'ya gore Imam-1 Rabbani, Seyhii'l-Ekber’e cevap niteligindeki eseri Mektiibit'inda Allah
ile kdinat1 ayirmis, sonra da kainati, hakiki varliga nispetle bir yansimadan ibaret golge cinsinden kabul
etmekle ve esyanin aslin1 yoklukla vasiflandirmakla ortada var olarak tekrar sadece bir viicudu, flahi varlig
birakmus, boylelikle aksi istikametten giderek o da vahdet-i viiciida teslim olmustur (2002: 129).

3.25. Niyazi-i Misri (6. 1105/1694)

Malatyali ve asil adi Muhammed olan Niyazi-i Misri Halvetiyye'nin Misriyye kolunun kurucusu,
mutasavvif-sdirdir. 1027/1618 yilinda Malatya (Aspozi)’da diinyaya gelmistir. Asil adi Muhammed olup,
siirlerinde, ilim tahsili ig¢in bir stire Misir'da kalmas: hasebiyle “Misri” mahlasiyla “Niyazi” kullanmus,
boylece bu ikisinin birlesiminden meydana gelen Niyazi-i Misri, Misri Niyazi ve Seyh Misri diye sohret
bulmustur. Genglik yillarinda medrese tahsili goren, tefsir, hadis, fikih alaninda kendisini yetistiren ve
bilhassa yaptig1 ategli vaazlarla adin1 duyuran Niyazi-i Misri, ilk onceleri stfilere karsi olmugsa daha sonra
bilgisini gerek tasavvuf alanindaki tecriibesini ilerletmis, hattd bir Kadiri seyhinden bile tarikat icazeti
almistir. Aradign miirsidi Usak’ta bulan Misri, buraya gelen Seyh Ummi Sinan’a intisap ederek onunla
birlikte dergahinin bulundugu Elmali'ya gitmistir. Niyazi-i Misri, burada dokuz yil seyhine hizmet edip
seyrii stilikunu tamamlayarak hilafete nail olmustur. O, daha sonra birka¢ miiridiyle birlikte Bursa’ya gelip
yerlesmis, giin gectikce artan muhibbaniyla dikkatleri celbeden ve Abdal Celebi adli bir hayirsever
tarafindan Ulucami civarinda kendisi i¢in bir de dergah insa edilmistir. Vaazlar1 ve diisiinceleri dolayisiyla
zaman zaman siirgiine gonderilen Misri, bir defa Rodos’a iki defa da Limni adasina stirgiine gitmistir. Ayni
zamanda sair olan ve bir miirettep Divin’it bulunan Niyazi Misri, biiytik bir kismu birka¢ varaklik
risdlelerden olusan otuza askin eser telif etmis ve Limni'ye stirgiin oldugunun ertesi yili 1105/1694'te
burada vefat etmistir (Askar, 2004: 61-136). Topcu'ya gore Niyazi-i Misri, Islam tasavvufunun Hallac-1
Mansur gibi bir atletlerinden biri olup, vahdet-i viiciid mesleginin 6nciilerindendir (2002: 160, 169).

3.26. Erzurumlu Ibrahim Hakki (6. 1194/1780)

XVIIL asrin Uveysi mesrep seyhlerinden olan Ibrahim Hakki, 1115/1703 yilinda Erzurum’un
Hasankale (Pasinler) ilcesinde dogmustur. Babas: Dervis Osman Haseni Efendi, annesi Hasankale esrafindan
Dede Mahmud'un kizi Serife Hanife Hanim’dir. “Hakirullah” diye andig1 babasi iyi egitim gormiis, hacca
giderken ugradig Tillo denilen yerde yorenin taninmis Uveysi seyhlerinden Ismail Fakirullah’a intisab
ederek buraya yerlesmistir. Hentiz dokuz yagsindayken babasinin yanmna gelen Ibrahim Hakki, burada
babasindan nakli ilimleri, babasinin arkadasi Molla Mehmed el-Suhrani’den basta matematik ve astronomi
olmak {tizere akli ilimleri tahsil etmistir. 1132/1720’de babasim1 kaybedince Erzurum’a, amcasi Molla
Muhammed’in yanmna donmiistiir. Amcasinin yanindaki tahsilini sekiz yil kadar stirdiirdiigii anlasilan
[brahim Hakki'nin, Arapca ve Farsca dillerini okudugu Erzurum miiftiisii sair Hazik Muhammed Efendi
disinda, kimlerden ilim tahsil ettigi konusunda ayrintili bilgi yoktur. ibrahim Hakki, 1141/1728 de babasinin
seyhini ziyaret etmek tizere Tillo’ya gitmis ve seyhin, babasi igin yaptirdig1 hiicreye yerleserek 1147/1734’te
seyhinin dltimiine kadar ona hizmette bulunmustur. Daha sonra Erzurum’a donen ve imamliga baslayan
ibrahim Hakki, iyi bir musikisinas olan oglu [smail Fehim’in tahsilini tamamlamasindan sonra imamlik
vazifesini ona birakip bir yandan eser yazmakla, diger yandan da talebe okutmakla mesgul olmustur. Ug
defa hacca, iki defa Istanbul’a giden Ibrahim Hakki, istanbul’da iken saray kiitiiphanesinden yararlanmay1
ihmal etmemistir. 1177/1763'te tekrar Tillo’ya giden Ibrahim Hakki, seyhin ogullar1 tarafindan babalarmin
halifesi olarak karsilanmis ve seyhin kizi Fatma Azize ile evlenmistir. O, bu esinden 6nce Firdevs Hanim,
Erzurumlu Fatma Hanim, Belkis Hanim ve Ziileyha Hanim'la evlilik yapmustir. 1194/1780’de Tillo’da vefat
etmis ve seyhi Ismail Fakirullah’in yanina defnolunmustur. Kendisi yazdig1 bir notunda besi ustl (ana eser),
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onu da fiiru (evlat eser) olmak {izere on bes kitabinin oldugunu soylemistir (Ibrahimhakkioglu, 1973: 13-200;
Celebioglu, 1988: 1-41; Fazlioglu, 2005: 116-118). Topcu'ya gore Ibrahim Hakki, Mirifetndme’si meshurdur
(Topgu, 2009: 68). Yine ona gore brahim Hakki, Ytnus'la birlikte tiniversitelerimizin ruhu olmalidir (1998:
71).

4. Sonug

Calismamizda gorilmiistiir ki son devirde tasavvufa ilgi duyan ve bu yola girerek bir dervis
diizeyinde bunu tadan ilim ve irfan adamlarimizdan birisi de Nurettin Topgu’dur. Bunda gerek Topcu'nun
yurt disinda egitim gordugii zamanki hocalar1 olan Blondel, Bergson ve tasavvuf tarihcisi Massingnon nun
gerekse, yurda dondiigti zaman tanistigi Seyh Hasib Efendi ve ozellikle Seyh Bekkine'nin biiyiik rolii
bulunmaktadir.

Bundan dolayidir ki Topgu eserlerinde, Islam mistisizmi, Kur’an’dan kalp ilmini c¢ikaran felsefe,
hakikatte bir insan ilmi, diinyadan siyrilarak kendi ruhuna gevrilen igsel insanin hayat denemesi ve Allah
yolundaki atletizmi olarak nitelendirdigi tasavvufa ve o mektepten yetisten stfi sahsiyetlere hemen her
firsatta yer vermis, onlarin anlasilmasi ve anlatilmasina biiytik gayret gostermistir.

Topcu'nun eserlerinde temas ettigi ve hakkinda degerlendirme yaptigi Islam safileri tespit
edebildigimiz kadariyla yirmi alt1 sahsiyettir: Hasan-1 Basri, Ebt Talib Mekki, Kuseyri, Bayezid, Ciineyd,
Herevi, Gazzali, Geylani, Yesevi, Siihreverdi Makttl, Attar, Necmiiddin Kiibra, Stihreverdi Ebu Hafs Omer,
Ibnii’l-Arabi, Konevi, Mevlana, Hac1 Bektas, Nasreddin Hoca, Yanus, Nesimi, Hac1 Bayram, Cami, Imam-1
Rabbani, Niyazi-i Misri, Ibrahim Hakka.

Topgu'ya gore, Bayezid, Hallac, Ibnii’l-Arabi, Herevi, Konevi, Mevlana, Y{inus, Nesimi vahdet-i
viicidu savunurken Ciineyd, Geylani, Imam-1 Rabbani gibi sahsiyetler onu reddetmislerdir.

Islam stfileri icerisinde Topcu’yu en cok etkileyen sahsiyetlerin basinda Mevlana ile Yanus gelir.
Nitekim Topgu, “Bizi yasatan ve ebedi yapan, ebedilige gotiiren biiytik kervanin basinda Mevlana’lar ve
Ytnus'lar vardir ve bu neslin bahtiyar miijdecileri Mevlana ve Ytinuslardir. Anadolu’'nun ruhunun uyanis
caginda, ona istikamet vermesi, hikmet 1siklarini gostermesi bakimindan yine Mevlana ve Y@inuslarin biiyiik
bir rolii bulunmaktadir.” demistir.

Velhasil Nurettin Top¢u'nun, Bat1 diisiincesinin yaninda Islam diisiincesinden, 6zellikle tasavvufi
diisiinceden ve sufilerden hem teorik hem de pratik anlamda oldukca etkilendigini ve bunu eserlerine

yansittigini rahatlikla soylemek miimkiindiir.
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