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STRUGGLE AT THE THRESHOLD: THE MOTHER-IN-LAW AND FATHER-IN-LAW WRESTLING IN
ANATOLIAN WEDDINGS
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Evde cikt1 iki meydan savast
Biri bitti biri bitti bitecek
Gelinle kaynana tuttu giiresi
Biri yatt1 biri yatti yatacak
(Kdoroglu, 1999: 10-11)
Oz
Mit, destan, masal, hikaye gibi sozlii anlatilarda kahramanin toplum tarafindan kabul edilmesini saglayan zor gorevler evrensel
motiflerdir. Tiirk halk anlatilarinda zor gorevleri basaran kahraman hem tahtin mirascisi olmakta hem de bir kadina evlenme hakkin
elde etmektedir. Bu anlatilarda genellikle bir kahraman, evlenebilmek icin bir kiza talip olur. Talip, kizla evlenebilmek icin, kiz ya da
onun ailesinin koydugu “at yarisi, ok atma ve giires” gibi yarismalar1 gecmesi gerekmektedir. Talip, Dede Korkut Kitabi'ndaki Bamsi
Beyrek ve Banu Cigek gibi bir kizla birebir miicadele etmek zorunda kalabilir. Bu yarislar, bir kadin-erkek cekismesine déniistir. Baska
bir yonden de kadin, erkegini sinavlar araciligryla secmektedir. Destanlarda bir kizla kahramanin evlilik 6ncesi yarismalar1 gibi Anadolu
diigiinlerinde de kadm-erkek giiresi vardir. Diigitintin son giinii gelin, yeni evin esiginden gecmeden 6nce kaynana ile kaynata
gliresmektedirler. Bu giiresin yorelere gore yapisal, islevsel ve gostergebilimsel ozellikleri vardir. Geline, giiresle birtakim mesajlar
kodlanmaktadir. Giiresle birlikte baska uygulamalar, gelinin yeni evine uyum saglamasini kolaylastirmaktadir. Bu ¢alismada, kadin-
erkek miicadelesinin tarihsel arka plani ile giiresin Anadolu'da yasayan kiiltiirde kaymvalide ile kaympeder giiresine doniistimiine
odaklanilmaya calisildi. Dokiiman calismasi ve alanda goriisme ve gozlem yontemleriyle elde edilen veriler, gorsellerle zenginlestirildi.
Bu veriler halkbilim kuram ve yontemleriyle incelendi.
Anahtar Kelimeler: Gecis Donemi, Evlenme, Gelin, Sinama, Erginlenme.

Abstract

The difficult task motifs are universal motifs that are providing the hero's adoption by society in oral narratives such as myth,
epic, fairytale, story. The hero who managed the difficult tasks both becomes the heir to the throne and also obtains the right to marry a
woman in Turkish folk narratives. The hero aspires to marry a girl often in these narratives. The suitor has to pass the contests such "horse
racing, archery and wrestling" which are organized by girl or her family. The suitor may be forced to compete against a girl such as Bams1
Beyrek and Banu Cigek in the Dede Korkut Book. These contests turn into a male-female rivalry. Also from another aspect, woman selects
her man through the contests. There is a man and woman wrestling in the Anatolian weddings as the contests before marriage of a girl
and hero in epics. Last day of wedding, mother-in-law and the father-in-law wrestle before bride crosses the threshold of the new home.
There are structural, functional and semiotical properties of this wrestling according to regions. Some messages are coded to bride by
wrestling. The other applications with wrestling make easier adapting the bride to her new home. In this study, it was tried to focus on
that historical background of men and women struggles and wrestling transformed to mother-in-law and father-in-law wrestling in living
culture in the Anatolia. The data which were collected by methods of document research and through interviews and observations in the
field were enriched by visuals. These data were analyzed with folklore theory and methods.

Keywords: Transitionperiod, Marriage, Bride, Contest, Initiation.

0.Giris

Cinsel etkinligin insana da 6zgii olmasina ragmen evliligin neden ortaya ciktig1 konusu arastirmalar
tarihinin her zaman ilgisini gekmistir. Ozellikle gecmis donemde kadin ve erkegin bir araya gelebilme sekilleri,
es se¢imi, iliskinin evlilik olarak adlandirilmasi, iliskinin onaylanmasi, cocuk yapimy, aile ve akrabalik iliskileri
vb. konular diinya kiiltiir tarihinde renkli 6rneklerle doludur. E. Reed; evlilik ile cinsel etkinlik arasinda kesin
bir ayirim yapmay1 deneyerek evliligi sadece insana, cinsel etkinligi ise hem insana hem de hayvana 6zgii
olarak siniflar. Anayerli (anaerkil) ilk déneme ulasmaya calisarak evliligi “iki topluluk arasinda yapilan ve
karsilikli olarak capraz yegenlerin giftlesmesini olast kilan anlagmalar” olarak taimlar. Iki topluluk arasindaki
¢ekismeye ragmen bu anlasmalar, karsilikli olarak erkeklere diger tarafin bolgelerine gitme ve esini rahat rahat
arama hakkini vermektedir. Ciinkii evlenen ciftler kendi bolgelerinden ayrilip yeni bir ev kurmaktaydilar.

*Yrd. Dog. Dr., Eskisehir Osmangazi Universitesi, Fen-Edebiyat Fakaiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyati, Tiirk Halk Edebiyati Anabilim Dal1
ogretim tiyesi, ademkoc06@hotmail.com
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Evlilige ragmen iki topluluk arasindaki ¢cekismelerin devam etmesi, Reed i¢in anlasilmazdir (Reed, 1994b: 9-
10). Evlenen ciftlerden birinin ya da her ikisinin ana yerinden ayrilmasi, aileler ve klanlar arasindaki
cekismelerin kaynag olarak goriilebilir.

Tiirk kiiltiir ekolojisinde sosyal yasam iginde ve Dede Korkut Kitab1'nda rastlanan “oglu olan ivermis,
kiz1 olan koctirmis.” (Ergin, 1997: 124) ifadesi evlenen ¢iftin gercek anlamda yeni bir evi (¢cadir, otagi, gerdegi)
olmasimnin karsiligidir. Dede Korkut Kitab1'nin son boyunda isyan ettigi Salur Kazan’la arasindaki diismanlig:
gidermesi igin Aruz’un “Bigler Beyrek bizden kiz almisdur, giiyegiimiizdiir.” (Ergin, 1997: 246) diyerek
Beyreki cagirmasi, egzogami evliliginin anlasma araci olarak kullanildigmmin acgia vurumu olarak
degerlendirilebilir. Dede Korkut Kitabi'nda Oguzlarda bir yigit, evlendiginde ok atmakta ve okunun diistiigii
yere gerdegini dikmektedir. Bams1 Beyrek de evlenecegi sirada okunu atar, okun diistiigii yere gerdegini yani
kendi evini kurar (Ergin, 1997: 129). Bu, ona tanman bir haktir; ancak yeni ev, yine ata topraklarinda
kurulmaktadir. Ciinkii adini alan bey oglu, ayn1 zamanda bir kadinla birlikte yasama hakkini da elde etmekte
ve tahtin da mirasgisi olmaktadir. Dede Korkut, “giiyegii ogul olmaz.” (Ergin, 1997: 74) diyerek damadi, kiz
¢ocugundan sonra iiciinciil konuma diistirerek eril bakis acisiyla erkek cocugun énemine! vurguda bulunur.
Zira evlendirilip gogtiriilen, yani ata topragin terk eden, kizdir; hem aile hem de kiz icin bu ayrilis travmasi,
evlilik asamasindaki miicadelelerin temelini olusturmaktadir. Diger milletlerin destanlarinda kahramanin
asmasi gereken gelin yataginin 6n kosulu zor gérev motifi (Campbell, 2010: 375), Tiirk halk anlatilarinda da
alplara mahsus evlilikler (Aca, 2000) olarak goriilmektedir.

Giintimiizde evlilik asamasinda erkek, bir kadinla evlenebilme hakkini elde etmek i¢in hala miicadele
etmektedir. “Bir giizeli bin kisi ister, bir kisi alir.” atasozii Tuirk toplumunda erkegin vermesi gereken
miicadeleyi vurgular. Aslinda bu ifade bir erkegin bir kadin tarafindan segilebilmesi icin girisecegi
miicadelelerin habercidir. Kadin ve erkegin bir araya gelmesi ve aile kurumunu olusturmalar1 basit bir iligki
ile aciklanamamaktadar.

Yasanan sosyo-kiiltiirel, dini ve ekonomik degisimler sonucu eril yapiya ragmen Tiirk toplumunda
aile kurumunun olusumu sirasinda kadinlarin etkinlik alani canliligimi korumaktadir. Aile topraklarindan
ayrilan kiz (gelin), tasmacagl yeni evin esiginde degisime ve doniisiime mesajlar yiiklii uygulamalarla
hazirlanmakta ve elkizimin yeni aileye uyumu saglanmaktadir. Ozellikle kayinvalide ve gelin (esikteki
yabanci) arasinda ilerleyen miicadelede biri etkinlik alanini koruma, digeri ise iktidarin1 kurma hevesindedir.
Erkekler toplulugu bu miicadelede onaylayan konumundan tteye gecememektedir. Bu baglamda, gegis
donemlerinden evlilikte sahnelenen kadin merkezli bazi1 uygulamalar, tarihsel baglamlar ve yasayan
ornekleriyle birlikte zor da olsa anlamlandirilmay: beklemektedir. Bu uygulamalarin bazilarinin kdkeni
mitlerde, destanlarda, masallarda veya biiytisel pratiklerde yatmakta ve aynm1 zamanda uygulamalar birtakim
mesajlartyla da gostergebilimin konusunu olusturmaktadirlar.

Toplumun geleceginin en 6nemli ve belirleyici yap1 taslarindan biri olan aile kurumunun meydana
gelmesindeki ilk basamak kabul edilen evlilik, kiz ve oglanin evlenme isteklerini belirtmelerinden gerdek
sonrasina kadar devam eden her sathasinda, gostergebilimin renkli ve cesitli 6rnekleriyle doludur (Eker, 2000:
93). Bu baglamda bu ¢alismanin konusu; Tiirk kiilttir ekolojisinde, gecis donemlerinden evlilik térenlerinde
kadinin yerinden ayrilmasi ve yeni evine getirilmesi sirasinda yapilan uygulamalarda kadin-erkek
miicadelelerinin tarihsel baglamlar1 ve giiniimiizde Anadolu diigiinlerinde yasayan orneklerin kiiltiirel
stirekliliginin izini takip etmek olacaktir. Konunun siurliligi nedeniyle tzellikle kadin-erkek arasindaki
miicadele 6rneklerinden olarak giires, tarihsel baglamlariyla birlikte dugiin eglencelerinde gelin alma ve
getirme sirasinda yapilan uygulamalardaki kiilttirel siirekliligi ve doéntistimleriyle 6rneklendirilmeye ve
¢oziimlenmeye calisilacaktir.

Dogada canlilar arasinda gerek miicadele, gerek oyun ve gerekse cinsel yakinlasma islevleriyle viicut
oyunlarindan olusan giires, yasamun bir parcasi olmakla birlikte tarihsel baglamda arkaik bir miicadele
bicimidir. Bu miticadeleler ayni cinsler arasinda olabildigi gibi farkli cinsler arasinda da gerceklesmektedir.
Oyle ki bir miicadele, heniiz tamamlanmadan oyun veya cinsel yaklasmaya doniisebilmektedir. Bu yoéniiyle
giires dikkat cekicidir. Bircok millete ait anlatilarda da ilk miicadele bicimi olarak giirese rastlanmaktadir.

Turk kiiltiir tarihi icinde “gtires”?, gerek eglence baglaminda (spor miisabakasi, gosteri vb.), gerekse
mit, destan, hikdye, masal vb. anlatilarda erginlenme smav: ya da gecis donemlerinden evlilik torenlerinde
kadin ve erkek arasindaki iliskiyi diizenleyen bir sosyal norm olarak da goriilmektedir. Evliya Celebi ise
“giires” sozctigiine farkli bir anlam katarak Hindistan gezisinin bir pargasinda Evsaf-1 Sehr-i Kadim Zeyla'y1

1 Deli Karcar’dan kiz kardesi Banu Cicek’i istemeye giden Dede Korkut'un, obasma déndiigiinde Bay Biire Bey’in isin sonucunu merak
ettigi “Dede oglan misin kiz misin?” sorusuna verdigi “Oglanam.” (Ergin, 1997: 127) cevab1 da erkek cocugun cnemsenmesi olarak
okunabilir.

2 Tiirkiye Ttirkleriyle birlikte Kore, Japonya, Buryat, Saha (Yakut), Tiirkmen, Tuva, Tatarlar arasinda da goriilen, tamamen bedensel gtictin
ortaya ¢ikarilmast ve erkeklikle bagdastirilan giires, “Altaic Style Wrestling” olarak adlandirilmaktadir (http://altaic-
wiki.wikispaces.com/ Altaic+links+to+Koreans, Erisim Tarihi: 01.10.2014).
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(Q 338a) anlatirken kadin ve erkegin cinsel iliskisini “Adem ile Havva giiresi” (Kahraman-Dagli-Dankoff,
2007: 491) olarak verir.3

Turk diinyas: kiiltiir ekolojisinde ¢ok eski donemlerden itibaren izi takip edilebilen giires, halk
arasinda “ata sporumuz” olarak adlandirilmaktadir. Dede Korkut Kitabi'nda giires, Oguzlar arasinda sadece
spor degil; eglence ve askeri egitim islevleri de gormekteydi. Giires konusunda Kasgarli Mahmut'un verdigi
bilgilerde karsi cinsler arasindaki giireste “kadinin gtictinden ¢ekinme” dikkat ¢ekicidir. Kasgarli Mahmut'un
“kisrak” sozctugiinii agiklarken verdigi ornekten kadin ile erkegin yani karsi cinslerin de giires tuttuklar: tespit
edilebilmektedir. Karahanli kadinlarinin da giireslerde erkekler kadar yetenekli oldugu goriilmektedir: "Kiz
birle kiiresme, kisrak birle yarisma (Kizla giiresme, ¢iinkii kizlar kuvvetli olur, seni alt eder; kisrakla yarisma, kisrak attan
daha cevik, daha sigrayish oldugundan seni yener). Bu, Hakanlilardan bir kizin, gerdek gecesi Sultan Mesud'u (Gazneli)
ayagyla dokunarak yiktigr icin Hakanlilarin (Karahanhlar) Sultan Mesut hakkinda séyledikleri bir savdir." (DLT-I:
474)* Mit, destan, masal ve hikayelerde rastlanan kadin-erkek miicadelesi motifi olarak giiresin ayni zamanda
diigiin baglamina uygun kadin-erkek yakinlagsmasi drnegi olarak tespit edilebilen ilk 6érnek budur. Kasgarh
Mahmud, ayrica at yarisi ve ok atma, yay kurma miisabakalarindan da bahseder.> Ok atma yarisinin bir bayan
icin yapiliyor olmasi, anlatilarda goriilen kiz icin miicadele motifiyle paralellik arz etmektedir. Kasgarh
Mahmud'un verdigi bilgiyle benzerlik arz eden Kerkiik Tiirkmenlerinin diigiinlerinde gerdege girildigi
zaman birbirlerine usttinliik saglamak icin gelin ile giiveyin birbirlerinin ayagima basmaya calismalari
gelenegi bulunmakla birlikte bu gelenek, giintiimiizde uygulanmamaktadir (Tiirktas, 1997: 30).

Giires, bircok destan ve halk hikayesinde motif olarak kahramanin asmasi gereken engellerden biridir.
Bir¢ok arastirmaci Tiirk kilttirtinde diigiin ve buna bagli uygulamalar: incelerken nisan (kiigiik diigtin) ve
ytiziik takma gelenegi hakkinda ilk kaynak olarak Bams:1 Beyrek ve Banu Cigek® arasindaki kiictik térene
deginir. Burada atlanan bir uygulama da yine Bamsi Beyrek ve Banu Cicek’in birbirlerini nasil sectiklerini
gosteren ve gercekten es olma konusunda tatmin olmak i¢in (denge) uygulanan ti¢ imtihandir: at yarisi, ok
atma ve giires (Ergin, 1997: 123). Dede Korkut Kitabi'nda rastlanilan 6rneklerden, Kasgarli Mahmud'un ve
Evliya Celebi'nin verdigi érnekler ve anlamlandirmalardan “giires”in sadece spor degil; sosyo-kiiltiirel yasam
icinde farkli islevlere de sahip oldugu anlasilmaktadir. Kars: cinslerin de giires aracilifiyla miicadele
diinyasinda yer almasi, giiresin islevini gesitlendirmektedir. Bu yontiyle giires mit, destan, masal, hikaye gibi
anlatilarda kahramanin gegmesi gereken engeller motifi ve gegis donemlerinden evlilige bagh térenlerde ritiiel
olarak yer almaktadir.

1. Gelin Yataginin On Kosulu Kadin-Erkek Giiresi:

Erginlenme, bireyin toplumun bekledigi davranislar1 ve yetenekleri sergilemesi ve toplumun bireyi
onaylamas: olmaktadir: “Kabilesel dogum, erginlesme, evlilik, gomii, yerlesme gibi torenler; bireyin
yasamindaki dontim noktalarini ve yasam ugraslarini klasik, kisisel olmayan bigimlere cevirmeye hizmet eder.
O halde erginlenme ve yerlesme ayinleri bireyin ve toplulugun o6zsel birligi dersini 6gretmektedir.”
(Campbell, 2010: 416-417). Dolayisiyla kisilik degil, toplumsal roller 6n plana ¢ikmaktadir. Tipki erginlenme
toreninde giiciini sergileyen erkek gibi kadinlar da bedensel yeteneklere sahiptir. Kahraman ya da talip; kizin
babasi, agabeyi, rakipler ve canavarlarla miicadeleye girismenin yaninda bazi anlatilarda kizla da bire bir
karsilasir. Bu miicadelelerde kadin ile erkegin hiinerini sergileme bakimindan higbir farklar1 yoktur. Tanrica
mitlerinde kadin, yaratilisin ve yasamin kaynagi olabildigi gibi cliimiin de sebebidir.

Kadin ve erkegin miicadele tarihi dini metinlerle birlikte yaratilistan itibaren baslatilabilir. Kadinin
yasamindaki ¢aglar, mitlerde ve masallarda motifleri ve bunlara bagl arketipleri de olusturmaktadir. Kadinin
btiyti ve yabanil yasam konusundaki glicti, esik uygulamalarina yansimaktadir. Evlilik esiginde kadin ile
erkegin miicadelesi ¢cok katmanli halk anlatilar1 i¢cinde pek ¢cok yoruma muhtactir. Erkegin kadin1 alma hakki

”ou

3 “gliles” “gtires yerine, kelime anlamai: giires, cinsel birlesme icin mecaz olarak kullanilmistir; ol gece on cariyesi var ise de pehlivanlik
ediip giilestip ctimlesin altina alup yene ve hatirlarin hos ede” (Dankoff, 2008: 120).

4 DLT-L, II, III; K&sgarlt Mahmud'a ait Divanu Liigati't Tiirk adl1 eserin terctimesidir (Atalay 1992).

5 At yarisi ile ilgili olarak “at yarand1: At kosakta kosturularak alistirildi, 6gretildi” (DLT-III:83); “arkun: Yaban aygiriyla evcil kisraktan
olan at. Kosuyu en ¢ok bu atlar kazanir.” (DLT-I: 107); “yaris: Yaris, at yarist. Ol at yarisdi: O, at yarisi yapty, yaristt.” (DLT-III: 10); “6ztisdi:
Ol mening birle at 6ztisdi: O, benimle at kosturmakta yaris etti.” (DLT-I: 184); “Talas: At yarisinda, top oyununda meydanin sonuna
cekilen ip.” (DLT-I: 366); “tasal: Cevgen oyununda cizilmis smir. Bu kelime “talas” kelimesinden cevrilmistir.” (DLT-I: 392); “Ol at yarisd1
mening bile tawisganlasu: O, tavsanu 6diil koyarak benimle at yarist yaptr.” (DLT-II: 226); Ok miisabakalari ile ilgili olarak “oktast1: Ol
aning birle oktasti: O, onunla ok atist.” (DLT-I: 231); “atisd1: Ol mening birle ok atisd1: O, benimle ok atisd1.” (DLT-I: 180); “atim: atim er,
iyi atan adam, nisanc1” (DLT-I: 75); “kizlasu: Ol mening birle ok att1 kizlasu: O, ortaya ndiil olmak tizere kiz, cariye koyarak benimle ok
attr.” (DLT-II 221). DLT'de ayrica “calis” sozctigti de "celme, giires" anlaminda kullanilmaktadir (DLT-I: 368). Resat Geng, Kasgarli
Mahmud’un Ttirk’tin ata sporu hakkinda detayli bilgi vermemesinden yakinir ve bu kayitlarin giiresi sadece spor ve miisabaka seklinden
oteye gotiirmedigini belirtir (Geng, 1997: 160-161).

¢ Banu, Farsca disil bir sozctik olup TDK Biiyiik Tiirce Sozliik’'te “kadin, hatun, hamim; prenses; hanimefendi; gelin” anlamlariyla
verilmistir. (http://tdkterim.gov.tr/bts/) Anadolu’da yaygin olarak kullamilan cicek adlarinin bayan ad: olarak kullanilmasiyla
benzerdir.

Dursun Yildirim, Bamsi Beyrek adinm, “Bamis Borik” olarak okunmasi teklifini sunar. Bori, bore “kurt” anlamindadir ve “-k” eki ile
“kiigtik, sevimli kurt” anlamina gelmektedir (Yildirim, 2001: 129).
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olarak yorumlansa da diger agidan kadinin erkegini segmesi olarak da okunabilir. Kybele ile Attis arasinda
gecen miicadelede Kybele, Attis’e cilginca asiktir, karsilik da bulmustur. Ancak Attis baska bir kizla evlenir.
Kybele dugiinde herkesi korkutur ve Attis daglara kagar, kendini dldurtr (Necatigil, 2000: 90, 107). Kuzey
Anadolu’da yasayan ve Troya savaslarinda Yunanlilara kars: savasan Amazonlarin kralicesi Penthesileia,
Akhilleus ile teke tek savasir, yenilen Penthesileia’nin tolgasini ¢ikaran Akhilleus ona asik olur, ama artik
hayatini kurtaramaz (Necatigil, 2000: 110-111). Cadilar tanricas1 Diana-Artemis, efsanevi Amazonlarin biiytik
tanricastydi. Amazonlar eski Trakya'dan Makedonya'ya, Kuzey ve Bat1 Afrika'dan Libya'ya kadar genis bir
bolgede hastalari iyilestirme ve ebelikte ustalasmis savas¢t kadinlardi. Diana bu yoniiyle gokyiizii tanricasi,
ayin saf ve temiz avcist ve vahsi hayvanlarin koruyucusuydu. Ona inananlar gen¢ kadinlardi, tapinagma
erkeklerin girmesi yasakti. Diana ikinci yoniiyle Asyali Artemis'ti; biitiin varliklarin anasi olan, zevk ve sefa
duskinti, ok memeli tanricaydi. Ik tarim toplumlari, yash kadinlardan olusmus bir heyete yer verecek
bicimde yapilanmist: (Mascetti, 2000: 53-54). Aksu Festivali'nde kadinlar, denize sirtlarini donerek yedi cift,
bir tek tas atarak Amazon kadinlardan kocalarini koruduklarina inanirlar (Oguz, 2006: 10).

Anadolu'nun da icinde bulundugu kiiltiir ekolojisinde giiresin cesitli nedenlere bagli olarak
uygulanmasi, anlatilarda da epizot ve motiflere yansimistir. fran ile Turan savaslari sirasinda Sahname’de
(Firdevsi, 2009) Riistem ve Efrasyap’in miicadeleleri ve giiresleri ¢ok genis yer tutar. Taliplerin bir kiz i¢in
miicadele etmesi ve kiz ile adayin bire bir giiresmesi 6rnegine 17. Yiizyill Mensur Sahname Terctimesi'nde
rastlanmaktadir. Zamanin en yigit delikanlis1 Riistem Ibn-i Zal, Mebha-y1 Abid’in kiz1 Sinduht Banu’yu ve iki
erkek kardesini giireste yenerek evlenme hakkini elde eder (Karamanlioglu, 2006: 27-30). Binbir Gece
Masallari’'nda (1992) kadinlar kendi aralarinda ve erkeklerle gorkemli bir bicimde miicadele ederler. Ece
Abriza; Sarkan’1 biiyiik bir miicadelede kendisi dener, savas: kaybedince Sarkéan’la evliligi kabul eder (Binbir
Gece Masallar: 21-55). Bu anlatilardan uzak baska bir cografyada F. A. Golder'in 1909 yilinda tuttugu
kayitlardan aliman Aleut Kizilderililerde “Bir Es Icin Catisma” sahnesinde evlenme cagina geldiginde evlilik
istegini ilan eden delikanli, kdyiin sampiyonu ile yaptig1 “beyaz balina avi, kayik yaris1 ve giires” yariglarim
kazanarak kendine es bulmaktadir (Erdoes-Ortiz, 2011: 376-377). Bu 6rnek, egzogami evliligini akla getirmekle
birlikte “es icin bir kiza talip olma ve miicadeleye girisme” motifinin diinya genelinde anlatilarda yaygin bir
motif oldugu soylenebilir.

Dini metinlerde de silahsiz ilk miicadele bigimi olarak goriilen giires’, metnin yapis: itibariyle de
kutsanmuistir; ¢tinkii giiresi kazanan, kutsanmay1 hak edecektir. Mitolojik metinlerde dogatistii giiclerle ve
canavarlarla miicadeleler; destanlarda kahramana baglh tipolojik o6zellikler arasinda yigitlik ve savas;
hikayelerde evliligin 6n kosulu; gecis donemi kutlamalarinda esik 6ncesi miicadele aslinda hep erginlenmenin
ve yeni yasama gecisin sinavi ve onayidir.

Tuirk kahramanlik destanlarinin (epic) en 6nemli mevzularindan biri kahramanin erlik gosterip adim
almas -ki bu durumda gocukluktan kurtulup erler safina ge¢mis olur- (Yildirim, 1998: 150) digeri de toplum
tarafindan onaylandigi icin es aramasi, evlenecegi kiz icin imtihanlardan gecmesi, evliligi basarmasidir.

Mit, destan, halk hikayesi gibi Ttirk halk anlatilarinda, talipler (erkek) gibi evlilik hakki icin karsilarina
ciktiklar: kizlar da olagantistii 6zelliklere sahiptirler. Bu anlatilarda kizlarin/kadinlarin ata binme, ok atma,
diismanla miicadele veya pehlivanlik etme gibi vasiflarinin oldugu soylenebilir. Kizlarla evlilik hakk: elde
edecek talipler/adaylar kizlarin babalari, agabeyleri, kizlarin kendileriyle miicadele/giiresi ya da
belirledikleri engelleri (hayvanla miicadele gibi) basarmak zorundadirlar. 8

Miicadelelerde kahramana yardimci olan disi ruh, atalar ruhu, at gibi giiclerin varligr goze
carpmaktadir. Anaerkil donemde tiretilen mitlerde ve destanlarda yardimci giicler olarak goriilen “disi
ruhlar”in (Ginay, 1992: 13, Eliade, 1999: 105), ataerkil yapida tiretilen destan, hikdye, menkibe ve efsanelerde
“atalar, aksakal, pir, Hizir” olarak yer degistirdigi soylenebilir. Nitekim “Giireste ve savasta Gok sakalll
kocalar, genglere yardim ederler.” (Ogel, 2000: 95) ifadesi Altay destanlarinda goriilen kahramana giireste
yardim eden gticlerin ifsasidir.

Turk destancilik geleneginde ¢ok eskiden beri bir “alplara mahsus” ask ya da evlilik temas1 var
olagelmis, yasanan degisimler ve maruz kalinan etkiler sonucunda bu tema, Tiirk cografyasimn genis bir
bolimiinde alplara mahsusluktan 4siklara mahsusluga dontismiistiir (Aga, 2000: 18-19). Turk kahramanlik
anlatilarinda ileride bey/kagan/han olacak yigitlerin evlili§inde smavlardan gecerek evlenmeleri ortak bir
motiftir.

Alplara 6zgii evlilik ugruna verilen miicadeleler, biitiin bir toplum adina verilecek olan miicadelelerin
6n hazirhig gibidir. Miicadeleyi kazanan alp, toplumun gelecegini de garanti altina almis olmaktadir. Ugruna
miicadele edilen kizlar, siradan kizlar degildir; genellikle han kizlaridir; bu kizlar bahadirlar icin ideal

7 Kitab-1 Mukaddes'te Yaradilis-32: 22-32'de Yakup, Peniel adim verdigi yerde Tanr1'yla giiresir ve Tanri onu kutsar; ona Israil adini verir.
8§ Manas'in oglu Semetey’in karis1 (Ogel, 1998: 536); Bokt1 Kiris-Bora Seley (Ergun-Aca, 2004a: 348); Sah Ismail hikayesinde Arap Uzengi,
“Elif ile Mahmut” hikdyesindeki kizlar, “Yarali Mahmut” hikdyesinde Mahbub, “Kirmensah” hikdyesinde Yemen padisahinin kizi, Bal
Borek ve Akkavak Kiz1 (Alptekin, 2009b).
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kizlardir, giizelliklerinin yaninda akilli ve zeki oluslariyla da bahadirlarin tamamlayicisidirlar. Bu yarislar ve
sinamalar sonucunda iyilik, dogruluk, kararliik ve cesaret; art niyetlilik, samimiyetsizlik, hilekarlk,
ikiytizliiliik ve kurnazhiga galip gelir (Aga-Olgunsoy, 2010: 16-17).

Altay Tiirklerinin Alip Manas destans, Tiirk boylar: arasinda Alpamis adiyla es metin (varyant) olarak
en cok yaygmlik gosteren destan dairelerinden biridir. Kazak, Kirgiz, Ozbek, Karakalpak, Oguz, Tatar ve
Baskurtlar arasinda destanin bir¢ok es metni mevcuttur. Oguz boylarinda Kitab-1 Dede Korkut'ta Beyrek
ismiyle bilinen metin bu destanin devamidir. Anadolu’da tespit edilen Ba Borek/Bey Boyrek hikayeleri de
Bamsi Beyrek anlatisinin devami niteligini tasimaktadir (Ergun, 1992: 76). Alpamis Destani’nin Ozbek es
metninde nisanlisindan ayr bir iilkede yasayan Barc¢in, kendisini isteyen alplari alt1 ay oyalar. Kimseye
haksizlik etmemek icin ne olursa olsun, kim olursa olsun sartlarini yerine getirecek kisiyle evlenecegini
bildirir. Bunun igin dort sart1 vardir: Evlenecegi yigidin at1 en hizli kosmali, yay1 en ¢ok cektigi halde yay1
kirilmamali, bin adimlik yerden altin paray: vurabilmeli, giires yapip doksan alp1 da yenebilmeli. Nisanlisi
Alpamis, kendini imtihana tabi tutan Bargin’it 6énce anlamaz; ama tilkeden sag salim ¢ikabilmesi igin tiim
yigitlere kendini ispatlamalidir. Ttim sartlar1 yerine getirerek rakiplerini Karacan'in ve Sahmerdan’in
yardimiyla yener (Ergun, 1998: 67). Baskurt es metni Alpamisa® ile uyumu da dikkatten kagmamalidir. Zira
diger es metinlerde kahraman, esini kazanabilmek igin rakiplerle karsi karsiyadir; bu metinde rakip, talip
olunan kizin kendisidir. Alpamisa, kendisine talip olan herkesi giireste yenen Barsin Hiluv isimli kizla yedi
giin giiresip onu yener ve kizla evlenir (Ergun, 1998: 77).

Batirlara mahsus evlilik 4detinin gelisimine bagli bir eski epik konu da damat (giiveyi) ile kizin bire
bir yarismasidir. Bu konu, pek ¢ok halkin destanlarinda goriilen alp kizlar tipi ile baglanmistir. Kahramanlik
destanlarinda egzogami gelenegine gore aile kurmada kiz1 almak igin birkag talip harekete gecer. Taliplerden
her birisinin evlenebilmesi i¢in 6zel yarislar diizenlenmekte ve 6diil olarak hangisi kazanirsa o evlenmektedir.
Taliplerin hiinerini stnamada c¢oklukla ii¢ yaris; at kosturma, ok atma, bire bir giires esas olmaktadir. Yuva
kurmadaki bu tiir gelenegin eski donemlerde, 6zellikle Orta Asya halklarinda var oldugunu etnografik
materyaller ortaya koymaktadir. M.O. 2. yiizyilin sonunda 3. yiizyilin basinda yasamis Grek yazar1 Klavdiy
Elian'in yazdig1 malumatinda: “Saklardan kimin kizlarla evlenesi gelse onunla giiresmek zorundadir. Eger
kiz yenerse yenilen kisi esir olup onun hakimiyetinde kalir. Giireste erkek ancak kizi yendigi takdirde onu
kendisinin beyligine alabilmektedir.” (Elian, 1940: 23-24"ten Kidirbayeva-Muratov 1998: 80) denilmektedir.

[brayev, Kazak destanlarinda “Batirin cocuklugu ve kahramanin evlenmesi (batira uygun diindirliik)
epizodu altinda “Kizla yarismak, giiresmek (veya giiveyler arasindaki rekabet)” ve “Zafer ve kahramanin
gelinle dénmesi” motiflerini tespit eder (Ibrayev, 1998: 275). Stith Thompson'un, Motif Index of Folk-
Literature adli eserinde “Evlilik Imtihanlar1”nin H300-H495 (Thompson 1966: 398-418) arasindaki tasnifinde
H310’da Talip imtihanlari, H360’da Gelin Imtihanlari yer almaktadir. Talip Yarismast motiflerinde “H331.6.1.
Talip Yarismasi: Gelin ile giires (Amerika Yerlileri-Wasco)” bulunmaktadir. Tiirk halk anlatilarindan yola
cikarak Talip Yarismasi tasnifinde bulunmayan motiflere “H331.4.3. Talip Yarismast: Gelin ile atis yarisi,
H331.5.5. Talip Yarismast: Gelin ile at yarisi, H331.6.1.2. Kizin ytiiziine bakinca talip biiytilenir ve yenilir”
eklenebilir.

Turk kilttir ekolojisinin destanlarinda evlilik dncesi kiz ile erkek arasindaki ilging miicadeleler,
kadinin hiir iradesini ve haklarini gostermektedir. Kazaklarin Narkiz Destani'nda Narkiz ile Aristan (Kose,
2002: 457), Altayllarin Ay-Manis destaninda Ay-Manuis ile Kan-Kiz (Verbitskiy, 1893: 146-165'den aktaran
Kidirbayeva-Muratov, 1998: 80), Sorlarin Oglak (Delikanli) Destani’'nda Cek Pergen ile Kagan Kis (Ergun,
2006: 471-472), Hakaslarin “Ax Cibek Ar1g” destaninda Ak Han ile kiz Ay Hucin (Arikoglu, 2007: 213-243),
Yakut kahramanlik destanlarindan Er Sogotoh’da Er Sogotoh’un oglu Beriet Bergen ile Haacilaan Kuo (Ergun,
2013: 436-440), Tivalarin Arzilan-Kara Attig Cecen-Kara Moge destaninda Cegen-Kara, hanin kiziyla (Ergun-
Aca, 2004b: 273-344) sinamalar ve giiresten sonra evlenirler.

Tuirk kahramanlik (epic) destanlarinda gortilen ad alma torenlerini bir “erkek yapma” (Reed, 1994b:
25-34) toreni olarak okumak yanlis olmaz. On dort-on bes yasina gelen kahraman “kan dokmek ve bas
kesmek” gibi zorlu gorevleri yerine getirerek toplumun onayiyla hem adinit hem de hediyelerini almaktadir.
Aslinda kendisine verilen en biiytik hediye toplum tarafindan onun “erkek” olarak kabul edilmesi yani es
secme ve ayni zamanda evliligi/cinselligi yasama ehliyetinin kendisine verilmesidir. Bundan sonra atasimin
ya da kendisinin (varsa besik kertmesi) bulacag1 kagana/beye yakisir bir kizla imtihan sonucu evlilige adim
atar. Burada dikkat edilecek bir baska nokta ise bir kadina yakinlasma hakkini alan kahramanin ayn: zamanda
evlenecegi gelin aday1 ya da onun babasi-agabey/leri tarafindan tekrar teste tabi tutulmasidir. Kisacasi, birgok
mesaj iceren bu torenlerde delikanlinin hiineri ve erdemi topluluk tarafindan (Duymaz, 1998: 39)
onaylanmaktadir. Bu torenler, esik islevi gormektedir. Esigi gecemeyen kahraman, disarida kalacak ve
odiiltint alamayacaktir ki dogal olarak da anlatilmayacaktir.

9 Bkz. Cobanoglu, 2007: 377
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Es secimleri tersine bir okumayla kadinin erkegi sectiginin ve anaerkil bir donemin arkaik bir motifi
oldugunun kanit1 midir? Destanlarda ve Dede Korkut Kitabi'nda goriilen evlilik 6ncesi miicadelelerde secenin
erkek degil, kadin oldugu da akla gelebilir. Erkek, yapmis oldugu savaslar ve kazandig1 zaferlerle ilk planda
bir kadina yaklasmay1 hak etmektedir. Ancak bu durum, kadin se¢me hakk: degil; bir kadin tarafindan
begenilme ve segilme, yani evlenmeyi hak etmektir. Ataerkil yapida erkek, gii¢ gosterisiyle (cinsellik ve
iktidar) tireme ve tahta gecis izniyle odiillendirilmistir. Erkegin kadimna kendini begendirebilmek igin giig
gosterisi yapmas1 doga(st)nin geregidir. Kiilttirel farklar, bu davranis kalibinin tistiinii 6rtmeye calissa da
kadin icin erkek giiglii olmalidir. Soyunu devam ettirecek kadin, giiglii bir erkekten tiremeyi tercih edecektir.
Bu, doganin kanunudur. Kendisine talip olan erkekleri 6ne stirdiigii imtihanlarla eleyen kiz, sevdigini yenerek
almakta (Kose, 1994), en giiclii erkekle yuvasini kurmaktadir.

Bir erkegin erginlenmesi ve bunun i¢in yapilan birtakim térenlerin aynisinin ya da benzerinin kizlar
i¢cin uygulandig1 gortilmemistir. Bu nedenle “Bir kiz erginlenmez.” Bir kizin ilk aylik kanamasi sirasinda
yapilan belli uygulamalarin disilerin erginlenmesi demek oldugu sanilmaktadir. Bu gelenekler yalnizca bir
kadinin ilk aylik kanamasinda degil, tiim kanamalarda ve gocuk dogurdugu dénemlerde de uygulanmaktadir.
Bir kadmin boyle zamanlarda tasidig: “isaretler” kendisinin tabu altinda ya da dokunulmaz konumda olup
olmadigini gostermektedir. Bu donemlerde erkeklerden ayri bulunmakta, yalmzca 6teki disilerle
goriisebilmektedirler (Reed, 1994b: 35). Ancak Reed, yirminci ytiizyil arastirmacilarmin “kanama
donemlerinde kadmnin erkekten ayrilmasini erkegin koydugu kural ve bu kanin kirletici 6zelligi vardir”
gorusiine karsi ¢ikar. Ona gore “tabu” tam tersine “kutsal, saf ve tanrisal” anlamlar1 da tasimaktadir (Reed,
1994a: 132-14). Olger Oziinel’'in “kanli s6zlesmeler” olarak niteligi gegis rittiellerinde bekaret kani kutsal, adet
kani ise kirlidir (Olger Oziinel, 2005: 41). Dolayistyla bir kiz, ocukluktan geng kizliga adet kaniyla; bir erkek
ise erginlige (lireme ve tahta sahip olma hakki) stinnet, av ya da destanlarda kan dokmek, bas kesmek
eylemiyle gecis yapmaktadir.

Ergenlige gecis torenlerinden sonraki asamada kahramanlarin evlendiklerini gérmekteyiz. Ergenlige
gecis ritiellerini yerine getiren kahraman ge¢mis yasamindan kurtulmakta ve yeni bir sahsiyet olarak
yasamina devam etmektedir. Toplum tarafindan erkek oldugu onaylanan kahramani sirada evlilik esigi
beklemektedir. Oguzlarda evlenmek isteyen erkekler, bu isteklerini “Oglu olan evermis, kiz1 olan go¢tirmiis.”
diyerek aciga vururlar. Beyrek, boyle dediginde babas1 “Oguzda kimiin kizini alivereyim?” diye sorar. Bunun
tizerine Beyrek “Baba mana bir kiz al1 vir kim men yirtimden turmadin ol turmah gerek, men kara kog atuma
binmedin ol binmeh gerek, men karimuma varmadin ol mana bas getiirmek gerek, bunun gibi kiz al1 vir baba
mana.” der (Ergin, 1997: 124). Bu ifadeler, Bamsi Beyrek’in Banu Cigek’i gordiikten sonra soyledigi bir tanim
olarak degerlendirilmemelidir; zira Kanturali da evlenmek istedigi kiz tanimini babasina benzer sekilde iletir
(Ergin, 1997: 185). Oguz beylerinin ogullar1 arasinda bu sekilde bir kiz taniminin yaygin oldugu diistintilebilir.
Ayrica “sana nasil bir kiz alayim”, “baba bana yle bir kiz aliver ki” ya da “oglu olan evermis, kiz1 olan
goctrmiis” ifadeleri de ataerkil yapinin ve anlayisin hakim oldugunu gostermektedir. Burada dikkat edilmesi
gereken bir baska nokta ise Banu Cigek ile Bamsi Beyrek’in besik kertme nisanli olmalarmna ragmen
miicadeleye girmeleridir. Bu deneyimleme de Oguz i¢inde evlilik 6ncesi miicadelelerin, bey olacak kisiler ve
onlarin eslerinin ekonomik ya da statti olarak gticlii olmalarinin yaninda ayni zamanda fiziki olarak da gtiglii
ve denk olmalar1 zorunlulugunun var olduguna isarettir. Destan kahramani ve ona es olacak kizdan toplum
bu denkligi beklemektedir. Erkegin okunu attig1 yere gerdegini (ev, ¢cadir, yurt vb.) kurmasi somut anlamda
bir eve sahip olma hakkini elde etmis oldugunu gostermektedir. Eve sahip olma hakki dolayisiyla bir kadinla
bir araya gelebilme, soyunu devam ettirebilme hakkin1 agikca gostermektedir.

Evlilik esigindeki erkegin evlenmek icin tanimini yaptig1 kadin, toplumsal bilin¢disinin da dayattig:
kadin tipidir. Jung'un (2009) belirlemis oldugu arketipler 15181 altinda sembolizm yontemiyle incelendiginde
Dede Korkut Kitabi'nda “Baba bana bir kiz aliver ki...” (Ergin, 1997: 124) ifadelerinde tanimlanan kizlar
animus (Kanter 2005, Onciil 2008, Ozkan 2010) tipi kizlardir. Bu baglamda, Banu Cicek, Selcan Hatun, Burla
Hatun animus (Onciil, 2008: 577-578); Dirse Han'm ve Deli Dumrul’un esi de yiice ana arketipini
orneklendirmektedir. Kadinlardaki animus erkekteki animanin karsiligidir. Anima gibi ti¢ kokten ttiremistir:
Bir kadma miras kalan erkegin kolektif imaji, yasami boyunca erkeklerle olan iligkilerinden kaynaklanan
erkeklikle ilgili kendi deneyimi ve igindeki gizli erkeksi koken. Anne, erkek ¢ocuk i¢in anima imajimin ilk
tasiyicisi olmasi gibi, baba da kiz ¢ocuk i¢in animus imajini bicimlendirir. Erkek figiirii rityalarda erkek cocuk
ve bir ses olarak isitilir. Kadin bu yoniiyle iktidar olma istegindedir ve giinliik yasantisinda ne denli nazik ve
uyumlu olursa olsun animusu harekete gecirilince acimasiz ve saldirgan olur, her tiirliit mantiga kars1 biiytik
olctide korlesir (Fordham, 1999: 66-72). Dede Korkut Kitabi'ndaki kadinlarin ortak noktalar: kaganlar gibi at
binmek, ok atmak ve gilicinii sergilemek igin giiresmek/savasmaktir. Bu kadimlarin yetismesinde ve
animuslarinin olusmasinda babalarinin ve erkek kardeslerinin etkisi oldugu da soylenebilir.

Dede Korkut Hikayeleri icinde yigitlik gosterip engel asarak evlenen ti¢ sahsiyet vardir: Bamsi Beyrek,
Kan Turali ve Kara Gone oglu Kara Budak. Bams1 Beyrek kendisi besik kertme nisanli olmasina ragmen Banu
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Cicek’le bir av sirasinda karsilastig1 mekanda at yarisi, ok atma ve giires ile miicadele eder. Kan Tural, Selcan
Hatun ile evlenebilmek i¢in babasiin kalinlik-kaftanlik olarak koydugu ii¢ canavari (boga, deve ve arslan)
yener. Kanturali, Selcan Hatun'u alip yurduna donerken konakladiklar: yerde, kizini verdigine pisman olan
babasinin Selcan Hatun'u geri almak tizere gonderdigi adamlarinin baskin yaptiklar: sirada destanct ortiilii
olarak Selcan Hatun’a yigitligini sergiletir. Adamlarla kendisinden izinsiz bir sekilde miicadeleye giren Selcan
Hatun’a kizan Kanturali da Selcan Hatun ile imtihan olur. Selcan Hatun, okla gosterdigi hiineriyle
Kanturali'ya kiymaz ve onun sevgisinden emin olan Kanturali barisir, evlenmek tizere yurduna déner. Bu
motifler de birer esigi asma imtihamn olarak goriilebilir. Evlenecek iki kisi birbirinin hiinerlerini bu sayede
gormdis olurlar. Ancak Kara Budak’in yaptig1 erlikten sadece Salur Kazan'in Evinin Yagmalandig1 Boy’da tistii
kapali olarak Kazan'in yardimina kosanlarin epitetleri siralanirken bahsedilir: “Hemid-ilen Merdin Kal’asin
deptiip yikan, demiir yaylu Kapgak Melike kan kusduran, geliiben Kazanun kizin erlik ile alan, Oguz’'un ak
sakallu kocalar1 gérende ol yigidi tahsinleyen, al mahmuz: salvarlu, at1 bahri hotazlu Kara Gone ogl Kara
Budak capar yetdi.” (Ergin, 1997: 112). Daha fazla bir detay verilmese de Jirmunskiy'nin goriisiiniin (zorla
alma) tersine!® Kazan Bey’in kardesi Kara Gone'nin oglu Kara Budak'in da diger kahramanlar gibi ancak bir
erlik gosterisinden sonra amcasi Kazan'in kiziyla evlendigi anlasimaktadir. Beyrek, Kanturali ve Kara
Budak’in “tiim zamanlarmn ve diinyanin tiim kahraman gérevlerinde yer alan gelin yatagimin on kosulu olarak zor gérev
motifi"ni (Campbell, 2010: 375) gerceklestirdikleri soylenebilir.

Dede Korkut Kitabi'nda giires, islevsel olarak;

1. Oguz beylerinin kendi aralarinda spor, eglence ya da savas hazirlig1 olarak yaptiklar: giires ve at

uistiindeki miicadeleler (1. Boy-Salur Kazan, Yegenek, Ser Semseddin)

2. Savas meydaninda diismanla, canavarla ya da dogatistii giicle (Azrail, Tepegoz) miicadele, (5. Boy-
Deli Dumrul, 8. Boy-Basat ile Tepegtz, 9. Boy-Begil oglu Emren, 10. Boy-Segrek)

Toylarda hayvanlar arasinda (boga-deve)miticadele (1. Boy-Baymndir Han"in hayvanlari)
Ad almanin 6n kosulu erginlenme gosterimi olarak hayvanla miicadele (1. Boy-Boga¢ Han)
5. Bir kiza talip olanin asmasi gereken engel olarak “diger adaylarla” miicadele (Ornegi yok. 3.
Boy’da orttilti olarak Beyrek ile Yalancioglu Yaltacik ok atarak yarisirlar.)

6. Bir kiza talip olanin asmasi gereken engel (kalinlik-kaftanlik) olarak “boga, aslan ve deve gibi

hayvanlarla” miicadele (6. Boy-Kanturali)

7. Bir kiza talip olanin asmasi gereken engel olarak “kiz ile talip” miicadelesi (3. Boy-Banu Cicek ile

Bams1 Beyrek, 6. Boy-Selcen Hatun ile Kantural)
bicimlerinde goriilmektedir. Ayrica baz:1 Tiirk destanlarinda (Ari-Haan gibi) baba, ogluna kiz ararken de diger
adaylarla ya da canavarlarla miicadeleye girebilmektedir. Miicadelede basarili olursa kiz almaya hak
kazanirlar. Aday; yine kizin babasiyla, diger taliplerle, canavarlarla ya da dogatistii gtiglerle (Jirmunskiy, 2011:
276-314) miicadeleye girebilmektedir. Ornegin Alpamus, besik kertme nisanlisi Bargin ile evlenebilmek igin
rakiplerini yenmek durumundadir.

Kamal Abdulla, mitin kolektifin davranis tarzi ve degerler toplami oldugunu; yazinin da bireyin
davranus tarzini tanzim ettigini belirtir (Abdulla, 2012: 84). Banu Cigek ile Bams1 Beyrek mite karsi gelmeyi
denerler ve eskiden kurtulmaya calisirlar (Abdulla, 2012: 87-88). Banu Cigek’in “Ol 6yle adam degiildiir kim
sana goriine!” ifadesiyle baslayan mitin kuralimi yansitan soziiyle gelen ilk yalanini Bamsi Beyrek de yalanla
devam ettirir. Burada Abdulla hosa giden davramslar ve kabul gormeyen davranislar olarak
degerlendirmektedir. Yani Banu Cigek ilk yalan1 sdyleyerek mitin yasaklarina kars: gelir ve Beyrek de Banu
Cicek’i aradig1, onu gormeye geldigi yalamyla aldatmay1 devam ettirir. Aradan zaman gegmis ve besik kertme
nisanl olmalarina ragmen birbirlerini gormeden yasamislardir. Bu arada Bay Bican Bey’den hig haber yoktur.
Muhtemel ki Banu Cicek ile Bams1 Beyrek yakin yerde yasamiyorlardi. Neticede Abdulla’ya gore mit onlarin
evliligini tamamlamalarina miisaade etmemis ve Bamsi Beyrek’e de on alt1 yil esaret hayat1 yasatmustir
(Abdulla, 2012: 88). Oguz beylerinin nasil bir kizla evlenmeyi hayal ettikleri goz tniine alinirsa Beyrek ve Banu
Cicek’in bu karsilasmasini yadirgamamak gerekir. Zira besik kertme nisanli olmalarina ragmen ikisi de
aradiklar kisiyle evlenip evlenmediklerini merak etmektedirler. Ancak ortada karsilikli séylenmis yalanlar
bulunmaktadir. Burada “at yaris1” ve “ok atma” daha masumken mitin sinirlarini zorlayan “giires”tir. Beyrek,
kizin gogiislerini tutarak ve onu utandirarak yenmistir. Giires sembolik olmamakla birlikte erkegin ve
kadininin ortiilii olarak ilk cinsel temasinin saglandig1 sahnedir. Kiz, gercek kimligini acikladiginda “Beyrek

Ll

10 Jirmunskiy (1997: 77-78) Dede Korkut boylarinda gecen epitetlerden hareketle esere alinmayan hikayelere ve hakkinda yeterli malumat
bulunmayan kahramanlar hakkindaki ipuglarina isaret eder. Bu gizli kalan kahramanlardan Kara Budak'in evlenmesi yani amcas1 Kazan
Beyin kizini zorla almasini eski arkaik karakter olarak ela alir ve bu sijjenin Oguzlarin Islam 6ncesi hayatini animsattigina vurguda
bulunur. Jirmunskiy'nin buradaki tespitine katilmak miimkiin degildir. Zira Dede Korkut boylarinda ve diger Tiirk destanlarmnda
kahramanlarin bir kiz icin talip olarak giristikleri mticadeleleri goz 6niine alindiginda Kara Budak’in, amcas: Kazan'in kizin1 zorla degil;
yigitlikle aldig1 tespit edilebilir. Burada bahsedilen yigitlik, kiz icin konulan kalinlik ve kaftanlik sinavlarini, yani Beyrek ve Kan Turali'nin
gectigi siavlart basariyla gegmektir. Bu da kiz1 zorla almak degil, yigitlik sonucu kizla evlenmeyi hak etmektir. Aksi takdirde Kara
Budak’m, Kazan’in yaninda ya da diger yigitlerle beraber gezmesi bir yana, yasamasi bile mtimkiin degildir.
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ti¢ opdi, bir disledi, dtigtin kutlu olsun han kiz1 diyti parmagindan altun ytiziigi ¢ikardi kizun parmagina
kictirdi. Ortamizda bu nisan olsun han kiz1.” diyerek gercegi kabul etti. Kizin “Ciin boyle oldu, haman imdi
ilerti turmak gerek, beg ogh!” (Ergin, 1997: 123) ifadesindeki “ileri turmak” deyimi bazi aragtirmacilar
tarafindan “ayrilmak, uzaklasmak” (Tezcan, 2001: 161; Pehlivan, 2015: 409) olarak anlamlandirilmistir. Ancak
“igin arkasmi getirmek, geregini yapmak” (Ozgelik, 2006: 83-85) anlamlandirmasi baglama daha uygundur.
Zira Beyrek, “nola hanum bas tizerine” diyerek babasmin yanina déndiigiinde durumu anlatip agabeyi Deli
Karcar’dan kizi istemesi i¢cin Dede Korkut'un yardimina siginirlar.

Ustiinova, Dede Korkut Kitabi'ndaki hikayelerin ortakliklarini siralarken yigitlerin kahramanlik
niteliklerinin baskalarinca onanmasi yoniine vurguda bulunur. Kahramanlik vasfinin hem erkeklere hem de
kizlara ait oldugunu tespit eder. Ustiinova’nin “Beyrek, Bani Cigek’in kadin olugsuna bakmadan onunla at
kosturur, ok atar ve giiresir.” (Ustiinova, 2008: 140) ifadesi kadin kahramanlarin tagimasi gereken yigitlik
vasfryla (animus) uyusmamaktadir. Nitekim Gokyay “Giires de o kadar yaygm ki Banu Cicek’in Beyrek’in
giictinii denemek igin onunla giiresmesini yadirgamiyoruz.” (Gokyay, 2000: 395) diyerek kadinlarin erkeklerle
giiresmesini dogal bir miicadele sekli olarak goriir. Ustelik “at tepme, ok atma, giires tutma” yariglarim teklif
eden, Banu Cigek’tir. Bu durum, kizin kendisine talip olan aday1 sinava tabi tutmas1 motifiyle ve alplara
mahsus evlilikle ortiismektedir. Destanlardaki denge unsuru diistintildiigtinde Bams1 Beyrek, besik kertme
nisanlisinin gergekten de bekledigi kadin tipini karsilayip karsilamadigini 6grenmek icin Banu Cicek’le yarisa
girmis ve ikisi de birbirlerini stnamislardir. Jirmunskiy'nin “Kahramanlik masalinda kahramanla “yavuklusu”
arasinda onceden belirlenen bag (besik kertme), damadin serefli smnavini kaldirmaz, aksine daha ok
gerektirir.” (Jirmunskiy, 2011: 168) ifadesi, verilen soziin destandaki denge unsuruna tabi oldugu yoniinii
percinlemektedir. Her ne kadar Beyrek, Banu Cigek ile besik kertme nisanli olsa da birbirlerinden dogru es
olma konusunda emin degildirler. Bams1 Beyrek, ti¢ yaris1 gectikten sonra ancak Banu Cicek’in adaklist olma
hakkini (Yildirim, 2001: 142) elde edecektir.

Mehmet Aca, Kan Turali ve Bams1 Beyrek boylarinin en yaygin konularindan birinin olaganiistii bir
sekilde dogan ve olaganiistti 6zelliklere sahip kahramanin daha dogmadan ya da dogar dogmaz s6zlenmesi,
kendisinden kagirilan sozliistinden haberdar olup asik oldugu kizi bulmak icin sefere ¢ikmasi, bu yolculuk
sirasinda pek c¢ok olagantistii engel ya da varliklarla miicadele etmesi, sozliistiniin/sevgilisinin
obasina/toyuna varan kahramanin rakiplerle miicadele etmesi gibi motiflere dayanarak arkaik destan 6zelligi
gosterdiklerini (Aga, 2000: 16-17) belirtir. M. Ocal Oguz, Kanturali'nin cirilgiplak soyularak silahsiz bir sekilde
canavarlarla savastirilmas: ve mekanin (Trabzon) Oguz illeri disinda olmasi nedeniyle bu uygulamanin Tiirk
kilttirtine ait olmadigini savunur (Oguz, 1996: 22). Kanturali boyunun, Bamsi Beyrek boyuna gore daha arkaik
ozellikler tasidig1 soylenebilir. Gokyay, damat olacak erkegin efsanevi hayvanlarla giiresmesini destanlardaki
evlenmelerin en arkaik motiflerden biri olarak gorur (Gokyay, 2000: 126). Altay, Hakas, Sor sahasina ait
anlatilarda goriilen hayvanlarla miicadele Kanturali boyunda yer alirken Bamsi Beyrek boyunda yer almaz.
Bams1 Beyrek ile Banu Cigek bire bir kendileri “at yarisi, ok atma ve giires tutma”y1 gerceklestirirler. Selcen
Hatun ile Kanturali ise kars1 karsiya gelmezler. Kanturali, Selcen Hatun’'la evlenebilmek icin ti¢ canavar ile
imtihan edilir. Ug canavari yendikten sonra Selcen Hatun ile evlilige hak kazanir. Bu, daha arkaik bir motiftir.
Selcen Hatun ise animus &zelligini yolda mola verdikleri yerde babasinin askerlerine ve Kanturali'ya kars:
gosterdigi yigitlik ve savas kabiliyetiyle hiinerini ispatlar. Kanturali, aradig1 kizin Selcen Hatun oldugunu
ancak burada anlar.

Turk sozlt kilttirtinde destan dairesi baglaminda en genis sahaya yayilan anlati Kipcak sahasinda
Alpamis, Oguz sahasinda Bams: Beyrek, Anadolu sahasinda Bey Boyrek olarak goriilmektedir. Ekici, Ttirk
halk hikayelerinde sevgililerin kavusmalarin1 geciktiren ya da tamamen ortadan kaldiran entrikalar:
“engeller” olarak tanimlar. Bams1 Beyrek ile Banu Cicek’in at yarisi, ok atma ve giires tutma imtihanlarmi
“Sevgiliyi Isteme ve Engeller Epizotu” altinda “Sevgiliyi Alabilmek Igin Imtihan Olma” bashg altinda
incelemistir. Bey Boyrek ve Bamsi Beyrek anlatilar1 arasinda organik bir bag bulundugunu vurgular ve Dede
Korkut hikayelerinin giintimiizde sozlii gelenekte canli bir sekilde yasadigina delil olarak gosterir (Ekici, 1995:
26-29). Yalman'mn Karaisal1 kazas1 Kocaveliler kdytinden derledigi Beyboyrek hikayesinde Akkavak Kizi,
kendisine talip olanlardan kim {i¢ sinavi gecerse onunla evlenecektir: av, at yarist ve giires. Ik iki yarist
kaybeden Akkavak Kizi, Beyboyrek ile giiresir; giireste yenilince Beyboyrek ile evlenmeyi kabul eder (Yalman,
1977: 90-106). Bamsi Beyrek’in Anadolu rivayetlerinde (Bey Boyrek) Orhan Saik Gokyay’'in aktardig: yirmi tig
rivayetin on tigiinde! kizla erkegin giiresmesi motifine yer verilir. Bu anlatilardan sadece Mucur rivayetinde
erkek kiza yenilir. Biinyan (Giilensoy, 1988: 104), Adana (Alptekin, 2009a: 315-316, Gorkem, 2000: 230-233),
Actyurt (Kaya, 1974: 19-22), Felahiye’den (Cagiran, 1998) derlenen Bey Boyrek/Bay Borek/Beyborek/Bal
Bogrek/Ba Borek ile Akkavak Kizi'nin hikdyelerinde ve Tiirkmenistan’dan derlenen Bamsim Birek (Ozkan,

1 Yarpuz, Aladag, Bayburt, Samsun, Beysehir, Meydan, Kiitahya, Mucur, Zile, Sivas, Yozgat, Goksun, Sah Kasim rivayetleri igin bkz.
Gokyay, 2000: 468-530.
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1995: 299), Korkut'un Kabri Kazildi (Rahmanov, 1997: 93), Kazakistan'da yasayan Gagauz Tiirklerinden
derlenen Dengiboz (Uckun, 2002: 384-385) anlatilarinda da {i¢ sinav motifi bulunmaktadir.

Bams: Beyrek hikdyesinin benzer metni olarak Anadolu’da derlenen Beg Borek (Bey Boyrek/Ba
Borek/Bal Borek) ve Akkavak Kizi anlatilarinda da kiz ve erkek arasindaki ti¢ smnavda Alptekin’in “cok
kuvvetli kiz” (Alptekin, 2000: 43) olarak adlandirdigi motif “Kirmansah, Sah Ismail, Koroglu, Elif ile Mahmut,
Varaka ve Giilsah, Yarali Mahmut, Kacak Nebi, Zaloglu Riistem” (Alptekin, 2009b); “Uzakelli” ve “Perizan”
(Y1lmaz, 2011) gibi hikayelerde de yer almaktadir.

Turk kiltiir ekolojisinde gesitli kollariyla en yaygin destanlardan biri de Kéroglu'dur. Kéroglu
Destan'inda giiresin 6nemli bir yeri vardir. Adov Bey’in kiz1 Dana Hanim kendine es segmek icin adaylarla
giiresir. Koroglu'nun kelesi ve amcasi Kose Kenan talip olur. Kiz1 giireste yener ve yanina alarak Camlibel’e
doner (Alptekin, 2009b: 137). Ozbek benzer metninde Géroglu, kaybolan atin1 bulan ihtiyardan atin geri ister.
Thtiyar, at1 satin aldigin1 ve geri vermeyecegini soyler. Giires teklifini kabul eden Goroglu, ii¢ defada da yenilir.
Gavsul-Giyaslarin huzurunda atini geri alir (Ekici, 2004: 305-306). Tiirkmen benzer metninde, Adi Beg
oldiikten sonra yigitleri bagsiz kalirlar ve Candibil’i terk ederler. Goroglu ile karsilastiklarinda onu tanimazlar
ve miicadele ederler. Hepsini giireste basar ve Kose onu misafir eder. Géroglu oldugunu dgrenince tiim
yigitler ona baglanir (Ekici, 2004: 186-189).

Koroglu (Rusen) nun Bolu Beyi ve diger rakipleriyle yapmis oldugu miicadeleler sadece anlati olarak
destanda kalmamuis; bebek kuklas: (Beylikova-Eskisehir; Kog, 2014: 80), zeybek oyunu (Kirka-Eskisehir; Kog,
2014: 84), digun (erkekler arasinda bicakli ya da bicaksiz oyun, kadin-erkek giiresi) ve operalara (Kéroglu
Operasi, Uzeyir Hacibeyli, Azerbaycan) yansimistir. Kiiltiirel animasyon, giiniimiiz kiiltiir arastirmalarinmn
kiiltir ekonomisine aktarildig1 en 6nemli alandir. Koroglu da kiiltiirel animasyon ¢alismalarinda hak ettigi
yeri almak icin beklemektedir, arastirmacilarin ve tasarim yogun calisanlarin bu alana 6ncelik vermesi,
bellegin gelecek kusaklara aktarilmas: agisindan son derece 6nem tasimaktadir.

Tiirk halk anlatilarinda damat adayinin denenmesine benzer motife masallarda da rastlanmaktadir.
Bu denemelerin “kizin verilmek istenmemesi halinde damadi zor islere kosmak; diger halde ise onun giictinti,
bilgisini ve kabiliyetini 6l¢gmek” (Sakaoglu, 1998: 131-132) gibi farkli islevlere sahip oldugu soylenebilir.
Nigde'de derlenen Sehzade ile Coban Kizi (Bakirci, 2006: 224-227) masalinda kahramanlar giiresten sonra
evlenirler.

Anadolu’da diigiin uygulamalarinda 6zellikle esikten ge¢meden o&nceki ritiiellerde, destan
motiflerinin giindelik yasamda kismi bir farklilasmayla da olsa devam ettirildigini gostermektedir: At
yarislari, kosu, nisan alma (atesli silahla), giires gibi.

2. Kadin-Erkek Giiresinin Anadolu Diigiinlerinde Kaynana-Kaynata Giiresine Doniisiimii ve

Kiiltiirel Siirekliligi

2.1. Gegis Riti, Esik ve Sembolik Savaslar

Gegis donemlerinden evlilik, tek egli evliliklerin (monogamy) goriildiigii ve bosanmanin gii¢ ve pahali
oldugu toplumlarda insan hayatinda en énemli adimdir. Modernden ilkellere tiim topluluklarda evlilik veya
birlesme, resmen tespit edildigi takdirde gecerli sayilmaktadir. Birtakim sartlarin yerine getirilmis olmasi
evlilik i¢in yeterli degildir. Bir memur ya da bir sef tarafindan ciftlerin evliligi onaylanirken evlilige topluluk
tarafindan resmiyet kazandirilmasi igin bazi rit ve torenlerin gerceklesmesi beklenmektedir. Bu rit ve torenler,
nisan ve digine baghh uygulamalar biittintini olusturur. Evlilik, cinsel bakimdan birlesmenin de
gerceklestiginin acik ilamiyla tamamlanir (Erdentug, 1969: 231-232). Anadolu’da ailelerin anlasmasiyla
baslayan s6z ve ardindan gelen nisan ve dugiin torenlerine bagh uygulamalar btitiint tim toplulugun
katilimiyla gerceklestirilir. Gelin adayimnin 6zellikle kadmnlar tarafindan tespit edilmesinden’? (kiz arama,
goriictilik) diugiin stirecindeki tim asamalarda yine kadinlarin baskin bir sekilde katilimiyla térenlerin
gergeklestirildigi gorulmektedir. Gelin ve damadin evinin esiginde yapilan uygulamalar, gerdek gecesi
bekaret kaninin gosterilmesi ve ertesi giin damadin evinde uygulanan paga/gelin suyu/agirlik gibi térenler
ise gelinin ailesinin katilacag1 kutlamayla dtigiin sona erdirilir.

Modern yasamda evlilik bazen basit bir diigiin toreniyle adeta gegistirilirken kiigiik yerlesim
birimlerinde ya da kirsalda bircok anlamlar tasiyan ritlerle iftlerin bir araya gelmesi saglanir. Iste bu ritlerin
ve torenlerin anlamlari -¢6ztimlenmesi zor da olsa- 6nem arz etmektedir. William R. Bascom, folklorun sosyal
ve kiilttirel baglamlarini tartistiktan sonra kiilttiriin stirekliligini koruma islevi'® baglaminda folklor tirtinlerini
dort baslikta (eglendirme, toplumsal kurumlara destek verme, egitim ve kiilttirtin geng kusaklara aktarilmasi,

12 E. Reed, evlilik tarihi baglaminda en eski donemde gerek baris gerekse evlilik konusundaki arabulucularin kadin oldugunu vurgular
(Reed, 1994b: 53).

13 Bascom, toplumdaki halk bilimi fenomeninin stiregelen varligimi actklamaya yardimci olacak cesitli islevler 6ne stirmiistiir. Bunlardan
dort tanesine (kagis, onaylama, egitim, ve sosyokontrol ve baskalarmna kars1 duyarliliga isaret eder, 6rnegin, sosyal entegrasyon) vurgu
yapmasina ragmen, bu islevleri “tek bir kiiltiirtin stirekliligini koruma islevinin altinda gruplanmis” olarak diistinmeyi tercih eder (Oring,
2012: 271). Kiilttirtin stirekliligini koruma disinda folklorun bagka islevlerinin olup olmadig1 sorusu akla gelebilir.
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baskilardan kurtulma) incelemistir (Bascom, 2005: 137-146). Genglikte gelenekleri ve ahlaki standartlar: telkin
etmesi, yoldan cikildiginda kiictimsemesi ve elestiriyle cezalandirmasiyla folklorun aile i¢i ya da toplumsal
yasamin diizenini saglamaya da hizmet ettigi gortilmektedir. Kiiltiirtin stirekliligi baglaminda folklorun bu
dort islevinin Anadolu’daki diigiinlerdeki uygulamalarda yogun olarak sergilendigi soylenebilir.

Kirsalda goriilen evlilikler birgok rit ve seremonilerle oriiliidiir ve karmasik bir yapiya sahiptir. Bu
ritler gesitli din ve inanis katmaniyla birbirine gegmistir; bu nedenle onlar1 ayirt etmek oldukca zordur. Genel
olarak, biittin bu rit ve seremonilerin kékeninde iki 6zel korkunun bulundugu gézlemlenmektedir. Birincisi,
biitiin ilkel toplumlarda dogatistii giiclerle donanmis olan “kadmn”dan dogan korkudur. Ikincisi ise evlenme
ve diigiin gibi onemli olaylarda ciftleri korkutan goriinmez, gizli giiclerden korkudur (Krappe, 1962: 277’ den
aktaran Erdentug, 1969: 233). Evlilik asamasinda, yani diigiin uygulamalarinda erkekler diinyas: daha pasif
kalmaktadir. Kizin yerinden edilmesiyle baslayan dontisiim siirecine bagli uygulamalar, yogun olarak kadmn
tizerinden yine kadin katiimcilar tarafindan ytrutiilmektedir. Korku, ¢atisma, miicadele, kabul ve onay gibi
anlamlandirmalar; kaynana (damadin annesi) ve esikteki yabanci (elkizi/gelin) arasinda yasanmaktadir.
Masallarda “bir geng kiz i¢in” genis vahsi ormanin arketipsel olarak kutsal erginlenme yeri (Estés, 2007: 492)
olmas gibi evlilik esiginde bulunan elkizi i¢in de gidecegi yeni evin erginlenme yeri oldugu kabul edilebilir.

Esikteki yabanci/gelin, adeta bakire Artemis’tir; kendi evini kurma yolunda ilerlemektedir.
Kaymvalide ise Medeia olarak diistiniilebilir. Bakire Artemis (Mascetti, 2000: 69), ileriki caginda kendisinin de
dontisecegi muhtemel kayinvalide Medeia (Mascetti, 2000: 107-110) kadiniyla karsi karsiyadir. Biri kendi evini
kurma, digeri ise evini koruma ya da yikma esigindedir. Bu gerginligin dorukta oldugu esikte kayimnvalide,
yani Medeia kadin bilgeligiyle yeni evin yolunu agmakta ve son kertede ogluyla bir araya getirdigi elkiziyla
evin hakimiyetinin kimde olmasi gerektigi konusunda gizli bir anlasma yapar. Hem kendi otoritesinin kabul
edilmesini ister, hem de elkizina kendi evine nasil hakim olmas: gerektigini bir kadin dayanismasiyla ortiilii
olarak iletir.

Gegis ritleri, kisilerin bir statiiden diger statiiye gectikleri toplum tarafindan organize edilen
geleneksel ritiiellerdir. Gegis ritleri, kisi merkezli olarak kabul edilebilir. Ciinkii kisinin durumunda meydana
gelen degisiklik onun 6ncelikli diirtiisiinti gosterir. Ikinci olarak, bu ritler tekrar1 olmayan tiirdendir, ctinkii
kisi bunlar1 hayatinda bir kere tecriibe eder. Ugiincii olarak, bunlar, snceden tahmin edilir, ¢tink{i bunlarin
gerceklestirilmesi icin onceden hazirlanilmasi muhtemeldir (Honko, 2006: 131-132). Bu nedenle gecis
ritlerinden evliligin gelin ve damadin ailelerinin evlerinin kapisinda, yani esiginde gorkemli olarak
gerceklestirildigi goriilmektedir.

Esik, evin «bekgisi» olan tabiat-dist varliklarin durag: sayilir, «esige basmadan ge¢cme» cesidinden
kurallar bu inanisa baglidir; oradan kesilmis tahtalarm koruyucu giicleri bu inarisla iliskili olmalidir (Boratav,
1984:112). Tiirk kiilttir ekolojisinde ve geleneksel diinya goriisiinde esik, zaman ve mekan baglaminda 6nemli
bir tasavvurdur. Mit ve destanlarda kahramamin dogumu, erginlenmesi, ad almasi, es bulmas1 veya sosyal
yasamda gecis donemleri (dogum, evlilik, 6ltiim vb.) zaman ve mekan olarak esik tasavvuruyla iliskili
oldugundan esik, gorkemli uygulamalarla gegilir. Sosyal yasamda ev/yurt ya da devlet yonetiminde sinir1
gosteren esik/kapr onu koruyanlarla birlikte anilmaktadir. Benzer sekilde metafizik anlamda da onem
atfedilen esigin bir iyesi, onu koruyan bir cini (esik cini) vardir. Yabanci birinin esikten atlayarak ge¢mesi hem
ev i¢in hem de evin iyesi ona zarar verebileceginden kendisi icin sakincali bir durumdur. Bu nedenle esige
gelen yabanci eve girmeden 6nce tizerindeki tabu kaldirilmali ve giivenli bir sekilde esikten/evin simirindan
gecirilmelidir. Bu baglamda damadin kucaginda ya da kaynata ve kaynana yani ev sahiplerinin esligiyle
gelinin esikten gecirilmesi onun giivenligini de saglama olarak okunabilir.

Kahraman, kaderinin ona rehber ve yardimci olan kisilestirmeleriyle birlikte macerasinda, asir1 giig
bolgesinin girisindeki “esik muhafiz1”na gelinceye dek ilerler. Bu tiir muhafizlar, kahramanin su anki alani ya
da yasam ufkunun sinirlarini belirterek diinyay1 dort yonde-ayrica asagida ve yukarida- siurlar. Onlarin
ardinda karanlik, bilinmeyen tehlike vardir; tipki aile gézetiminin disinda kalan cocugu tehlikelerin beklemesi
ve toplumun korumasi olmadan kabile tiyesinin tehlikeye diismesi gibi (Campbell, 2010: 94). Esikte duran
erkek evlada muhtemel olarak evin yeni hakimi yabanci kiz/gelin eslik etmektedir. Esikten gegmeden 6nce
kaynana adeta hiinerlerini sergileyerek koruyucu tedbirler almak istemektedir. Giiresle verilen mesaj
haricinde kurban kesilmesi, esikte su ve gerez dolu kiiptin kirilmasi, duvara yag stirtilmesi, esige civi
cakilmasi, esikten gecerken gelinin eline Kur’an-1 Kerim verilmesi bu uygulamalardan en ¢ok goriilenlerdir.
Damadin gelini kucaginda esikten gecirmesi de geri doniisii olmayacak bir eylemde ona yardimci olmaktir:
Esik yeni evin siniridir.

Dede Korkut Kitabi'nda ve diger destanlarda kahramanin evlilik asamasinda bir kadma
yaklasabilmek icin gecirdigi imtihanlar icin “kahramarmin bilincini gelistiren ve kagimlmaz gelininin, yani
anneyokedenin sahiplenisine katlanabilecek hale getiren araglarmn gercede doniisme krizlerinin simgesidir, boylece
kendisinin ve babasimin bir oldugunu bilir; babasin yerine gecmistir” (Campbell, 2010: 138) denilebilir. Dede
Korkut boylarinda gelin-kaynana iliskisini net olarak ortaya koyan ¢ok fazla 6rnek yoktur. Ancak boylarda
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hem gelin hem de damat agisindan kendi anne ve babasi ne kadar kutsal ise kaynanasi ve kayinbabasinin da
Tanr1 hakki igin kutsal sayildig1 goriilmektedir.* Ancak anlatida geleneksel diinya goriisii olarak idealize
edilen bu sosyal iliskiler, gercek yasamda aslinda catismalarin varligini da ortiilti olarak isaret etmektedir.
Gelin ile kaynana arasindaki c¢atismanin kaynaginda yine “anneyokeden” anlayisimi goz oniinde
bulundurmak gerekmektedir. Esik uygulamalarinda damadin annesinin 6n planda olmasinin bu baglamda
degerlendirilmesi gerekmektedir. Dugtinlerin baslangicindan sona kadar cesitli zamanlarda duniirlerin
mekanlarinda gerceklestirilen uygulamalar; ge¢mis zamandaki savaslara oykiinme, dinlik ve biiytliik
islemler gibi baglamlarla da degerlendirilebilir.

Tiirk kiiltiir ekolojisinde yaygin olarak egzogami yasasina uygun evlilik 6rneklerine rastlanmaktadir.
Bu da yagma ve kacirma yoluyla kiz alma yontemini gesitli Tiirk boylarinda yaygin hale getirmistir. Ancak
boylar arasinda problemler ¢ikarmasi nedeniyle anlasarak evlenmenin daha iyi oldugu tecriibe edilmistir.
Kalin, mehir, nisan da taraflarin anlasmasini saglayarak evliligin mesrulastirilmasma aracilik etmektedir.
Guintimiizdeki goriiciiliik gelenegi de o giinden kalma gizliden kiz arayan kisileri temsil eder (Inan, 1998: 341-
349). Bu tiir geleneklerin diinyanin babayerli evliligin genel olarak uygulandig; biitiin yorelerinde ¢ok yaygin
oldugu (Briffault, 1990: 265) goriilmektedir. Oykiinme ya da kuttéren olarak algilanan bu simgesel
oyun/yontemin uygulanmasi arastirmacilarin sebebini aradiklar: kadin edinme yolunun en gegerli yontemi
oldugu kuramina destekten ibarettir. Evlilik torenlerinde yapilan térensel siddetlerin temeline bakildiginda
bir¢ok uygulamanin eski evlilik bigimlerinin simgesel gosterimi oldugu kanisina varilabilir. Anadolu’da gelin
alma sirasinda gelin odasinin kapisiin acilmamasi, gesitli oyunlar ve yarislar, damadin babasina ve oglan
evinin erkeklerine zorluklar ¢ikarma ve eziyet etmeler zorla kiz almanin kalintilar1 olarak degerlendirilebilir.
Briffault, kiz kagirma torenlerini bir¢ok halktan 6rneklerle sunmakla birlikte bu uzak ge¢mise dykiinme olarak
gosterdigi torensel siddet dykiinmelerini (Briffault, 1990: 265-290) evrensel olarak tanimlar.

Ankara’nin Elmadag ilgesindeki diigiinlerde kina gecesinde kiz ve oglan evinden yiizii nikapl dort
erkegin ticetek giymis kadin kiliginda (Fotograf-1) karsilikli ziyarete gitmeleri de bir nevi gorticiileri temsil
etmektedir. Onlara dokunmak, hele ki yiizlerini agmak yasaktir. Bunu yapanlar yumruklanarak veya yiyecek,
icecek temini ile cezalandirilirlar. Oyunlar bittikten sonra ikramlar sirasinda bu kisiler, yiizlerini acabilirler.
Bazen hig ytizlerini agmadan gidenler de olabilmektedir (KK. Akbiyik, 2009).

Fotograf-1: Diigiinde yiizii nikaply, iicetekli erkekler, Ankara-Elmadag
Buradan hareketle kadinin kendini vermek istememesi, akrabalarinin onu saklamasi, erkegin onu
surtikleyerek alip gotiirmesi gibi uygulamalarin altinda bircok mesaj oldugunu da goérmekteyiz. Torensel
siddet ya da direnme gosterilerini zorla kiz almanin kalintilar1 olarak degerlendirme yeterli olarak goriilmese
de bu gelenekleri gelinin ya da onun arkadaglarinin adina bir iffetlilik ya da utangaclik gosterisi olarak
yorumlama c¢abalart da mevcuttur. Ctinkii kiz bu direnmeleri gostermezse ya da akrabalar1 boyle bir
uygulama yapmazsa kizin iffetliligine leke duisecektir (Briffault, 1990: 266). Bu torensel siddet ve direnmelerin

14 Deli Dumrul, Azrail ile giristigi mticadeleyi kaybedince canina can bulmasi gerekir. Bu nedenle 6nce babasimna sonra annesine varir,
durumu anlatir; ancak onlar da diinya tatlidir diye canlarini vermek istemezler. Son olarak helallesmek icin haniminin yanina varip
durumu anlatinca hanimu sinirlenir ve kaymnbabasiyla kaynanasina laf ederek:

“Seniin ol muhannet anan baban/ Bir canda ne var ki sana kiyamamuslar” (Ergin, 1997: 183) deyip canini, esi ugrunda verebilecegini
soyler. Gelinin kaynanasi ve kayinbabas1 hakkinda olumsuz sézler séyledigine eserde ilk olarak burada sahit olunmaktadir.

Seyrek anlatisinda da baska bir yone dikkat etmek gerekmektedir. Seyrek, kardesi Egrek’in tutsak oldugunu duyunca onu kurtarmak icin
antiger. Babasi ve annesi durumdan rahatsiz olup bu evlatlarini da yitirmemek i¢in Salur Kazan’dan akil alirlar. O da “Ayagina at tusagin
urun.” der (Ergin, 1997: 228). Bu sz bize bir beyin yerine yurduna baglanmasini saglamak icin evliligin Oguz geleneklerinde bir baska
algilamis bicimini de gostermektedir. Seyrek’i sevgilisi ile evlendirdikleri halde Seyrek gerdekte esiyle arasima kili¢ koyup yine yanindan
ayrilir. Kiz ona engel olamaz ve “Kademi kutsuz gelin diyinge udsuz gelin distinler.” (Ergin, 1997: 229) diyerek durumu kaynanasiyla
kayinbabasma bildirir. “Atamdan yigrek kaymn ata/ Anamdan yigrek kaymn ana” (Ergin, 1997: 229) hitabiysa gelinin kaynanasma ve
kayinbabasina sayg: ve hiirmetinin gostergesidir. Aslinda “kutsuz ve udsuz gelin” ifadesiyse gelinin bir eve ugur ve bereket getirmesi
noktasimda “kut”un 6nemine vurguda bulunulur. Kutsuzluk, utanmazliktan daha kotii bir durum olarak algilanmaktadir.
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kiz kagirarak evlenme bigiminin yansimalar: olarak konulan teze karsi sunulacak bir sav da anayerli evlilik
bicimine kars1 yapilan simgesel bir kars1 koymadir. Yani kiz, ana evinden ayrilmak istemez; erkek de bunu
zorla basarmaktadir. Damadin gelini kucaginda esikten gecirmesi gelenegi de zorla ele gecirme evliliginin bir
kalintis1 olarak degerlendirilebilir. Bu térenle evliligin tamamlandigini soylemek yanlis olmayacaktir; ¢tinkii
esik erkegin evinin smiridir. Briffault, bu tersine uygulamalara diinyanin her yerinde rastlanmasini en eski
evlilik biciminin anayerli evlilik olduguna kanit (Briffault, 1990: 275) olarak gormektedir.

Erdentug, gelin alma sirasinda “kizin odasina zorla girme, kapida bahsis alma, silah atma ve ¢iglik
koparma” gibi uygulamalarla birlikte “kiz kagirma veya yagma” bicimiyle yapilan evliliklerin “sembolik
savas unsurlar1” yapisindaki ritlerin Anadolu’da yansimasi olarak goriir (Erdentug, 1971: 1). Yolcu, diigiin
torenlerinde yapilan esikteki uygulamalar: ve direnmeleri “savas taklidi” olarak yorumlar (Yolcu, 2014: 258-
269). Baba ve day1 hakki, kiz kacirma ve bahsisler, gelini vermemek icin direnmeler arkaik donemlere ait
egzogami evliliklerdeki savas ve barislarin diigiinlere yansiyan bir nevi oyun ve eglence bicimleri olarak
okunabilir.

Bams: Beyrek’le Banu Cicek’in gerdek cadirinin kutsal bir térenle (okun diistiigii yer) belirlenmesi,
“ayin paradoksu araciligiyla kutsallastirilmis her mekén, diinyanin merkezine; her ritiielin zamani da mitsel
‘baslangi’ zamanmma denk diiser” (Eliade, 1994: 33-34) ilkesine gore mekdnin kutsanmasi olarak
degerlendirilebilir. Ok ve yer (toprak) iliskisi, mizrak ve topraktaki ¢ukur iliskisini de akla getirmektedir:
kutsal birlesme.’> Evlilik i¢in hazirlanan térenlerde deve, at, kog gibi hayvanlarin kurban edilisi de evliligin
stirmesi i¢in yapilan “ilahi kurban edilis ve insa eylemi”nin tekraridur.

2.2. Elkizi, Tanrica Kaynanaya Kars1

Gelin-kaynana iliskisi, goziikttigi kadar kolay olmayan karmasik bir yapiya sahiptir. Aile i¢inde
kadin tizerinden bir iktidar kavgasimin aslinda ¢6ziimlenmeyi bekleyen yonleri vardir. Modern ¢agda bile
etkinlik alammnin daraltildigi ve ona birakilan mekan olarak ev distintldugiinde kadmin iktidarmi
kurabilecegi tek yapi olarak da aile kalmaktadir. Ancak bu yapida da kontrol kimi zaman kendisine
birakilmamakta ve en gticlti rakibi yine bir kadin olabilmektedir: Kaynana/kayinvalide. Evlilik asamasinda
yerinden ayrilmak zorunda kalan kadin (alinan kadin), tasinacagi yeni mekanda artik o bir yabancidir
(getirilen kadin): Elkiz1. Diigtinde kendi yerinin esiginden baslayip yeni eve kadar stiren ve kocasinin ailesinin
esiginde doruk noktaya cikan kimi uygulamalar, ozellikle eve yeni gelen yabanci/elkizi {izerinden
yurutiilmektedir. Esikteki bu yabanci, yeni yerinde iktidarin rakibi olmakta ve ona kocasini veren ya da
ogluna elkiz1 alan kaynana ile farkinda olarak veya gizlice miicadele siirecine girmektedir.

Mugla yoresinde gelinin sinanmasi ve evde otoritenin kime ait olacaginin tespit edilmesi icin gelin
alma sirasinda yapilan “yarginlasma” uygulamasinda, bir yastik {izerine oturarak birbirlerine sirtlarimi
dayayan kaynana ve gelin dogrudan birbirlerine gii¢c uygularlar. Ancak yengeleri ve kiz arkadaslar1 gelinin
dizlerine bastirarak kaynanasini kaldirmasina engel olurlar. Gelinden beklenen davrarnis; kayinvalidesiyle iyi
gecinmesi, evinde oturakli ve agir olmasidir. Yarginlasmay1 gortimceleri ve eltileriyle yapan gelin, onlara
istedigi olciide glic uygulamakta ise serbesttir (Toret Biiyiikokutan, 2013: 39). ilging olan ise yerinden
ayrilmakta olan kadma yine kadinlar toplulugu tarafindan gidecegi yeni yerinde baska bir kadina itaat
etmesini dayatmalaridir. Bu uygulamay1 kadmnlar toplulugunun kendi iginde bir otorite devrinin
stirekliliginin saglanmasi olarak da okuyabiliriz.

Carol Delaney, Ankara’nin bir dag koytinde gerceklestirdigi antropolojik ¢alismasinin uzunca bir
boliimiinii kadin ve erkegin yaratilistaki (evlilik, cinsellik, ¢ocuk) roliinii sorgulamaya ayirmistir. Ankara’nin
bu dag koytinde sahit oldugu uygulamalarda kadinin bedenini kendisinin kontrol edemedigini; koca,
kaynana, akrabalar, kdyliilerin (dini sdylem ve inanclarin da etkisiyle) bir nevi ¢cocugun dollenecegi toprak
olarak gordiiklerini kesfeder. Bat’min ve Dogu'nun, kutsal kitaplarin kadin ve erkege yaklasimini
karsilastirarak kadini “toprak”, erkegi de “tohum” olarak kabullenir (Delaney, 2012: 17-176). Eve yeni gelen
kiz, burada kaynana ve kaynatasiyla birlikte yasamak zorundadir ve bu zorunlulugun dogurdugu kaynanaya
siirsiz bir itaat, kadimin kendi bedeninin kontroliinti kaybetmesinin de ¢nemli nedenidir. Olcer Oziinel,
Beyrek’in erginlenme macerasini ve Banu Cigek ile birlesmesini (evlilik) dongtisellik ve dontistim icinde
evrensel bahar mitleri baglaminda karsilastirmali olarak okur. Tiirk, Yakin Dogu ve Yunan bahar mitlerinden
hareketle kadin ve erkegin her birlesmesini bir doga olayinin, bereketin, kutsal evliligin gerceklesmesi; yani
kadi toprak, erkegi de tohum olarak goriir (Olger Oziinel, 2015: 36-37). Calismasinin baghiginda oldugu gibi

15 Libido, dogal enerjidir; yasamin amaglarina hizmet eder. Uretici caligmalar ve kiiltiirel amaglara yénlendirilebilir. Libido enerjisinin
icgtidiisel bir amactan kiiltiirel bir amaca aktarilmasimin bir 6rnegi olarak Jung ilkel Watschandji'lerin ilkbaharda yaptiklart ayinleri drnek
verir. Yere kazilan ve disi cinsel organini temsil eden ¢ukur; bunun ¢evresinde diklesmis penisi temsil eden mizraklarla yapilan dans. Bu
cukur cinsel organi temsil etmekle kalmaz, bereketlenecek Toprak Ana fikrini de dile getiren ve libidonun déntisiimiinii saglayan bir
simgedir. {lkel insanlarda cinsellik ve topragmn siiriilmesi arasinda gok yakin bir iliski vardir. Jung, libidonun simgeler araciligiyla -
cinsellik ve topragin siiriilmesi gibi- dontistimiintin uygarligin dogusundan beri olageldigini ve bunun kokeninde insan dogasinin ¢ok
derinlerinde kok salmus bir seyin yattigini sdylemektedir (Fordham, 1999: 21-23).
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bahar: getiren Bamsi Beyrek; erkek, yani tohumdur. Mitik ve dini anlatilarin da 6giitledigi gibi Banu Cigek;
kadin, yani toprak kendisine verilen tohumu yesertmek ve biiytitmekle gorevlidir. Her ne kadar inanis ve
anlatilarda “tohum”un etken, “toprak”mn edilgen rolii vurgulansa da insan tasarimimnn ya da eril yapiun bu
goriislerinin toprak olmadan tohumun yeseremeyecegi, zitlarin birlikteligi, birlikte var olma gercegini 6rtme
cabasi olarak da diisiiniilebilir.

“Matrimony” sdzciigi ana-evliligi anlamindadir. Evliligin baslangicta “patrimonium” (baba evliligi,
mirasin babadan evlatlara gegmesi) degil, “matrimonium” (matris-ana) yani “materfamilias” (anasoylu aile)
oldugu goriisleri vardir. Reed, “ana evliligi” deyisinden ziyade “kayinvalide tarafindan evlilik” ifadesinin bile
daha yerli yerinde olacagini savunur (Reed, 1994b: 54). Briffault'un, anayerli evliligi incelerken yadirgadig:
bir nokta vardir: Kadinin evlendikten sonra kendi ailesinin yaninda kalmasi ve kocanin da haniminin ailesinin
yanina yerlesmesi (Briffault, 1990: 130). Cesitli benzetmelerde ve mecazlarda kullanilan “gtivey” sozctugii de
kiza talip olan adaya verilen sifattir. Glivey sozciigti, Kerkiik Ttirkmenleri arasinda “kiiregen” (Besirli, 1975:
7488), Azerbaycan Tiirkcesi'nde de “kiireken” olarak kullanilmaktadir (Orucov vd. 2006: 782). Onemsenen bir
sifat olmastyla Ozbekistan’da Emir Timur, “ Kiiregen Timur”1¢ (Semenov, 1960: 143) olarak bilinir. Abdiilkadir
Inan, “giivey” sozctigiintin eski Ttirk metinlerinde (Kok Tiirk ve Uygur) “kiidegii” seklinde gecmesinden
hareketle “kiiregen” sdzctiguniin de ayni kokten “kiidegen>kiizegen>kiiregen” biciminde tiiremis olabilecegi
kanisindadir. Giivey sozctigiiniin gectigi folklor malzemelerini de inceleyen Inan, bu sozciigiin “kiidegii” ve
en eski anlam itibariyle “¢oban” oldugu kanaatindedir. Evlenen damadin kizin ailesinin evinde kalip bir siire
hizmet etmesi, hayvanlarima bakmasi cesitli Tiirk boylar1 (Kirgiz, Kazak, Baskurt, Teleiit, Telengit, Sor)
arasinda adettendir. M. Xangalov’un tespit ettigi bir Buryat efsanesine gore “Eski zamanda giivey kizin evine
giderdi, sonra kizin giiveyin evine gelmesi adet oldu.” ifadesi de yakin zamana kadar damadin kizin ailesinin
yaninda kalmasi uygulamasini gostermektedir. Bir aileye giivey olan kisi tiim kabileye giivey sayilmaktadir
(Xangalov 1898: 39-40'tan aktaran Inan, 1998: 335-340). Anaerkil désnemde kadiin annesinin sahip oldugu
konumun Tiirk kiiltiir ekolojisi icinde baba soylu evlilikte erkegin annesine aktarildig: goriilmektedir. Her iki
durumda da kaynanalarin erki 6n plana ¢tkmaktadir. Anadolu’da rastlanan kaynana-kaynata giireslerinde
ozellikle her zaman galibin kaynana olmas1 da evde erkin kadinda oldugunu aciklamaya yardimeci olmaktadir.

E. Reed, babayerli evliligin anayerli evlilikte oldugu gibi temellere sahip olmadigini, kadimin kocasinin
evine gitmesi aslinda babayerli degil “kocayerli” evliligi gosterdigini iddia eder. Ciinkii kadin babalar
topluluguna katilmamakta, sadece kendine es olan kocanin yanina gitmektedir. Koca da kadin da kendi
anayerinden geldigine gore ister erkek tarafinda ister kadin tarafinda yasasinlar sonugta eslerden birinin
anayerinde yasamaktadirlar. Bu nedenle Reed, babayerli evlilik degil; kocayerli evlilik terimini savunur (Reed,
1994b: 77-79). Kadinin, kocasinin evine gitmesi bu noktada babay1 ya da erkekleri devre dis1 birakmis goziikse
de aslinda kaymvalideyi yani erkegin annesini gii¢lii duruma getirmekte ve “kayimnvalide/kaynana” roli
ataerkil yapi icinde kadin tekrar istiin konuma tasimaktadir. Bu baglamda koruyan, gozetleyen, kontrol eden
bir kaymvalide/disil hakim giic ortaya c¢ikmaktadir. Kadinlarin giiniimiizde kocalarmin ve babalarimin
yonetimi altinda olduklar1 gibi, anayerli topluluklarda da erkek kardeslerinin ve annelerinin erkek
kardeslerinin korumasi, gticti, hakimiyeti altinda oldugu anlasilmaktadir. Anaerkil yapida
kaynana/kaymvalide muhtemel kocay1 onaylarken, ataerkil yapida yine kaynana (erkegin annesi) evin
hakimi roliinii terk etmez. Bu kez eve gelecek muhtemel iktidar sahibi kiz1/ gelini o onaylayacaktir. Anadolu
diigtinlerinde damadin annesiyle babasinin yaptig1 giireste de kaynana giictinii ve evin hakimi oldugunu bu
sekilde yeni adaya kodlar.

E. Reed’in bahsettigi anayerli evlilikte erkegin, kayinvalidesinden ve karisinin erkek kardeslerinden
sakinmasi kurali (Reed, 1994b: 45-47) ataerkil yapida kadinin aleyhine olarak yer degistirmistir. Yeni geldigi
evde otoritenin muhtemel yeni sahibi esikteki yabanci/gelinin artik davramslarinda daha dikkatli olmasi
gerekmektedir. Ttiim bu arka plan aslinda kadinin tam anlamiyla var olamadig1 kamu alan ya da 6zel alan
disinda, kendini ve otoritesini tim yonleriyle yansitabildigi yapiy1 bize gostermektedir: “aile”. Kadin, elindeki
bu giicti bagkasina birakma taraftar: degildir. Eve gelen “elkizi/yabanci”dan korunmak icin esikte yapilan
kimi uygulamalar, kaynana agisindan otoritesine gelebilecek zarar1 dnleme ¢abasindan baska bir sey degildir.
Gelin ise toplumsal (kolektif) bilingdisinin kendisine aktardiklariyla evin yeni sahibi olarak kendi otoritesini
kurma zorunlulugunu hissetmektedir. Gerilimin temel kaynagi, kadina 6gretilen evine hakim olma ve etkinlik
alani olarak yalnizca aile iginde kalma fikridir. Kaynana acisindan “bir kadin dogurmadig: bir baska kadina”,
gelin agisindan “bir kadin kendini dogurmayan bir baska kadina” evini yonettirme konusunda isteksizdir.

Gelinin alinmasi ve oglan evine getirilmesi sirasinda esikte yapilan bazi uygulamalar sempatik biiyii
baglaminda incelenebilir (Ornek, 1966: 79-81). “Benzer benzeri meydana getirir” ilkesiyle “taklit”, “parca
biittine aittir” ilkesiyle “temas” biiytileri arzu edilene kavusmaya ya da korkulan seyi uzaklastirmaya hizmet

16 Semerkand’da Gar-i Emir Tiirbesi'ndeki Timur’un mezarini drten mermer tizerindeki kitabede “Bu, biiytik sultan ve asil hakan emniyet
ve amdn1 yayan Emir Timur Kiiregen”in mezaridir.” (Semenov, 1960: 143).
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eder (Frazer, 1991: 10-14; Ornek, 1966: 34-38). Benzerlik eyleminden faydalanan analojik baglamda, gelin
aragtan indirilmeden o6nce yapilan kaynana-kaynata giiresi taklit bliytistinti andirir. Bu giiresin goriildugi
tim yorelerdeki ortak yon, kaynananin galibiyetidir. Kaynak kisilerin kaynana-kaynata giiresi hakkindaki
yorumlarindan hareketle kaynananin bu zafer gosterisinin analojik olarak hem kendi otoritesinin
devamliligini hem de yeni kurulan evde kadinin (gelinin) eve hakim olmasini saglamaya yonelik oldugu
soylenebilir. Nitekim gelin indirme uygulamasinin bir parcas: olan “seker ve bugday sa¢ma, ayna tutma,
¢omlek/testi parcalama, esige ve kapiya yag ve bal stirdiirme, gelinin kucagina bebek verme vb.” sempatik
biiytintin bir parcasidir. Gelin ve damadin kotii ruhlardan korunmas: amaciyla gerceklestirilen ritler tarihsel
baglamda degisiklikler arz etmektedir. Sembolik olarak kiz kagirma, takas, kavga, giires, su ve atesle arinma,
hayvan bagis1 ve kurbani sonraki siirecte bugday, meyve, seker, kap kacagin kirilmasi, bahsis olarak para veya
altin verilmesi vb. uygulamalara dontismiistiir. Avci-toplayici ve ¢obanlik doneminden yerlesik hayat ve
tarim donemine gegiste diigtine bagh ritlerde de boylece degismeler olmustur.

Kaynananin tavr: disil giictin yeni kurulan ailenin ve tiremenin mesrulastirilmasi, korunmasi ya da
kutsanmasi, kozmogonik bir eylemin tekrarlamisi olarak degerlendirilebilir. Kétiiliiklerin kovulmasi
torenlerinde goriilen iki grup arasindaki térensel kavgalar da arinma, korunma ve yeniden dogus, yeni yil i¢in
yapilan eylemler arasindadir. Eliade’a gore iki oyuncu grubu arasindaki ayinsel kavgalar, tanri ile ilksel
ejder/yilan arasindaki kozmogonik doviis anini yeniden giincellestirmektedir (Eliade, 1994: 75). Bu baglam
tizere Banu Cigek ile Bamsi Beyrek'in giiresi, destanlardaki kiz ile adaylarin giiresleri ve Anadolu’da
diigtinlerde rastlanan kaynana-kaynata gtiresi kozmogonik insa eyleminin ilk anini hatirlatir. Entima Elis,
Mezopotamya kozmolojisi hakkinda detayli bilgi veren 6nemli bir destandir. Tanr1 Marduk, isyan eden tanriga
Ti’amat’1 yenerek cesedinin yarisindan gogii, diger yarisindan da yeri yaratir. Babil tanrilarinin tek 6nderi
konumuna yiikselir (Heidel, 2000: 23-24). Ti'amat1 yenen Marduk’un onun cesedi tizerine ¢ikmasi da
glireslerde zaferin isareti olarak giintimiize kadar yansimistir. Tanrica Mami, Enki (Ea) ve diger tanrilarin
istegi tizerine 6ldurtilen bir tanrinin kaniyla balgig: karistirarak insan1 yaratir (Heidel, 2000: 98). Boylece tanr1
kaniyla insan balgi81 birbirine karismis ve insan yaratilisindan itibaren kan ve savasla ig ice olmak durumunda
kalmistir. Stimer {iilkesine bereket ve bollugu, sevmeyi sevismeyi, barisi ve savast getiren gtizeller giizeli
Tanrica Inanna ve kocas: Coban Tanris1t Dumuzi'nin (€18, 2002: 12) asklar1 ve savaslar1 da kaosun kozmosa
dontismesini hatirlatir. Kaostan kozmosa gecisin yeniden diizenlendigi, ilk Yaratilis'in gerceklestigi an tekrar
etmek de denilebilecek yeniden dogusun mitsel ve ilksel zamana vurgusudur. Eril kaos, disil diinya kozmosu
temsil eder. Ciinkii diizen, iireme, yeniden dogus, rahim disil diinyanin unsurlaridir. Kaynananin térensel
eylemi disil giictin kaosa son vermesidir. Bir yoniiyle de kaynana; yeni bir yasama girecek adaylarin
korunmasi, tiremesi ve diizeni icin kotii ruhlar: ve ifritleri kovarak sagaltimi gerceklestirir.

Kastamonu koylerinde gelinin koca evine gelisinde 6zellikle tizerinde durulacak bir rit, kap1 6ntinde
gelinin kaynananin bacaklar1 arasindan gegmesidir. Fakat bu bolgede buna benzer ve daha ilging bir rit “Hake1
glnii” denen Persembe gitinti, gelin kiz1 almaya gelen alay icinde bulunan kaynananin eli 6ptildiigi sirada,
kaynananin gelin kizin basini kendi eteginin altina sikistirip birakmasidir. Erdentug bu iki 6rnekteki ritlerin
yeni gelinin kaynanaya tabiiyetini, itaatini saglamak amaciyla yapilms olmasi kanisindadir (Erdentug, 1971:
8-9). Kiitahya’'da gerdege girecek damat, annesinin bacaklar1 arasindan gegerek gelinin bulundugu odaya
girer. Gelin de gerdek gecesinin ertesi giinii yapilan paga toreninde kaymvalidesinin salvarinin pagasimi yirtar.
Bu uygulamanin anlami “Pagan yirtarim, agzin yirtarim.” dir (Kog, 2012: 189). Bu uygulamalarda kayinvalide
kendi izniyle evliligin gerceklestigini vurgulasa da gelin, kutsal birlesmenin ardindan kayinvalidesine yeni
evin hakiminin kendisi oldugu mesajin1 kadinlar toplulugunun huzurunda vermis olur.

Mugla yoresinde goriilen gelinin eve getirildiginde kayinvalidenin yazmasini gelinin boynuna
baglayip evin arka penceresinden sokup 6n kapidan ¢ikarmasi ve yazmayi ¢oziip geline hediye etmesi,
baghilig1 ve itaati simgeler (Biiytikokutan, 2012: 385-386). Burdur ili Aglasun ilgesinde gelin arabadan
indirilmeden 6nce gelin arabasini getiren kisi damattan para ister. Dua okunduktan sonra gelin kaynana
tarafindan indirilir. Gelinin boynuna bir yazma takilip onunla gotiiriiliir. Gelin eve girerken evin kapisina
parmag ile yag stirer. Kaynana kapida yere uzanir. Gelin onu kaldirir. Gelinin kucagina bir ¢ocuk verilir.
Bunlar gelinin s6z tutmasi, geciminin iyi olmasi kaynanasinin séziinii tutmasi i¢in yapilir (Ercan, 2008: 62).

Gelin, baba evinden cikarihirken kapr tutularak veya diigiin alaymin 6nii kesilerek bahsis almmasi,
¢ok yaygin bir pratiktir. Artvin ve Erzurum yoresinde gelin alayinin 6niinde giires tutulur ve bahsis alinir.
Buna "kog paras1" denir. Erzincan, Sivas, Erbaa gibi yorelerde gelin gogiiriiliirken uygulanan eski pratiklerden
biri de gelinin bindigi atin 6niine, bazen bir kog getirilmesidir. Gelin, attan egilerek kogu bir eliyle atin terkisine
kadar kaldirdig: takdirde kog gelinindir, kaldiramazsa kog sahibine bahsis vermeye mecbur olur (Koksal, 1996:
77). Bu uygulama, gelin kizin yigitliginin denenmesidir. Adeta gelin ile damadin giliresmesine benzetilebilir.
Kahramanin vahsi bir hayvanla olan ilk imtihan gibi de degerlendirilebilir. Ataerkil yapida yabanci eve gelen,
yeni bakiredir. Bu nedenle elkizinin, yani esikteki yabancinin denenmesi gerekecektir.
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Pertev Naili Boratav, Anadolu diigtinlerinde goriilen uygulamalar1 kronolojik olarak siraladiktan
sonra 6rnek diigiinde goriilmeyen diger uygulamalardan da bahseder. Dede Korkut ve Sah Ismail hikayeleri
ve bircok masalda evlenecegi erkegin kendisini yenmesi sartin1 koyan kizlar1 “savasct geng kizlar” olarak
degerlendirir. Kirgizlar gibi bazi Tiirk kavimlerinde de evlenme cagindaki kizlarla oglanlarin arasinda gegen
bir “savasma” oyunundan da s6z eder. Bu uygulamalar1 da arkaik uygulamalarin kalintis1 olarak goriir
(Boratav, 1984: 187). Ozkul Cobanoglu?’, Bat1 Sorya’da kiigiik bir festivalde kiz ve erkegin giires tutmalarindan
bahseder. Bu giires, minderden olusan bir yer tizerinde ciddi bir sekilde yapilir ve kiz, erkegi tutup yere vurur.

Anadolu duigiinlerindeki eglenceler arasinda giires, yaris, atis, cirit, sinsin vb. oyunlar ¢ok yaygindir.
Ozellikle giires cesitlerinde damat-sagdic ve diger giiresgilerin (Santur, 2005: 387; Sahin, 2008: 80; Seving, 2008:
182; Biuiyiikokutan, 2005: 362) oyunlart en ¢ok bilinenlerdir. Bu giiresleri kazananlar da dtigiin sahipleri
tarafindan odiillendirilirler. Diigtinlerde hayvan giiresleri de (Altun, 2004: 289) eglenceyi artirmak igin
kullanilir.

2.3. Kaynana-Kaynata Giiresi Ornekleri ve Yorumlar

Kaynana-kaynata giiresleri, diigtinlerde damadin ailesinin evinin esigindeki sembolik savaslardandar.
Metin Ergun, mito-poetik bir goriisle diigiinii kaos, diigiin kavgalarini da kaosun ortadan kaldirilarak diizenin
saglanmas1 igin yapilan miicadeleler olarak degerlendirir. Duigiintin her safhasinda goriilen
miicadele/kavgalar sozlii veya fiili olabildigi gibi bazen de yarislar seklinde yansimaktadir (Ergun, 2014: 68).
Ergun, kaynana-kaynata giiresine deginmemis olsa da dugtinlerde goriilen kavga/miicadelelerin Tiirklerin
mitolojik suuraltindan kaynaklandig: iddias1 (Ergun, 2014: 61), mesajlarla yiikli bu esik uygulamasinin arka
planiyla paralellik arz etmektedir.

Tirk diinyasinda genis yer tutan Koroglu anlatmalar: (Ekici, 2004), halk tarafindan sozli kiiltiirde
yasatilmaya devam edilmis ve Anadolu koy diigtinlerine de kaynana-kaynana giiresi olarak yansimuistir.
Ustelik kaynana-kaynana arasinda gecen giirege eslik eden tiirkii de yine Koroglu’dur.18 Diizi¢i'nde diigiin
gecesi yapilan eglencelerin 6nemli bir parcast da davul ve zurna esliginde halay c¢ekme ve giires
miisabakalaridir. Diizici yoresine ait olan bir oyunda da, bir kisi meydanin ortasina koydugu bir sandalye ile
Koroglu havasi galinarak giiresmektedir (Builbiil, 2006: 63-65). Anadolu’da diigiin eglenceleri arasinda koy
seyirlik oyunlar1 varligimni giintimiizde de siirdiirmektedir. Anadolu'nun cesitli yerlerinde davul ve zurna
Koroglu ad1 verilmektedir.

Santur, i¢c Anadolu’da yaptig1 arastirmada gelinin kiz evinden oglan evine getirilirken yapilan
uygulamalari tasniflemistir. Gelin, oglan evine getirildiginde arabadan indirilirken yapilan uygulamalar bu
calismay ilgilendiren yoniiyle su sekildedir: Kaynana ile kayimnpederin gtirestirildigi de gortilir (Cankir::
Kizilirmak-Asagialagoz ve Kirikkale: Hasandede), kaympeder yenilir. Gelinle damat (Kayseri: Develi,
Koseler), kaynana (Cankir1: Eskipazar, Sofular) oynatilir. Gelin kaynanasinin elini ve ayagini 6per (Eskisehir:
Saricakaya, Karaoglan), takiya tutulur (Aksaray: Saratli, Cankir1: Kizilirmak, Asagialagoz) (Santur, 1996: 197).

Sadi Yaver Ataman, gelin getirildiginde eve girmeden 6nce bazi yorelerde (belirtiimemis) kaynana ile
kaynatanin merdiven basinda giires tuttugunu aktarir. Gostermelik bu giires merasiminde kaynata yenilgiyi
kabul eder. Bu toren geline gozdag1 vermek, kaynanaya saygty1 ve beraber kalacagi kaynanadan korkmasi
gerektigini anlatmak icin yapilmaktadir (Ataman, 1992: 83). Ataman, gelinin kaynanasina itaat etmesini ve
ona sayg1 gostermesini despotik bir diizen olarak kabul etse de “eski aile diizeni bunu mutlu gecinme yolunu
tayin etmenin bir sart1 olarak kabul ve ahenkli olmasina dikkat etmistir” (Ataman, 1992: 4) seklinde formiile
eder ve aile diizeninin bozulmasinin baslica nedeninin de gelin-kaynana iliskisindeki bu ahengin bozulmasi
oldugunu vurgular.

Ankara ili Elmadag ilgesinde diigiintin son giini gelin alindiktan sonra ilge merkezinde araclarla
dolasilarak oglan evine gelinir. Oglan evine girisin “kibleye kars1” yapilmasina dikkat edilir. Damat ve gelin,
arabada beklerken davul esliginde “kaynata giiresi” yapilir. Damadin annesi ve babas: meydanda gtirestirilir.
Esikte hazir bulunan misafirler bu miicadelede kaynanay: desteklerler ve erkekler de kaynatay1 yere yatirmak
icin adeta gorevlidirler. Bu giireslerde sonug hicbir zaman degismemektedir, kaynana her zaman giiresin
galibi olmaktadir (Ozel, 2006: 180-181). Kaynana ile kaynata giiresi, oglanin babasimin evinin éniinde gelin
arabadan inmeden ve esikten gecmeden once yapilir. “Kaynananin sdziini tutsun.” diye geline mesaj
verilmektedir (KK. Akbiyik, 2009). Giirese Koroglu tiirkiisti davul ve zurnanin icrasiyla eslik eder. Hem oyunu
senlendirir hem de giireseceklere heyecan verir. Giireglerde goriilen ortak nokta ¢alnan tiirktidiir. Kéroglu
Cesitlemesi olarak da bilinen “Benden selam olsun Bolu Beyine” tiirkiisii dinleyenlere ve giirese gikan erkek
ve kadina heyecan vermekte, giirese odaklanmalarina yardimeci olmakta, hem giiresgileri hem de izleyenleri
destansi bir ortama ¢ekmektedir. Bu giiresin sonunda diger erkeklerin yardimiyla kaynana her zaman galip

1718.05.2010 tarihinde yapilan 6zel gortismeden.
18 Koroglu Cesitlemesi, Benden selam olsun, TRT 1973, THM Repertuar Sira No: 374.
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gelir (Video-1). Kaynananin galibiyetinin ardindan davul-zurna hemen oyun havasi calmaya baslar ve
izleyenlerle birlikte oynanir.

Fotograf-2 ve 3: Kaynana-Kaynata Giiresi, Elmadag, Ankara Video-1: Kaynana ile Kaynata Giiresi, Elmadag, Ankara

Cubuk ve cevresinde gelin esige yaklastiginda damat icinde su ve para bulunan testi ile kuru yemis
bulunan mendili gelinin arabasinin éniine atar. Kaynana ve kaynata gelinin 6niinde giires tutarlar ve kaynana
giiresi kazanir. Bu uygulamayla kadinin evde s6zii gegecegine inanilir (Koksal, 1996: 78).

Cankari ili Yaprakl ilgesi Bademcay koytinde, gelin eve girmeden 6nce davulcu ve zurnaciya giires
havasi ¢calmasi sdylenir. Kaynana ve kaynata giirestirilir. Erkek tutulup yatirilir, kadmin galibiyeti ilan edilir.
Zafer, alkislanarak kutlanir. Bu giiresin anlami "Biz kari-koca olarak siz dostlarin 6niinde giireserek® bundan
boyle gocuk yapmak isine son veriyor, bu gorevi evlendirdigimiz oglumuza devrediyoruz."?! demektir.
Kaynana ve kaynata, giiresi sembolik olarak cinsel birlesme olarak gosterirler: Hieros Gumos. Topluluk ontinde
cinselligi giires oyunu haline getiren kaynana ve kaynata, cinsel yonlerinin kalmadigini vurgulayarak ¢ocuk
yapimi gorevini yeni ¢iftlere ve kaynananin galibiyetiyle de ayni1 zamanda geline devretmektedirler.

Cankiri’'nin Korgun ilgesine bagli Maruf ve Cukuroren koylerinde kaynana ve kaynata giiresi hala
sturdurilmektedir. Kadin, gevresindekilerin destegi ile kocasini yener ve onun tizerine oturur. Bu giiresi damat
ve gelinin yapmamasimin nedeni olarak ise eskiden birkag gelin ve kaynana bir arada yasayabilmekteydi. Bu
nedenle evdeki kadmin tstunltigtini kaynana temsil etmekteydi. Evde kaynananin séziinin gectigini
gostermek isterler ve bu nedenle de kaynata giireste bilerek ve isteyerek yenilir. Bu gelenek giintimiizde
Cankirr’da ve Istanbul’da yasayan Cankirililar arasinda da yasatimaktadir (KK. Dede-a, Dede-b, 2009).
Corum’da da gelin getirildiginde at veya arabadan inmeden 6nce damadin annesi ve babasi giiresirler. Bu
glires, gostermelik olarak kabul edilir ve kaynana her zaman yener. Bu gelenek “yeni evlenen ciftin evinde
daima kadinn s6zii gegsin ve evdeki hakimiyet kadinin olsun” (KK. Koyun, 2009) anlamina gelmektedir.

Corum’un Biuiytikpalabiyik koyiinde kaynana ile kaynata gelin evin esiginden igeri girer girmez giires
tutarlar. Bu giiresi de koylii “Evde olan evde kalir, gordiiklerini disar1 yansitma.” anlaminda 6gtidii kabul
eder. Koytiin belleginde uzun stiredir var olan bir uygulamadir.??> Kaynana-kaynata giiresi, ayn1 zamanda o
anki mutlulugu cevreye gostermek icindir. Eve yeni katilan bireye, yani geline evde kimin soziiniin gegecegini
gostermek i¢in yapilir. Giiresi kazanan “Evin tek hakimi benim.” demek istemektedir. Kdyde gelin yeni evine
girerken “yag gibi aksin, gecim ehli olsun” diye esige yag stirdiriiliir; “gelin hanum baba evindeki
huysuzluklarin veya sikintilarini gelin geldigi yere tasimasm” diye testi kirdirilir, “bereketli olsun” diye cerez
ve bozuk para atilir, “dogurgan olsun” diye gelinin kucagina ¢ocuk verilir (KK. Ispanak, 2009).

Kirikkale ilinin Keskin ilcesinde diigtinde damadin annesi ile babasi giires tutar. Bu giiresi damadin
annesi her zaman kazanir. Bu gelenegin dogusu ise, “Bolgede yasayan kralice kendisine evlenecek bir erkek
aramakta; fakat bu erkegin kendisini yenebilecek giicte olmasini istemektedir. Bu nedenle onlar1 giireserek
secer.” (KK. Ozberk, 2010) efsanesine dayandirilir. Keskin diigiinlerinde gelin, baba evinden tamamen ayrilip,
yeni evine geldigi zaman damadin anne ve babasi gelin eve girmeden 6nce giires yaparlar. Yorede giiresin
peygamberler tarihinin bir armagani olduguna da inanilmaktadir. Gelin alayi, oglan evine geldigi zaman,
gelini arabadan kayinbaba (oglanin babasi) indirir ve evin 6niinde bekletir. Kaymbaba ceketini ¢ikartarak: “Ya

19 https:/ /www.youtube.com/watch?v=8I_jXXvM_RI (Erisim Tarihi: 30.01.2015) Fotograflar ve video Adem Ko¢'un 6zel arsivindendir.
20 Hieros Gumos: Yunanca olan bu terimin anlami kutsal veya dini bir evliligi -ki bu evlilikte cogunlukla eslerden biri veya ikisi de oyuncu
tanrilari- temsil eder. Cogu kez de evlilik sonrasindaki cinsel iliski (gerdek) agik bir yerde olur ki taklidi biiytintin (imatative magic)
prensiplerine gore (benzer seyleri yapmak, benzer seyler tiretir kurali), ¢iftlesme rittiel davramsindaki dogurganlik miras: zirai verimliligi
saglayacaktir (Raglan, 1998: 138). Bu baglamda kaynana ve kaynatanin izleyiciler karsisinda giiresmesi, bir Hieros Gumos olarak
okunabilir.

2 http:/ /www.bademcaydernegi.com/sayfa.asp?id=12 (Erisim Tarihi: 30.06.2011)

2 http:/ /www.palabiyikkoyu.com/ pagelD_7504893.html (Erisim Tarihi: 30.06.2011)
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hakkimi ya yolumu verin!” diyerek hammmiyla giires tutmak istedigini aciga vurur. Bunun {izerine
kaymbabanin arkadaslar1 kaynanay1r meydana cikarirlar. Kaynana ile kaynata giirese tutusurlar. Ancak,
kayimnbabanin arkadaslar: giirese miidahale ederek kaymbabay1 paca kasnak ederek kaynanaya yiktirirlar. Bu
giiresin galibi yine kaynanadir. Kaynana zaferi, geline yeni evinde esine kars1 hakim olmasi, evde etkin olmasi,
asi olmamasi yoniinde nasihatlerin yerini tutar. Ayni zamanda kaynananin kendisini bir zarafet sembolii gibi
gostermesidir (KK. Ornek, 2010). Keskin’in Olunlu koyiinde gelinin damat evine gelip heniiz eve girmeden
kaynana ile kaynata guirestirilir. Kaynatay: iki kisi omuzlarindan, bir kisi ayaklarindan tutarak yere yatirirlar.
Kaynanay1 da kaymbabanin tizerine yenmis gibi durdururlar. Bu oyun, “evin hakimiyeti kaynanadir” mesaji
vermektedir. Ayni zamanda da geline gozdagidir: Kaynanay: sevip saymasi, ona hiirmet gostermesi onun
soziinii hep yerine getirmesi, ev icinde kaynananin hakimiyetine razi olmasi gibi anlamlar icermektedir. Daha
sonra kapi esigine konulan testi kirilir. Bu da yine ugur getirecegine isaret oldugu kadar etrafa dagilan suyun
kutsiyeti ve getirecegi saadete uzun omiirliiltige isarettir (KK. Pekdogan, 2010).

Fotograf-4: Kaynana-kaynata giiresi, Ahlat kéyii, Cankir1

Kalecik? duigiinlerinde giireste kaynananin galip gelmesi, gelinin kendisini yalniz hissetmemesi i¢in
geline yapilan bir oyundur. Aym zamanda giiresin galibi her zaman kadin oldugu igin gelin-kaynana
dayanmismasinin ifadesidir. Gelin, baba evinden tizgiin olarak geldigi icin gelinin neselenip, giilmesi icin
yapilan bir oyundur (KK. Sazak, 2011).

Eskisehir'de Yozgat tarafindan gog eden Tiirkmen asiretlerinin yasadig1 Alevi-Bektasi koylerinde
(Karatepe, Sarikavak, Yahnikapan, Yayikli (Kosmat), Yesilyurt, Harmandali) giires tutma gelenegi
goriilmektedir. Ancak giiniimiizde zayiflayan bu uygulamanin ne anlama geldigi yore halki tarafindan
bilinmemektedir. Kaynak kisiye gore “Gelin kaynanadan korksun ve erkegine hormetli olsun.” anlamina da
gelmektedir (KK. Onlii, 2011). Yesilyurt koyiinde kaynana ile kaynata giires tutardi ve kaynana mecburen
yenerdi (KK. Saktan, 2013).

Sivas'in Giiriin ilgesine bagh Sarica kéytinde kizlar, kadinlar daha ¢ok diigiinlerde giiresirlerdi. iki
erkek giirestiginde yenilenin akrabasi olan kiz, kars: taraftan birine er meydani dilerdi. “Meydana gel!”
derlerdi. Giires isteyen kiz, kadinlarin bulundugu toplantida ortaya ¢ikip giires isterdi:

“Nazo, Ermegiil, Fadime bizler ¢ok giiresirdik. Bazen agila girip i¢cimizden bazilar1 agziyla davul-zurna calardi.

Bizler de yarenlik icin giiresirdik. Bu giiresleri kendi kendimize yapardik. Eglenirdik. Ama baska koylere diigtine

gidildiginde koytin gengleri karsi koyle giiresirlerdi. Yenilen taraf da kizlarin arasinda giires isterdi. Agcakas'ta

kaynimin oglu Asik (Abdurrahman) ile Fadime'nin diigiiniine gittik. Erkekler kendi arasinda giirese tutustular.

Efendi agabeyim (Selahattin Ttirk-biiyiik kaynim) o koylii biriyle giirese tutustu. Efendi agabeyim, adami yikt1.

Ahali alkislad. Giilkiz (yenilen giirescinin bacist) kadmnlarin yanina geldi: “Yenen giirescinin akrabasi varsa ortaya

ciksin!” dedi. Er meydani diledi. Orada bulunanlar en yakin akrabasi ben oldugum i¢in beni 6ne siirdiiler. Ben de

ciktim, “Gel giireselim.” dedim. Tutustuk, bir tuttum beri ¢ektim, bir 6te ittim, bilegini birakmadim, kendime

cektim, once giiciinii denedim. Baktim ki pancar gibi, kucakladigim gibi sirt tistii yatirdim, iistiine oturdum.

Désiine oturdum. Gogtislerini elime aldim. Kipirdamasin diye. Sonra kalktim, oradakiler saplak cald1. Kiz bir kere

daha giires istedi. Yikilan doymaz, dediler. Bir daha tutustuk. Bir daha yiktim.” (KK. Tiirk 2009).
ifadeleri giiresin duiglinlerde sadece erkeklere 6zgti degil, kadinlar icin de giiclii bir eglence aract oldugunu
gostermektedir. Yine Giiriin’de eskiden diigiinlerde gencler oynarken diigiiniin bir yerinde oyun igin digiin
sahibine ceza verilirdi. Bu, diigiindekileri eglendirirdi. Gengler “Ya bir oyun ¢ikarsinlar ya da giiressinler!”,
“Kaynana ile kayinbaba ortaya cikip giiresecek!” derlerdi. Kaynana-kayinbaba ortaya cikip giires tutarlardi

(KK. Tiirk 2009).

3 Eskikdy, Avsar, Elmapinar, Karatepe, Hancili, Yiizbey, Tavsancik, Karahanci gibi koylerde (KK. Ozdemir, 2009) kaynana-kaynata
gliresinin yapildig tespit edilmistir.
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Fotograf-5: Gelin indirmede ayna tutma, Kirikkale.?*

Kirsehir ili Degirmenkas: koyt diigiin adetlerinden bir de; cuma baslayip ti¢ giin stiren diigiinde,
pazar ginii gelin, erkek evine geldiginde kaynana ve kaynata arasinda yapilan giirestir. Pazar giinii gelin
evinde vedalasma olduktan sonra gelin alinip, gelin alay1 gezdirilir. Erkek evinin dniinde gelinin kétii huylar:
gitsin diye kayimnvalide (damadin annesi) testi kirar. Gelinin baht1 agik olsun, kotti bakislar tizerinden gitsin
diye ayna tutulur (Fotograf-5); seker, bozuk paralar havaya atilir. Daha sonra 6diil olarak ortaya kog konulur.
Kayinvalide ve kaynata yore tiirkiileri esliginde gostermelik giires tutarlar. Kayinvalide adet geregi galip gelir.
Odiili geline armagan eder ve elini optiiriir. Bu da Tiirk adet ve geleneklerinde kadinin aile igi giictini,
degerini ve kaynananin gelinine onctiliik edip, soz gecirmesini ifade eden geleneksel ve yoresel
uygulamalardan biri (KK. Giirlek, 2010) olarak goriiliir. Degirmenkas: koytinde kaynana ile kaynata giiresi
disinda, Pazar giinii gelin alay1 erkek evine gelince gelinin akrabalarindan ve damadin akrabalarindan iki kisi
arasma giires miisabakalar1 yapilir. Odiil olarak ortaya kog, para ya da geyrek altin konulur. Yoreye ait
turkiler esliginde yapilan bu giires, “adeten kiz ve erkek tarafi ¢ekismeleri” (KK. Karaagag, 2010) olarak
goriilmekle birlikte giintimiizde unutulmaya ytiiz tutmus gelenekler arasindadir.

Yozgat'mn Yerkoy ilcesinde de gelin geldikten sonra kaynanayla kaynata oyun oynayarak giires
tutarak gelinin inmesini bekler. Kaynanayla kayinbabanin giiresmesi “gelin ve oradaki misafirlere yarenlik”
(KK. Boztepeli, 2012) amaciyla yapilmaktadir.

Eker, gostergebilimsel baglamda digiunin asamalarmi “gosterme, sakinma, korunma, dini
(koruyucu), saadet, birlestirme, ztirriyet, bereket, eglence, temizlik, tiziintii” ritleri gibi basliklarla tasniflemeyi
denemistir (Eker, 2000: 98-99). Bu baglamda kaynana-kaynata giiresi, hem eglence hem de gosterme ritleri
arasmnda incelenebilir. Esikte mutlu bir baglangici saglama ve gelini yeni anne-babaya alistirma anlaminda
“eglence riti”, geline kodlanan mesajlar agisindan da “gosterme riti” iginde degerlendirilmesi yanls
olmayacaktir.

Fotograf-6: Kaynana-Kaynata Giiresi, Kirikkale.

Kaynana-kaynata giiresinin gerilimi o kadar dikkat gekicidir ki basinda “Okul Miidiirii Adetlere
Maglup Oldu” haberinde? “otorite, memuriyet, babalik” gibi statiilerin giires ve kadinin galibiyetiyle
sorgulandig1 gortiliir: “Giires Turkmen gelenegidir. Evin ve obanin hdkimi hanim agalardir, evin diregi
annedir; erkek her zaman yikilmaya mahktimdur, kadin ne derse o olur; ¢tinkii o bir anadir. Cennet analarin
ayaklar1 altindadir, onun icin galip gelmek zorundadir.”

2 http:/ /www.haberci71.com/haber_detay.asp?haberID=4236 (Erisim Tarihi: 28.10.2010)
% http:/ /www.haberci71.com/haber_detay.asp?haber]D=4236 Erisim Tarihi: 28.10.2010.
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Ttirk kiltiir ekolojisinde giires, binicilik ve okguluk birlikte yapilmaktaydi. Ttirkler, kendi aralarinda
savasmak istemezler, bu nedenle karsilikli iki pehlivanin giiresinde yenen pehlivanin tarafi galip sayilirdi
(Sahin, 2006: 49). Giiresin sadece kisinin degil toplulugun usttinliigtinti belirlemede miicadele 6rnegi olma
islevinin diiniirler ve kaynana-kaynata giiresine de benzer algiyla aktarildig1 soylenebilir. Kara Tobe koyii
(Hami sehri) Tatarlarinda diigiiniin ikinci giinti aksami gelin ve damat tarafindan iki erkek ve iki kadn,
evlenen genglerin yataklarini sermek i¢in damadin evine giderler. Gengler yatagi hazirladiktan sonra kadin
kadina ya da kadin erkek birbirleriyle giiresirler. Bu miicadele, “gelin tarafi kazanirsa damat, geline kars: uysal
olacak; damat tarafi kazinirsa gelin, damadin etkisi altinda kalacak” anlamina gelmektedir (Katanov, 2004:
36). Nahgivan diigiinlerinde de eskiden kaynana ve kaynata giires tutmaktaydi. Bu giiresler sirasinda
soylenen “Kadin yiktig1 evi kimse tikemez, kadin tiktigi evi kimse yikamaz. Kisi seldi, kadin goldii. Kadin
saklar, yigar.” (KK. Kadirzade 2009) gibi tekerlemeler, evliligin ayakta kalmasinda kadinin énemini dile
getirmektedir. Klanlar arasindaki miicadeleyi de hatirlatan aileyi temsil eden giireste hem kaynananin
ustiinlugiinii hem de ailenin tstiinliigini belirleme s6z konusudur. Kiz tarafi boylece erkek tarafindan
isteklerini mesrulastirmis olmaktadir.

Arthur Koestler'in “Dilin kendisi higbir zaman tiimiiyle acgik degildir. Sozciiklerin amimsatici,
uyandirici giigleri vardir; ama ayn1 zamanda, sozctikler, diisiinceler igin yalnizca birer basamaktir.” (Koestler,
1997: 91) seklinde ifade ettigi sinirlilikta sozle yapilan komik anlasilmaz olabilmektedir. Soziin yetersiz kaldig:
anlarda baglama wuygun olarak komigin olusturulmasinda sozsiiz iletisim aract olarak beden
kullanilabilmektedir. Diigtinlerde goriilen erkekler arasindaki giires; eglence amacli yapilmasina ragmen
kaynana-kaynata arasinda diizenlenen giires, ayni zamanda komigin en ytiksek diizeyini? olusturmaktadir.

Ataman, “ailede erkek ¢ocugun tstiin tutulmasina bagli olarak damadin annesinin gelin karsisinda
imtiyaza sahip oldugu” goriisindedir (Ataman, 1992: 51). Oglan annelerinin buytittiikleri ¢ocuklarmi
elkizlarinin hiikmiine vermek istememelerinden kaynaklanan kiskanglik duygusu gerilimi artirmaktadir. Bu
davranis modeli, esikteki yabanciya da ¢rtiilii olarak ileride nasil bir anne olmasi gerektigi konusunda 6rnek
teskil etmektedir.

Kaynananin kendisi de bir zamanlar esikteki yabanci/elkiziydi. O da kanli s6zlesmelerin getirdigi
zaferi elde edip evin hakimi olarak iktidarmi saglamisti. Kaynana, yaklasmakta olan iktidar kaybinin
bilincindedir. Bu nedenle esikteki yabanciy1 karsilarken kaynana giireste son bir hamleyle esini yere yikarak
evdeki iktidarin hala kendisinde oldugunu elkizina gostermek ister. Bu uygulamayla ayni zamanda kadinin
evdeki konumunun ne olmas: gerektigini de iktidarin yeni sahibine kodlar: Evin hakimi kadindir. Ancak
yaklasmakta olan sondan, yani iktidar1 esikteki yabanciya devretmekten baska da caresi yoktur; ctinkii yeni
bir ev/yuva kurulmaktadir ve o evin sahibi de yine elkizi olacaktir.

Kaynananin giires zaferi, anaerkil toplum yapisinda goriilen anayanl klan yapisinda kadinn evliligi
onaylama, kabul etme/ettirme ya da evdeki hakim giiciin kendisi oldugunu gostermesinin oyun ya da
hareketlere yansima bicimi olarak okunabilir. Jung'a gore yasl bilge adam, anlatimin arketipidir (Kral,
kahraman, doktor, kurtarict vb.). Bu arketip kisilik igin ciddi tehlike olusturmaktadir. Erkek kendisinin
zamanla onun temsil ettigi biiytik giice ve bilgelige sahip olduguna inanabilir. Biiytikanne arketipi de kadin
tizerinde benzer bicimde etki yapar. Kadin smirsiz sevgi, anlayis, yardim ve koruma kapasitesine sahip
olduguna inanir ve kendisini baskalarinin hizmetinde tiiketir. Bu asir1 yiiklenme, kars: tarafin da kisiligine
zarar verebilir, i¢ glicti yitimine ugratir. Jung, bu arketiplerin etkisinde kalma olayin “sisme” (inflation) olarak
adlandirir (Fordham, 1999: 76). Kaynanalarin giireste sergiledikleri giic gosterisini arketipsel olarak hem
“animus” hem de kontrolii saglama baglaminda “ytice ana” olarak okumak yanlis olmayacaktir. Evini kurma
asamasinda olan esikteki yabanci/elkizinin animus, kayimvalidenin ytice ana/btiytikanne arketipinin asir1
etkisinde kalmalar1 “sisme” olarak degerlendirilebilir. Bu baglamda Anadolu’da kurulan evliliklerin
basarisizlikla sonuclanmasinda ya da mutsuz bir sekilde stirmesinde bu sisme halinin etkili oldugu
soylenebilir.

SONUC

Kadin ve erkegin miicadelesi; mit, destan, masal ve hikayelerde kiz icin girisilen miicadeleler arasinda
kizla erkegin bizzat giirestikleri “taliple giires” motifi (Banu Cigek ile Bams1 Beyrek gibi) ve Kéroglu'nun
miicadeleleri Anadolu duigtinlerinde gelini karsilayan kaynana ve kaynatanin mesajlar yiiklii giireslerine
dontigerek kiiltiirel siirekliligini devam ettirmektedir. Gegmis donemde yaygin bir anlati cografyasina sahip

2 Kadin ve erkegin miicadelesinde bire bir temas evrensel bir tema olarak goriilmektedir. Amerika’da giiresi sov amaciyla sahneleyen
WWE ve TNA isimli iki biiyiik federasyon bulunmaktadir. Diinya Giires Eglencesi (WWE)'nin etkinliklerinde giiclii ve karizmatik
sporcularin miicadeleleri, komik skecler, giizel kadinlar ve WWE Diva'lar1 yer almaktadir. Her yil WrestleMania olarak adlandirilan
diinya kupasi karsilasmalar1 degisik tilkelerin katilimcilariyla gerceklestirilmektedir. Kas, miizik ve tekniklerin insanlar1 costurdugu
etkinliklerde gitires ve doviis tekniklerinin uygulandigl smackdown’lar ise eglenceyi doruga tasimaktadir. Bu oyunlarda kadin-erkek
karsilasmalarinda (intergender) kadinlar, erkekleri doverek ve yere vurarak izleyiciyi eglendirmektedir (www.wwe.com). Kadinin erkege
ustunliik sagladigr miicadelelerin inandiriciliginin zayifligi (Chyna, Kharma gibi birkag kadin giiresci disinda) nedeniyle WWE ve TNA
glintimiizde kadin-erkek giireslerini (intergender) gosterilerden kaldirdilar.
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olmasma ragmen giintimiizde Koroglu da kiiltiirel animasyon ¢alismalarinda hak ettigi yeri almak igin
beklemektedir; arastirmacilarin ve tasarim yogun calisanlarin bu alana 6ncelik vermesi, bellegin gelecek
kusaklara aktarilmasi acisindan son derece énem tasimaktadir.

Ankara, Kirikkale, Yozgat, Kirsehir, Nevsehir, Kastamonu, Bolu, Cankiri, Corum, Eskisehir, Sivas
illerinden tespit edilen kaynana-kaynata giiresi 6rnekleri baglaminda Anadolu’da rastlanan kaynana-kaynata
gliresinin yapisal, islevsel ve gostergebilimsel 6zellikleri:

Kaynana-kaynata giiresinin yapisal dzellikleri;

- Giires, damadin babasinin evinin kapisinin éniinde yapilir.

- Gelin kiz attan ya da arabadan inmeden veya esikten gegmeden 6nce yapilir.

- Genellikle kaynana ve kaynata giiresmektedir.

- Sembolik bir giirestir, gliresin galibi her zaman kaynana -bazen diigiine katilan erkeklerin

yardimiyla- olur.

- Bazen eglenceyi artirmak i¢in oglanin ablasi ve kiz kardesleri de esleriyle giiresirler.

- Giirese davul ve zurnayla Koroglu tiirkiisii ¢aliarak eslik edilir.

Kaynana-kaynata giiresinin islevsel 6zellikleri;

- Eglenceyi doruga cikarir.

- Gerilimi azaltarak gelin kizin rahatlamasini saglar.

- Ayni zamanda gelin kiza evin hakiminin kim oldugu konusunda mesajlar kodlar.

- Kaynana ile gelinin dayanismasini saglar.

- Biytisel 6zelligiyle evin korunmasim saglar.

- Es secimine yardimci olur.

Kaynana-kaynata giiresinin gostergebilimsel agidan gelin kiza ve ¢evreye kodladig1 mesajlar;

- Evin hakimi kaynanadir.

- Aile icinde goriimcelerin de sdzii dinlenmelidir.

- Geline uyar ve gozdagidir.

- Topluluk 6niindeki giiresten sonra cocuk yapma gorevini kaynana ve kaynatadan devralan ciftler,

bu gorevi yerine getirmelidir.

- Gelin, kaynanadan korkmali ve erkegine hiirmet etmelidir.

- Giireste kaynana galip olursa gelinin, kaynata galip olursa oglanin evde hakimiyeti gecerli

olacaktur.

- Evde olan evde kalir; gelin, gordiiklerini disar1 yansitmamalidir.

- Kadmin yiktig1 evi kimse dikemez, kadinin diktigi evi kimse yikamaz.

- Kisi seldir, kadin goldiir; kadin saklar, yi1gar.

- Hem gelin hem de kaynana agisindan evdeki hakimiyet kadina aittir.

- Oglunun evliligi nedeniyle mutlulugun disa vurulusudur.
seklinde siralanabilir. Esikteki yabanci/elkizi igin yeni evi bir gurbet, erginlenme yeri olacaktir. Kiz, kendini
dogurmayan bir kadina; kaynana da dogurmadig: bir kadma iktidar1 birakma taraftar1 degildir. Ataerkil
toplum yapisinda kadimnin etkinlik alan1 ev olarak goziikmektedir. Bu nedenle kadin, bagka bir kadina evinin
otoritesini birakmaya yanasmamaktadir. Bu gerginlik gelin-kaynana catismasmin daha evin esiginden
itibaren baslamasina neden olmaktadir. Ancak, kaynana kagmilmaz sondan haberdardir, iktidar: devretmek
durumundadir. Oglu, evden ayrilmakta ve yeni bir ev kurmaktadir. Gelin de kaynanasiun gtictiniin
farkindadir, o saygidegerdir; zira ona kocasini vermistir. Bu nedenle kaynananin esikte yaptig1 uygulamalar,
elkizinin yeni evine uyumunu kolaylastirmakta, diizeni saglamakta ve giireste oldugu gibi hakimiyetini
kurma konusunda ona yol gostermektedir.

Kaynana, kanl1 s6zlesmeyle ele gececek iktidar1 esikteki yabanciya devrettigini de yine yapilan giiresle
sembolik olarak gosterir. “Biz kar1 koca olarak siz dostlarin éniinde giireserek bundan bdyle cocuk yapmak
isine son veriyor, bu gorevi evlendirdigimiz oglumuza devrediyoruz.” (Bademcay) olarak anlamlandirilan
giires, iktidarin esikteki yabanciya devredileceginin sembolik gosterisidir. Giires, burada kadin ve erkegin
cinsel birlesmesinin sembolik bir gosterisi olarak degerlendirilebilir. Bunu da toplulugun 6niinde onay
bekleyen profan da sayilabilecek bir oyunla sergilerler: Hieros Gumos. Artik kaynana ve kaynata tireme
yetisini kaybetmistir; buna bagli olarak da kaynana, iktidarini devretme zamaninin geldigini bilmektedir. Evin
ya da gerdek odasmin esiginden kendi izniyle bacaklarmin arasindan gegirdigi oglu, bacaklarinin arasina
bagini sikistirdig esikteki yabancryla yeni bir ev kurma yolundadir. Bir tanrica edasiyla izin verdigi yeni
diizende, elkiz1 akittig1 kaniyla kendi zaferini ilan edecektir. Esikteki yabanci, artik evin yeni hakimidir ve
paca toreninde kaynanasinin salvarinin pacasini yirtarak zaferini taglandirir. Kocasinin ailesinin evi, esikteki
yabanci/elkizi icin adeta yeniden dogusun ve doniisiimiin gerceklesecegi gurbettir. Esikteki yabanci, kendi
evini ve iktidarini kurdugunda 6zgiirlesecektir.
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