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Oz

Bu calisma, hicri VI./XII Asirda Kurtuba’da yetismis cok yonlii bir alim olan Abdiilcelil b. Mtisa el-Kasri'nin (6. 608/1211)
hayatin ve Serhu miiskili’l-hadis isimli eseri cercevesinde miitesabih hadisleri yorumlama metodunu konu edinmektedir. Abdiilcelil el-
Kasri, tasavvufi yoniiniin yan1 sira ayni zamanda alaninda eserler veren bir muhaddistir. Haddizatinda tasavvufa intisabmin da ser’i
ilimlerde derinlestikten sonra gerceklesmis oldugu kaynaklarda belirtilmektedir. Abdiilcelil el-Kasri'nin Serhu miiskili’l-hadis isimli eseri
ise miitesabih hadisleri anlama ve yorumlamaya dair viicuda getirilen sayil1 eserlerden biridir. Heniiz yayinlanmamus olmast sebebiyle
bu calismada Stileymaniye Kiittiphanesi'nde bulunan yazma niishasi esas alinmustir.

Serhu Miiskili'l-hadis, Allah’'m eli, avucu, parmagi, kolu, ayags, yiizii, giilmesi, konusmasi, sevinmesi ve hasta olmasi gibi
hususlari iceren miitesabih hadisleri konu edinmektedir. Eserde toplam elli yedi hadis 6zgiin yorumlarla ele alinmaktadir. Abdiilcelil el-
Kasri'nin bu rivayetler karsisinda genel tutumu onlari tesbihten uzaklastiracak tevillerde bulunmaktir. Bunu yaparken de umumiyetle
hadislerde gecen sifatlar1 Allahu Teala'nin fiilleri ile irtibatlandirma yoluna gitmektedir.

Tasavvufi yoniiyle de taninmis bir alim olan Abdiilcelil el-Kasri'nin, Serhu miigkili’l-hadis’te bazi tasavvufi yorumlar yer almakla
birlikte stfi kisiliginden ziyade muhaddis kimliginin 6ne ¢iktig1 goriilmektedir. Eser, haberi sifatlarin serhine dair 6zgiin yorumlar: ile
alaninda 6nemli bir yere sahiptir.

Anahtar sozciikler: Abdiilcelil El-Kasri, Serhu Miiskili’l-Hadis, Miitesabih Hadisler, Haberi Sifatlar, Sufi.

Abstract

This study deals with the biography of Abdulcelil b. Musa al-Kasri (d. 608/1211), a versatile scholar who lived in the VI./XII
Century in Cordoba, and analyzes the method and structural properties of his work on muteshabih (allegorical) hadiths: Sherhu mushkili’l-
hadith. Abdulcelil al-Kasri is the traditionalist in addition to his sufi personality. Essentially it is reported in the literature that he joined a
sufi order after collecting knowledge on religious sciences. His work, Sherhu mushkili’l-hadith is one of the few works about understanding
and interpreting of the muteshabih (allegorical) hadiths which has not been published. Therefore this study is based on a manuscript
which can be found in the Suleymaniye Library.

Sherhu mushkili’l-hadith is about muteshabih (allegorical) hadiths which contains anthropomorphic attributions of Allah such as
his hand, palm, fingers, hands, feet, face, laughing, talking, becoming happy and ill etc. In this book, fifty-seven ahadith are analyzed
with original reviews. The general attitude of Abdulcelil al-Kasri in the face of these narrations is interpreting without simile (tashbih). In
this work he also generally associates the allegorical statements in the hadiths to his actions and attributions.

Itis observed that, in spite of his well-known sufi identity, Abdulcelil al-Kasri was distinguished with a hadith identity in Sherhu
mushkili’l-hadith. This book has an important place in its area with the original comments.

Keywords: Abdulcelil Al-Kasri, Sherhu Mushkili'l-Hadith, Muteshabih (Allegorical) Hadiths, Sufi.

Giris

Miitesabih hadisler, Allah’in zat1 ve sifatlari ile iligkili anlatimlar1 el/yed, ytiz/ vech, ayak/kadem ve
goz/ayn gibi yaratilmislara ait mand ve mefhtmlar ile gerceklestirmesi sebebiyle beser akliin idrak
etmesinde giicliik bulunan tiirden hadis rivayetleridir. Esas itibariyle mahltkata ait 6zellikleri icerdigi igin
hicbir varliga benzemeyen Allahu Teala’dan tenzih edilmesi gerektigi diistintilebilecek bu manalar, nasslarda
Allah’a nisbet edilmesinden dolay1 haberi sifatlar olarak adlandirilarak literatiirde yerini almustir. Kur’an’da
muhtelif dyetlerde (6r. Taha 2/39, 41; Kasas 28/88; Sad 38/75; Ytinus 10/3) yer almakta olan bu sifatlar hadis
musannefatinda biiytiik bir yekn teskil etmekte ve umumiyetle miiskilii’l-hadis kapsaminda ele alinmaktadr.
bn Farek’in (6. 406/1015) Miiskilii’l-hadis ve beydnulh’u ve makalede ele alacagimiz Abdiilcelil b. Masa el-
Kasri'nin (6. 608/1211) Serhu miiskili’l-hadis adl1 eseri bu alanda yapilmis miistakil ¢alismalar olmasi hasebiyle
buiytik 6nem arz etmektedir (diger calismalar icin bk. Bodur, 2014: 37). Bu baglamda genel olarak haberi
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sifatlar ve 6zelde miitesabih hadislerin anlasilmasinda islam tarihi boyunca farkli yaklagimlar sergilenmis,
miicessime, miisebbihe ve muattila gibi cesitli firkalar tarafindan kabul edilen temel ilke ve goriisler
dogrultusunda bu sifat ve rivayetler degerlendirilmis, bunlarin tesbih, tatil, tevil ve tefviz cercevesinde ele
alinmasi gerektigi yoniinde muhtelif goriisler beyan edilmistir.

Yaratilmislar1 Allah’a, Allah’t da yaratilmislara benzetmeyi esas alan tesbih anlayisini benimseyenler,
insanlarda bulunan organlarin bir benzerinin Allahu Teédld’da da bulundugu kanaatini paylasmislardir
(Celebi, 2009: 102). Bu kimselere gore, Allah da tipki yarattiklarinda oldugu gibi gérme, bilme, isitme,
konusma ve oturup kalkma gibi temel davranislari sergilemektedir (Sehristani, ty: I, 105; Aydin, 1999: 141,
142). Dolayisiyla hadislerdeki tesbih iceren ifadelerin ve haberi sifatlarin oldugu gibi anlasilmasi esas kabul
edilmistir. Ote yandan muattila olarak taninan bazi kimseler ise miisebbihenin tam tersi bir anlayist
benimseyerek Allah’in zatin sifatlardan soyutlayarak bir nevi sifatlar1 inkar yoluna gitmislerdir (Sehristani,
ty: 111, 79). Diger bir grup ise bu firkalardan daha farkli bir anlayis sergilemis ve miitesabih ifadelerin oldugu
gibi degil ancak dilbilimi ve akli ¢cikarimlar dogrultusunda tevil edilerek anlasilabilecegini savunmustur. Bu
baglamda yed ifadesinin kudret anlamma geldigi, vechin zati ifade ettigi, aynun ilmi, istivanin ise
hitkimranlig1 anlattigi 6rneklerinde oldugu gibi bazi teviller yapilarak bu sifatlarin mahltikat ile olan
farkliigma vurgu yapilmistir (Celebi, 2009: 105). Bu anlayislardan farkli olarak sifatlara dair rivayetleri
Allah’'in ilmine havale etmeyi (tefviz) benimseyen selef ulemasi ise hadislerde bahsedilen Allah’in sifatlarinin
kesinlikle mahltikatinkine benzemeyecegini savunmus, bu sifatlar karsisindaki tavrin tevile gidilmeksizin
oldugu gibi iman edip kabul etmek olmas1 gerektigini belirtmislerdir (Celebi, 2009: 102; Aydin, 1999: 135).
Tevakkuf ehli olarak da adlandirilan bu kimselere gore haberi sifatlar konusundaki ayet ve hadislerdeki
muradi layikiyla anlamak imkan dahilinde degildir. Dolayisiyla kisinin {izerine diisen bu naslar hakkinda
yorumdan miimkiin mertebe kaginmak olacaktir (Yurdagtir, 1983: 255; Asar, 2012: 130).

Bu makalede miitesabih hadisler ve haberi sifatlarin nasil degerlendirilmesi gerektigine dair ileri
stiriilen bu gortisler baglaminda Kurtubali mutasavvif Abdiilcelil b. Miisa el-Kasri'nin Serhu miigkili’l-hadis
isimli eserinde miitesabih hadisleri anlama ve yorumlamada takip ettigi metod tizerinde durulacaktir. Bunun
i¢in oncelikle Abdiilcelil el-Kasri'nin hayat1 ve eserlerinden bahsedilecek, sonrasinda hentiz yaymlanmais bir
eseri olan Serhu miiskili’l-hadis’i bir yazma niisha tizerinden ele alinip tamitilacak, ardindan eserdeki miitesabih
hadislerle ilgili 6zgtin yorumlara temas edilecektir.

a. Abdiilcelil b. Musa el-Kasri’nin Hayat1 ve Eserleri

Kaynaklarda kendisinden “Ebtit Muhammed Abdiilcelil b. Mtisa b. Abdiilcelil el-Ensari el-Evsi el-
Endeliisi el-Kurtubi el-Kasri seklinde bahsedilmektedir (Zehebi, 2003: XIII, 191; Zehebi, 1993: XXI, 420; Safedi,
2000: XVIII, 31; Askalani, 1989: 11, 306; Zirikli, 2002: 111, 276; Ed(ir)nevi, 1997: 1, 217). Aslen Kurtubali (Cortoba)
olmakla birlikte Fas'ta Sebte (Ceuta) yakinlarindaki Kasru Kiitdme olarak da bilinen Kasru Abdiilkerim’de
ikamet etmesi (Zehebi, 2003: XIII, 191; Zehebi, 1993:XXI, 420) sebebiyle Kasri nisbesiyle sohret bulmustur.
Abdiilcelil b. Miisa el-Kasri'nin Evs kabilesine mensup oldugu da belirtilmektedir (Zehebi, 1993:XXII, 12;
Ed(ir)nevi, 1997: 1, 217; Kogyigit, 2001: 575). Kaynaklarda, allame, imam, (Zebidi, 1965-2001: XIII, 424) seyhii'l-
[slam ve kadi gibi ilmi yontinii vurgulayan sifatlar ile amlmasinin yan sira abid, arif, stfi, zahid gibi ifadelerle
onun stfi kisiligine de isaret edilmektedir (Zehebi, 1993:XXI, 420; XXII, 11, 12). Zehebi'nin onun ilim ve amelde
onder bir kisilige sahip oldugu, bununla birlikte diinyaliga énem vermeyen ve diinya ile irtibatin1 tamamen
kesmis bir zdhid oldugunu vurgulamasi onun her iki alana olan vukufiyetinin bir gostergesi olarak
yorumlanabilir (Zehebi, 2003: XIII, 191). Ayni sekilde Safedi de ondan, ilimdeki tistiinltigtiniin yarusira ilmiyle
amel etmesi sebebiyle de 6vgiliyle bahsetmekte, diinyaliga karst mesafeli durdugunu da vurgulamaktadir
(Safedt, 2000: XVIII, 31).

Kaynaklarda hakkinda cok fazla bilgi yer almayan Abdiilcelil el-Kasri'nin cesitli zamanlarda ders
aldig1 ve sohbetlerine istirak ettigi hocalar1 arasinda yer alan Ebii'l-Hasan b. Huneyn, kaynaklarda Maliki
fakihi ve ayni zamanda muhaddis olan ibn Talla‘in (6. 497/1104) (Ozel, 2000: 228) dostu olarak gegmektedir.
Abdiilcelil el-Kasri, bu zattan Imam Malik’in Muvatta’ isimli eserini rivayet etmistir (Zehebi, 2003: XIII, 191;
Zehebi, 1993: XXI, 420, XXII, 11, 12). Abdiilcelil el-Kasri'nin Feth b. Muhammed el-Mukri'nin derslerine
katildig1 da rivayet edilmektedir (Zehebi, 1993:XXI, 420). Yine Ali b. Halef de Abdiilcelil el-Kasri'nin derslerine
istirak ettigi kimseler arasinda sayilmaktadir (Kiigtikasgi, 2010: XXXII, 30). Hocalar1 arasinda Siiheyli ismi de
zikredilmektedir. Bu kimsenin, er-Ravzu’l-iiniif fi serhi’s-Sireti'n-Nebeviyye li’bni Higdm adli eseriyle tanian
Abdurrahman b. Abdullah b. Ahmed el-Has’ami es-Stiheyli el-Maleki (6. 581/1185) olmasi muhtemeldir
(Kugtikase1, 2010: XXXII, 30). Hakkinda pek fazla malumat bulunmayan Ebt Siileyman es-Sa’di de hocasi
olarak gecmektedir (Seyyid Kesrevi Hasan, 1995: 13). Bunun yaninda Ebu’l-Hasan b. Galib ez-Zahid ile
Kasr'da goriisiip miilazemette bulundugu belirtilmektedir (Zehebi, 2003: XIII, 191). Ayrica Ibn Beskuval ve
[bn Fahhar'dan da rivayette bulundugu nakledilmektedir (Seyyid Kesrevi Hasan, 1995: 13). Talebeleri
arasinda ise Ebti Hasan el-Gafiki, Ebu’r-Rabi’ b. Salim, Eba Abdullah el-Ezdi (Zehebi, 2003: XIII, 191) ve
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Abdiilcelil el-Kasri'nin kendisine 601/1204 yilinda icazet verdigi belirtilen Ebt Muhammed b. Havtullah yer
almaktadir (Zehebi, 1993: XXI, 420; Seyyid Kesrevi Hasan, 1995: 13).

Maliki mezhebine mensup oldugu ifade edilen Abdiilcelil el-Kasri, Arap edebiyati, hadis, kelam ve
tefsir gibi Islami ilimler ile mesgul olmus, (Zehebi, 2003: XIII, 191; Zehebi, 1993: XXI, 420; Ed(ir)nevi, 1997: 1,
217; Zirikli, 1976: 111, 276; Kehhale, ty: V, 84) eserler vemis, en son tasavvufta karar kildig: belirtilmistir (Zehebi,
2003: X111, 191). Tasavvufa, ser'l ilimlerde s6z sahibi olduktan sonra intisap etmis olmasinin bir neticesi olmali
ki Abdyilcelil el-Kasri'nin tasavvufi meselelerdeki agiklamalar: ve goriisleri Kur’an ve stinnete uygunlugu ile
dikkat ¢ekmistir. Nitekim Zehebi, onun bu yoniinii vurgulayarak Abdiilcelil el-Kasri'nin sdzlerini miimkiin
oldugunca hadislerden deliller getirerek sarf ettigini belirtmekte, aciklamalarinda gerektiginde ictihad ve
zevk-i selime bagvurdugunu ifade etmektedir (Zehebi, 2003: XIII, 191).

Kaynaklarda son zamanlar1 ve 6liimii hakkinda da gok sinirl: bilgiler yer alan Abdiilcelil el-Kasri'nin
608/1211 yilinda Sebte’de vefat ettigi nakledilmektedir (Zehebi, 2003: XIII, 192; Safedi, 2000: XVIII, 31; Suytti,
1396: 49; Ed(ir)nevi, 1997: 1, 218). Abdiilcelil el-Kasri'nin, ¢ok sayida eser telif ettigi nakledilmesine ragmen
glnimiize yalnizca Suabii’l-iman, Tefsivii siireti’l-Fatiha ve Serhu miigkili’l-hadis (yahut Tenbihii’l-efham (endm) fi
miiskili ehddisihi Aleyhisseldm) isimli eserleri ulasmistir. Abdyiilcelil el-Kasri'nin kaynaklarda belirtilen (Zirikli,
1976: 111, 276; Kehhale, ty: V, 84) eserlerinden Suabii’l-iman (Zehebi, 2003: XIII, 191), Ebtit Abdullah el-Halimi'nin
el-Minhdc fi suabi’l-iman adli eserinin muhtasaridir. Iki baskist bulunmaktadir. Bunlardan ilki Eymen Salih
Saban ile Seyyid Ahmed Ismail tarafindan iki cilt olarak yayimlanmistir (Daru’l-hadis, Kahire 1417/1996).
Ikincisi ise Seyyid Kisrevi Hasan'in tahkikiyle basilmistir (Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1416/1993). Ayrica
fbn Liyan et-Tiicibi eseri ihtisar etmistir (Kogyigit, 2001: XXVI, 575). Diger bir eseri olan Tefsirii Fatihati'l-
Kitabi'l-Aziz veya Tefsirii stireti’l-Fitiha ise Kastamonu Il Halk Kiitiiphanesi'nde yazma niisha halinde
bulunmaktadir (Kastamonu il Halk Kiittiphanesi, 2713, 180b - 208b). Giiniimiize ulasmayan eserleri arasinda
Tefsirii’l-Kurdn, (Zehebi, 2003: XIII, 191; Safedi, 2000: XVIII, 31; Ed(ir)nevi, 1997: 1, 217) el-Mesdil ve'l-ecvibe
(Zehebi, 1993: XXI, 420) ve Serhu esmdi hiisnd (Zehebi, 2003: XIII, 191; Ed(ir)nevi, 1997: I, 217) sayilmaktadir.

b. Serhu Miiskili’l-Hadis

Abdyilcelil el-Kasri’nin makale kapsaminda ele alacagimiz eseri, kaynaklarda Tenbihii'l-efhdam (endm) fi
miiskili ehddisihi Aleyhisseldm yahut Kitdbii serhi miiskili’l-hadis olarak gegmektedir. Hentiz yayinlanmamus olan
eserin bilebildigimiz kadariyla ii¢ yazma niishast bulunmaktadir. fki yazma niishasi Siileymaniye
Kiuttiphanesi'nde (Mahmut Pasa no. 107 ve Laleli no. 409), diger bir ntisha ise Kahire Teymiiriyye
Kitiiphanesi'nde (Teymiiriyye no. 325, kiittiphane kayitlarinda 826/1422 tarihli oldugu belirtilmektedir) yer
almaktadir. Bizim tizerinde calistigimiz niisha, Stileymaniye Kiittiphanesi Mahmut Pasa’da bulunan yazma
olup 51 varaktan olusmaktadir. Elimizdeki yazma niishada buna ilaveten iki varak da Ibnii'l-Cevzi'ye ait
oldugu belirtilen Hz. Peygamber’in Mi'rac’ina dair kisa bir boltiim de yer almaktadir. Bu niishada eserin ad1
Kitabii serhi miigkili’l-hadis olarak ge¢mektedir. Eserin miistensihi Halil b. Mukbil el-Halebi el-Hanefi olup
eserin 810/1407 yilinda istinsah edildigini belirtmektedir (Kasri: v. 1b).

Serhu miiskili’l-hadis’te toplam 57 hadis yer almaktadir. Burada bulunan hadisler incelendiginde,
bunlarin Allah’mn eli, avucu, parmagi, kolu, ayagy, ytizii, giilmesi, konusmasi, sevinmesi, usanmamasi, hasta
olmasi, peygamberler ile olan iletisimi gibi hususlar1 iceren rivayetler oldugu goriilmektedir. Bu hadisler zahir
anlamu itibariyle tesbih inancini ¢agristiran miitesabih rivayetlerdir. Eserde bu hadislerin dogru bir sekilde
anlasilmasi, boylece hadislere yoneltilecek elestirilerin ¢niine gecilmesinin hedeflendigi anlasilmaktadir
(Kasri: v. 2a).

Abdilcelil el-Kasri eserinin basinda mukaddime mahiyetinde genel olarak miiskili'l-hadis
konusunda gesitli firkalarin yaklasimlarina dair kisa bir agiklama yapmaktadir. Abdyilcelil el-Kasri, miitesabih
hadisleri degerlendirme konusunda dort gruptan bahsedildigini belirtmektedir. Bunlarin basinda, Allah’mn
zatm sifatlarmdan tecrid eden/soyutlayan ve daha ¢ok muattila olarak amilanlar gelmektedir. Abdiilcelil el-
Kasri, ikinci olarak Allah’1 4zalariyla birlikte mahltikata benzetmeyi esas alan miisebbiheden, daha sonrasinda
ise ilahi sifatlar1 Allah'in kendilerine verdigi imkan nisbetinde yorumlamay1 esas edinen tevil ehlinden
bahsetmektedir. Abdiilcelil el-Kasri, son olarak tesbih ve tatile gitmeksizin Allah’'in sifatlarini kabul eden fakat
bununla birlikte gercek anlamda mahiyetlerinin bilinemeyecegi kanaatini paylasanlarden s6z etmektedir.
Abdiilcelil el-Kasri’'nin de Imam Malik, Safii, Stifyan es-Sevri, Ibn Uyeyne, Abdullah b. Miibarek ve Buhéri
gibi muhaddis ve fikihlerin biiytik bir boliimiiniin benimsedigini belirterek kabul ettigi goriis sonuncusudur.
Bu son goriis gercevesinde iki ihtimal s6z konusudur. Ya sifatlar manas: bilinmeden yalnizca iman etmek
suretiyle kabul edilir. Yahut ne oldugunun anlasilmasi ile stibutunun kabul edilmesi seklinde gerceklesir.
Kasri'ye gore Bu manalar1 anlayanlar kazanimlari ile rahata erer. Isin mahiyetini anlamay1p tevakkuf ederek
onun yticeligini ikrar edenler ise kalplerini yorarlar. Nitekim tevakkuf etmek o manday1 bilmek olmadig: icin
insanin kalbinde bir bitkinlige sebep olur. Ote yandan Allahu Teala immetine merhamet edip Thlas stresi ve
“Onun higbir benzeri/dengi yoktur. O her seyi isitir, her seyi goriir.” (Strd, 42/11) ayetinde bu manalar hakkinda
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nasil bir tavir takinilmasi gerektigine isaret etmistir (Kasri: v. 2a). Dolayisiyla Kasri, miitesdbih hadisler
konusunda yalnizca tevakkuf etmekle kalmaz, her bir hadisi makul o&lgiilerde Allah’in fiilleri ile
irtibatlandirarak tevil etme yoluna gider. Boylece 6zgiin yorumlariyla her bir hadisin anlasilmasina katki
saglama gayreti icerisinde olur. Bir yandan hadislere yoneltilecek tenkitleri bosa ¢ikartmay: amaglarken diger
taraftan hadislerdeki ifadelerin yanhs anlasilmasindan dogan tegbih ve tatil diisiincesinin 6niine ge¢cmeyi
hedefler.

Serhu miigkili’l-hadis’'te ele alinan konularin basinda Allahu Teadla’nin sureti ile alakali rivayetler
gelmektedir. Nitekim eserde yer alan ilk rivayet, “Allah giizeldir, giizelligi sever.” hadisidir (Kasri: v. 2a). Bu
hadisle birlikte Allah’in stretiyle ilgili miigkil konulara dair yorumlar baslamaktadir. Daha sonra “Rabbim bir
gece bana en giizel surette geldi...” hadisi (Kasri: v. 5a), Allah’in kiyamette insanlara tanimadiklar: bir surette
goziikiip “Ben sizin rabbinizim.” buyuracagina dair rivayet (Kasri: v. 7a), Allah'in Adem’i kendi suretinde
yarattig1 rivayeti (Kasri: v. 8b), Adn cennetinde Hz. Peygamber’in rabbinin huzuruna girdigine dair rivayet
(Kasri: v. 9b), Allah’in Adem’in topragim kirk sabah yogurdugu rivayeti (Kasri: v. 10b) ve Allah'in Adem’in
ziirriyetini sirtindan ¢ikarttig: rivayeti gibi anlasilmas: konusunda bazi problemler ve bunlara bagh olarak
yogun tartismalarin yasanmis oldugu rivayetler yer almaktadir (Kasri: v. 12a).

Eserde yer alan rivayetlerin biiyiik bir kismi1 da Allah’in elini konu edinmektedir. Bu baglamda,
Allah'in elinin dolu oldugu ve harcamanin onu eksiltmeyecegi (Kasri: v. 13a), hacerii'l-esvedin Allah’in
yeryiiztindeki eli oldugu (Kasri: v. 14b), bir hurma ile olsa bile tasadduk edenin sadakasin1 Allah’in avucuna
alacagi (Kasri: v. 14b), Allah’'in Adem’i kendi eliyle yarattig1, Tevrat'1 kendi eliyle yazdigi, Tuba agacim eliyle
diktigi, Adn cennetini kendi eliyle yarattig1 (Kasri: v. 15b), d&demoglunun kalbinin Allah’in iki parmag:
arasinda bulundugu, diledigince gevirdigi (Kasri: v. 16b) Allah'in melekleri iki kolunun kilindan yarattig:
(Kasri: v. 17a), Allah’m elinin/kolunun insaninkinden uzun oldugu (Kasri: v. 18b) ve Allah’in elinin cemaatle
birlikte olduguna dair (Kasri: v. 19) rivayetlerin yer aldig: gortilmektedir.

Eserde yer alan bazi rivayetlerde ise Allahu Tedla’'nin ayagindan bahsedilmektedir. Nitekim Allah’in
mahltikat1 yaratinca uzanip bir ayagini diger ayaginin tizerine koymasi (Kasri: v. 20a), Allah’mn ayagin tizerine
koyuncaya kadar cehennemin dolmayacag: (Kasri: v. 21a), Allah’in kiyamet giinii zulmii ayaklariin altina
alacag (Kasri: v. 23a), Hz. Peygamberin Mudar kabilesine yaptig1 “Allah’im Mudar kabilesini siddetle ez!”
seklindeki duasi (Kasri: v. 23b), Allah'in bulutlarin golgesinde yirudugu (Kasri: v. 25b) ve secde eden
kimsenin aslinda Allah’in ayagina secde ettigi rivayeti (Kasri: v. 28b) bu hadisler arasindadir. Bunlarin disinda
anlasilmasi ve izahi zor olan bazi hadislere de deginilmektedir. Bunlar arasinda adil kimselerin kiyamet
gintinde nurdan minberler {izerinde olacaklar1 (Kasri: v. 13b), Hz. Peygamber’in, “ Rabbi, daga tecelli edince onu
darmadagin ediverdi.” (A’raf, 7/43) ayetini okuyarak serce parmagmin ucunu isaret etmesi (Kasri: v. 19b),
Allah’in Davud’a kiyamet giintinde “tniime ge¢” buyurmasi ve aralarinda gegen diyaloglar (Kasri: v. 22a),
Davud’un kiyamet giintinde Allah’a “Rabbim! Giinahim...” demesi (Kasri: v. 22b), Allah'in yerytiziindekileri
korkutmak yahut helak etmek istediginde ne yaptig1 (Kasri: v. 24a), buytiklugiin Allah'in ridasi, azametin ise
izar1 oldugu (Kasri: v. 24b) gibi rivayetler yer almaktadur.

Allah’in nerede oldugu sorusu da insanlarin daima merak ettigi hususlardan olmustur. Bu soruya
cevap tegkil edebilecek rivayetlere de Abdiilcelil el-Kasri'nin eserinde yer verdigi gortilmektedir. Bunlar
arasinda da Allah’in Saban aymin ortasinda diinya semama niizul ettigi (Kasri: v. 25), Allah’in nerede oldugu
konusunda melekler arasimndaki konusma (Kasri: v. 29a) Allah’in semada olduguna dair rivayetler (Kasri: v.
30b), Allah’in ars1 doldurmasi (Kasri: v. 34b) Rahmanin agirliginin arst agirlastirmasi (Kasri: v. 35a), Namaz
kilan kimsenin Rahman’in huzurunda olmasi (Kasri: v. 38b) Allah'in Hz. Muhammed'i arsta kendisi ile birlikte
oturtmasi (Kasri: v. 36a), kiyamette miiminin rabbine yaklasacag: (Kasri: v. 36a), kulun gecenin yarisinda
Kuran okumak suretiyle Allah’a yaklasmasi (Kasri: v. 47b) gibi hadisler bulunmaktadir.

Allah"in goriilmesi meselesi de Abdiilcelil el-Kasri'nin yer verdigi hadisler arasinda zikredilmektedir
(Kasri: v. 32b). Bu baglamda Allah’'imn vechine bakmanin lezzetine dair rivayetlere yer verilmistir (Kasri: v.
34a). Ayrica Allah’in her tiirlii eksiklik ve kusurdan miinezzeh oldugu hususu da vurgulanmaktadir. Bunlar
arasinda Allah icin uykunun s6z konusu olamayacagi (Kasri: v. 32a), refik oldugu (Kasri: v. 35a), usanmasinin
miimkiin olmadig1 (Kasri: v. 35b), deccalin tek goziintin kor olmasina karsin Allah’'m boyle bir noksanliktan
miinezzeh olusuna dair rivayetler yer almaktadir (Kasri: v. 37a). Yine Allah’in teaccub etmesi (Kasri: v. 41a),
giilmesi (Kasri: v. 40a), sevinmesi (Kasri: v. 42b), ferahlamasi (Kasri: v. 42a), hasta olmasi (Kasri: v. 45a), salat
etmesi (Kasri: v. 50b) ve rahmetinin gazabini gegmesi (Kasri: v. 44a) gibi tesbih igeren rivayetler tizerinde de
durulmaktadir. Bunlarin disinda riizgara (Kasri: v. 43a) ve zamana soviillmemesi gerektigi (Kasri: v. 46b),
deriye yazilan Kur’an'm yanmayacag (Kasri: v. 47a), ldiikten sonra yakilip denize atilmay1 isteyen kimsenin
durumu (Kasri: v. 48a), Sa’d b. Muaz'in 6liimiinden dolay1 arsin titremesi (Kasri: v. 48b), Rahmin, Rahman’dan
bir bag oldugu (Kasri: v. 48b), sila-i rahimin rizk: genislettigi ve dmrii uzattig1 (Kasri: v. 49a) ve 6liim meleginin
Hz. Musa’ya gelmesine dair bir rivayet yer almaktadir (Kasri: v. 49b).
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c. Abdiilcelil el-Kasri'nin Miitesabih Hadisleri Yorumlama Yontemi

Abdiilcelil el-Kasri her hadisin serhinde oncelikle miimkiin oldugunca sahabi ravinin adini
zikretmekte, fakat senedin tamamina yer vermemektedir. Bazi hadislerde sahabi raviyi hi¢ belirtmedigi de
olabilmektedir. Ravilerine yer vermedigi rivayetleri genellikle “rivayet olunmustur ki” seklinde mechul
kalipla hadis usuliindeki temriz sigalarini hatirlatir bir tarzda vermektedir. Abdiilcelil el-Kasri, hadisleri ele
alirken yalnizca sahabi ravileri zikrettiginden dolay cerh ve tadil acisindan degerlendirmeler yapmamakta,
hadisin sthhati ile alakali konulara genel olarak deginmemektedir. Baz1 istisnai durumlarda hadisin sahih veya
meshur oldugunu vurgulamakla yetinmektedir. O, tipki diger stfiler gibi eserinde rivayetin sthhatinden gok
manast ile ilgilenmis olmalidir. Manay1 degistirecek yahut manasina ilavelerde bulunabilecek bir varyant:
varsa ¢ogu zaman onu da nakletmis, zaman zaman benzer hadisleri de siralamustir. Gerektiginde ayetlerden
deliller de getirmistir.

Hadisleri verirken ¢ogu zaman yalnizca ravisini zikretmekle birlikte zaman zaman sthhatini
vurgulamak i¢in olmal1 ki “Nakil ehli nezdinde sahih ve sabittir ki” yahut “es-Sahil’de rivayet edilmistir.”
seklinde ifadelerle nakletme ihtiyact duymustur (Kasri: 25b, 21a). Nitekim bir hadiste bu durum soylece
goriilmektedir:

es-Sahih’te Ebt Hiireyre'den (ra) rivayet edildigine gore Rastliillah (sas) soyle buyurmustur:

“Cehennem Cebbar ayagim tizerine koyana kadar dolmayacaktir. (Sonrasinda ise cehennem) “Yeter!

Yeter! Yeter!” der.” Diger bir rivayette soyle buyurulmaktadir: “Fakat cehennem dolmaz. Cebbdr

da ayagini onun tizerine koyar. (Sonrasinda ise cehennem) “Yeter! Yeter! Yeter!” der.” (Kasri: 21a)

Kasri'nin naklettigi bu rivayet farkli ifadelerle hem Buhari hem de Miislim’in es-Sahih adli eserlerinde
yer almaktadir (Buhari, Tevhid, 25, h.no: 7449; Buhari, Eyman ve’'n-Nuzfr, 12, h.no: 6661; Miislim, Cennet ve
Sifatu Naimiha ve Ehlihg, 35-38, h.no: 7173, 7175, 7177, 7179). Bu sebeple Abdiilcelil el-Kasri'nin “es-Sahih’te
rivayet edildigine gore” derken hangi eseri kastettigi tam olarak anlasilamamaktadir. Sahthayn’da yer alan bu
rivayetlerin Serhii miiskili’l-hadis’e almirken bazi degisikliklere ugradig1 da fark edilmektedir. Nitekim
Kasri'nin eserinde ihtiséren yer verdigi bu rivayet Buhari'nin es-Sahih’inde ise soyle gecmektedir:

Ebt Hiireyre’den (ra) rivayet edildigine gore Peygamber (sas) soyle buyurmaktadir: “ Cennet

ile cehennem rablerinin huzurunda cekisirken cennet séyle dedi: ‘Ey Rabbim! Bana ne oluyor ki zayif

ve aciz kimselerden baskas: cennete girmiyor?” Cehennem ise soyle dedi: ‘Ben de miitekebbirlere tahsis

olundum.” Allahu Tedld cennete, ‘Sen rahmetimsin.” cehenneme ise ‘Sen azabimsin. Diledigime seninle

azap ederim. Her ikinizi dolduracak kadar (insan) var. Cennete gelince o (zaten dolar.) Allah hicbir

mahlitkata zulmetmez. ... Cehennem de doldurulur. Cehennem ti¢ kere ‘Daha yok mu?’ der. Sonunda

Allahu Tedld ayagim koyar, cehennem dolar, oradakiler sikisip birbirlerine gegerler ve sonunda

cehennem "Yeter! Yeter! Yeter!” der.” (Buhari, Tevhid, 25, h.no: 7449; Buhari, Eymén ve'n-Nuzr,

12, h.no: 6661; Miislim, Cennet ve Sifatu Naimiha ve Ehlih4, 35-38, h.no: 7173, 7175, 7177, 7179)

Abdiilcelil el-Kasri, eserine aldig1 soz konusu hadisin es-Sahil'te yer aldigin belirtmesine ragmen
Buhari ve Miuslim’in eserlerinde aymi hadisin farkli ifddelerle yer aldig1 gortilmektedir. Sozgelimi bu
rivayetlerde dogrudan “Allah” ifadesi gecerken Abdiilcelil el-Kasri ise Allahu Teala’dan “Cebbar” seklinde
bahsetmektedir. Bu da Abdyilcelil el-Kasri'nin hadislerin metinlerini naklederken mana ile rivayete yonelmis
oldugunu diistindiirmektedir. Burada su hususu da hemen belirtmemiz gerekir ki Abdiilcelil el-Kasri'nin
hadisleri naklederken lafizlari tamamen ihmal etme egiliminde oldugu diisiintilmemelidir. Nitekim o, 6rnegin
yukaridaki hadise, eserinde yer verirken {i¢ ayr1 varyantin1 da zikretmekte, gelen rivayerden birinde Allah’in
ayagin ifade etmek icin (»%) digerinde ise (J>_) kelimelerinin kullanildigin, fakat her iki kelimenin de aym
anlami ifade ettigini aciklama ihtiyaci hissetmektedir (Kasri: 21a). Kasri, bazi hadislerin tamamini eserine
almaktansa takti suretiyle yalnizca Hz. Peygamber’in ifadesinin zikredildigi yahut miitesabih kapsaminda ele
almabilecek boliimiinti eserine almay: tercih ettigi goriilmektedir. Zira Buhari'nin naklettigi bu rivayet
incelendiginde bile, Abdiilcelil el-Kasri'nin alint1 yaptig1 boliimiin bu hadisin miitesdbih hadisler baglaminda
degerlendirilecek kismi oldugu anlasilmaktadir.

Abdiilcelil el-Kasri, hadislerin ravisini zikredip rivayeti verdikten sonra hadisleri agiklamaya
gecmektedir. Oncelikle varsa o konuda kendisinden 6nce yapilmis yorumlara ayri bir fasil acarak yer
vermektedir. Aslinda onun 6nceki ulemanin yorumlarimni nakletmesi, meselenin ne kadar ¢etrefilli oldugunu
gostermek, bununla birlikte hallinin sarldig1 kadar zor olmadigim vurgulamak icin olmalidir. Nitekim ilgili
tartismalar1 naklettikten sonra ¢ogunlukla esas itibariyle meselenin basit oldugunu vurgulayarak kendi
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kanaatini sergiledigi goriilmektedir. Ibn Farek (6. 406/1015)! onun en &nemli kaynaklari arasinda yer
almaktadir. Nitekim kendisi gibi stff bir kisilige sahip olan Ibn Farek’in de haberi sifatlara iliskin meshur
hadislerin yorumlarina dair Miiskilii'l-hadis ve beydnuh isimli eseri mevcuttur. Hatta Abdtilcelil el-Kasri'nin
Serhu miiskili’l-hadis’i, Tbn Ftrek’in eserinin ihtisar1 olarak da goriilmustiir (Tekines, 2006: 163). Esas itibariyle
her iki eser de incelendiginde Abdiilcelil el-Kasri'nin eserine aldig1 temel hadislerin tamaminin diger eserde
de yer aldig1 goriilmektedir. Hatta baz1 hadislerin temel hadis kaynaklarinda yer almayip bu iki eserde de ele
alindig: fark edilmektedir. Ornegin su rivayet bilebildigimiz kadariyla hadis kaynaklarinda yer almazken hem
ibn Farek, hem de Abdiilcelil el-Kasri’nin eserinde yer almaktadir:

“Allahu Tedld mahlitkat: yaratinca uzand: ve bir ayagim diger ayaginin tizerine koydu. Sonra soyle

dedi: Bu sekilde yapmak hi¢ kimse icin uygun degildir.” (Ibn Farek, 1985: 120; Kasri: v. 20)

Serhii Mliiskili'l-Hadis'te yer alan bu ve benzeri rivayetler temel hadis kaynaklarinda yer almazken ibn
Farek’in eserinde aymu lafizlarla bulunmaktadir. Bu durum, Abdiilcelil el-Kasri'nin, eserini olustururken
kendisinden yaklasik iki asir 6nce yasamis olan Ibn Farek’ten biiytik oranda istifade etmis oldugunu
gostermektedir. Fakat gerek serh edilen hadislerin sirasi gerekse yorumlar: incelendiginde Abdiilcelil el-
Kasri'nin eserinin yalnizca bir ihtisardan ibaret oldugunu sdylemek pek miimkiin goziikmemektedir.

ibn Farek'in eserinde ele aldig hadislerin ilki Allah’mn Adem’i kendi suretinde yarattig1 hadisi iken
Abdiilcelil el-Kasri “Allah giizeldir giizelligi sever.” rivayeti ile baslamakta ve bu hadisin diger miitesabih
hadisleri anlama hususunda anahtar mabhiyetinde oldugunu vurgulamaktadir. Bu da onun hadisleri
gelisigiizel se¢gmedigi, kendi zihin diinyasinda 6zel bir yeri oldugu icin 6zel bir siralamaya tabi tuttugu
yorumunu yapmamiza imkan saglamaktadir.

Abdiilcelil el-Kasri, hadisleri serh ederken kelime ve isimlerin okunuslari tizerinde durmamaktadir.
Miitesabih hadisleri aciklamasi cihetiyle 6zellikle anlasilmasi zor, tesbih ifade eden kelimeler tizerinde yogun
izahlar vermekte, kelimelerin mecazi ve hakiki anlamlarini tesbite yonelmektedir. Fakat kelimeleri ¢ogu
zaman sarf, nahiv, ligat ve belagat yoniinden detayll bir sekilde degerlendirme yoluna gitmemektedir.
Abdiilcelil el-Kasri, eserinde stfi sozlerine de zaman zaman yer vermektedir. Ornegin Allah'in goriilmesi ile
ilgili bir hadisi aciklarken ehl-i marifet olarak adlandirdig1 kimselerden Sehl b. Abdullah’in kanaatine yer
verdigi goriilmektedir (Kasri: 33a). Fakat hadis serhlerinde stfilerin sozlerinden cok sik bir sekilde
bahsetmemektedir. Kasri'nin bu eserinde sGfi yontinden ¢ok muhaddisliginin 6n planda oldugu
anlagilmaktadir. Ote yandan miiellifin baz1 hadislerin serhininin ardindan s6zlerini dua ciimleleriyle bitirdigi
de gortilmektedir.

Abdiilcelil el-Kasri, eserine basladig1 Ebti Said el-Hudri’den rivayet edilen “Allah giizeldir, giizelligi
sever.” Rivayetine ayr1 bir 6nem atfetmektedir. Ona gore Allah’in cemali anlasildiginda diger miitesabih
hadisler de kolaylikla anlasilacak, boylece tesbih ve tatil diistincelerinin 6ntine gecilmis olacaktir. Miiellifin
miitesabih hadisler karsisindaki tutumunu biiyiik oranda gorebildigimiz cemal hadisi ile ilgili olarak Kasri
oncelikle ulemanin gortisleri nakledilmekte ve hadisle ilgili muattila, muisebbihe, tevil ve tefviz dogrultusunda
yapilan yukarida bahsettigimiz dort goriise uygun bir sekilde tevil edildigini belirtmektedir. Abdiilcelil el-
Kasri’nin bu goriislerden tercih ettigi kanaat ibn Frek’in de one cikarttigi yorumdur. Ona gore hadisten
kastedilen Allah’in fiillerinin giizelligidir. Buradaki (Jd:8) kalib1 (J=is) anlaminda kullanilmis olup iki ménasi
bulunmaktadir: [1ki suret ve dis goriiniisiin giizelligidir. Allah dilediginin suretini/ goriintistinii giizel yaratir,
tipki diledigini kotii yaratabilecegi gibi. Ikinci mana ise ihsan ve fadli ifade etmektedir. Bu da Allahu Teala mn
nimet va faziletler bahsetmesi olarak anlasilmalidir (Kasri: v. 2b). Abdiilcelil el-Kasri, ibn Farek’in bu
goriisiinii teyid ederek Arap lisaninda (J=8) kalibinin (J=l¥) ménasinda da kullanildigini 6rnekler vererek
aciklar. Abdiilcelil el-Kasri, cemalin Allah’a yahut da onun fillerine raci olabilecegini de stzlerine ekleyerek
bunun da ti¢ mertebesi oldugunu belirtir: Fiillerinin cemali, sifatlarinin cemali, zatinin cemali. Her mertebenin
de iki yonii vardir. {lki onun hiisnii ve kemali, ikincisi ise kusur, ayip ve kétiiliikten uzak olmasidir. Mutlak
anlamda gtizel, bu iki manay: icermek ile ancak miimkiin olur (Kasri: v. 2b).

Kasri'ye gore Allah’in fiillerinin cemali, gerek Kur’an'in, gerekse aklin sahitligi ile anlagilmaktadir ki
Allah her seyi en gtizel sekilde yaratmistir. Allah’in yaratmasindaki giizellik mutlaktir. “Yerytiztinde kotiilik
de var?!” seklindeki itiraz karsisinda Abdytilcelil el-Kasri'nin tavri ise seriatin kot oldugunu sdylemedigi seyin
kotti olmayacagy, kotii addedilen seylerin de esasen kotii degil, seriat kotiiledigi icin kotii oldugu cevabin
vermek olmustur. Allahu Tealanin isimlerinin ve sifatlarinin cemaline gelince, Allahu Teala “ En giizel isimler
Allah’in’dir.” (A’raf, 7/180) ayetinde (V) ifadesini isimler hakkinda mutlak olarak kullanilmistir. Isimler ise

1 Ebti Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Fiirek el-Isfahani en-Nisabtri (6. 406/1015). 330/941 yilinda Isfahan’da diinyaya
geldigi belirtilmektedir. Ebii'l-Hasan el-Es’ari’nin goriislerini sistemlestiren Eg’arl alimi olarak taninmaktadir (Yavuz,
1999: 495).

- 1828 -



sifatlara delalet etmektedir. Isimlerin ve sifatlarinin cemalinin ise iki yonii vardur. {lki her sifatin kdmil olmast
ve mislinin olmamasi ile Allah’a has olmasi, ikincisi ise her tiirlii noksanliktan miinezzeh olmasidir. Allah’in
zatinin cemali ise onun tam anlamiyla kdmil olmasi ve mahltkat ile her tiirlii benzerlikten/tesbihten
miinezzeh olmasidir. Allah'in zati, viicududur. Viicudu da vahiddir, ehaddir, boliinemez, sayilamaz, bir
mekan ile kayitlanamaz. Netice itibariyle Kasri, hadisin “Allahu Teala zat1 itibariyle giizel oldugu gibi fiileri
ile de gtizeldir. Basta zat1 ve sifatlar1 olmak tizere fiillerinin giizelligini sever.” seklinde anlasilmasi gerektigini
belirtmektedir.

Kasri'nin miitesabih hadislere dair yaptig1 yorumlarda umumiyetle Allahu Teala ile ilgili ifade edilen
sifatlar1 O'nun fiilleri ile iligkilendirme egilimindedir. Ornek olmasi agisindan burada bazi hadislerden
bahsetmenin faydali olacagi kanaatindeyiz. Miellifin eserinde yer verdigi hadislerden biri soyledir: Ibn
Abbas’tan (ra) rivayet edildigine gore Rastliillah (sas) soyle buyurmaktadir:

“Bir gece rabbim ben uykudayken en giizel surette geldi. Soéyle buyurdu: ‘Ey Muhammed! Mele-i

a'lamm (melekler toplulugunun) ne hususunda cekistiklerini bilir misin?” Dedim ki: ‘Hayir, ey

Rabbim.” Elini omuzlarimin arasina koydu. Serinligini ta gogiislerimde hissettim. (O esnada) goklerde

ve yerde olanlar1 6grendim. (Birkag defa) soyle buyurdu: ‘Ey Muhammed! Mele-i a’lamin (melekler

toplulugunun) ne hususunda cekistiklerini bilir misin?’ (Sonuncusunda) ‘Evet’ dedim. ‘Keffiretler,

dereceler, namazlarin ardindan mescidlerde vakit gecirme, cemaate yiiriiyerek gitmek, zor zamanlarda

abdest alma. Bunlara devam eden kimseler, hayirli bir Omiir siirmiis, hayirli bir sekilde omriinii

sonlandirmus olur. ik dogduklar: giinkii gibi giinahsiz hale gelmis olurlar.” Allahu Tedld buyurdu ki:

‘Ey Muhammed! De ki: ‘Allah’im! Senden hayirly isleri yapmayi, kétiiliikleri terk etmeyi, miskinleri

sevmeyi talep ediyorum. Kullarin igin bir fitne murad edersen, fitneye diicar olmadan ruhumu kabz

eyle!” Devaminda soyle dedi: ‘Dereceler, selaimi yaymak, yedirmek, gece insanlar uyurken namaz

kilmaktir.” (Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 38, h.no: 3233; Kasri: v. 5a)

Rivayette belirtildigi itibariyle anlatilan bu hadise Hz. Peygamber'in uykuda oldugu bir esnada
gerceklesmistir. Abdiilcelil el-Kasri'ye gore Hz. Peygamber uykuyla birlikte esas karanlik, gaflet ve fitne
merkezi olan diinyadan soyutlanmistir. Fakat esas itibariyle peygamberlerin kalpleri uyumamakta ve gaflet
hali onlarin kalplerini biirimemektedir. Bir anlamda riiyada olup olmamasi peygamber icin ¢ok miithim bir
fark teskil etmemektedir. Nitekim rtiya da niibtivvetin bir ctiz'ti olarak telakki edilmektedir. Dolayisiyla
Abdiilcelil el-Kasri'ye gore Hz. Peygamber uyku ile birlikte bu diinyanin karanligindan Mele-i a’laya, gecis
yapmis, rabbine dogru seyre baslamis ve Allahu Tealdya miilaki olmustur. Boylece Rastliillah’in géziinden
perdelerin kalkmasiyla Allahu Teéld en gtizel surette tecelli etmistir. Bu tecelli de Allah'in isimleri ve
sifatlarinin en gtizel sekilde goriilmesi ile gerceklesmistir. Nitekim Abdiilcelil el-Kasri'ye gore suret ile sifat
kastedilmektedir. Abdiilcelil el-Kasri, bu hadiste Hz. Peygamber’e yonelik bir medih de bulundugunu
belirtmektedir. Nitekim Allahu Teala’nin Hz. Peygamber’e geldiginin ifdde edilmesi, onun talep edilen ve
sevilen bir kimse oldugunu gostermektedir. Bu da mukarreblerin murad makamudir. “Sen elbette yiice bir huluk
sahibisin.” ayeti (Kalem, 68/4) de onun makaminin yticeliginin bir gostergesidir. Hadisteki “Elini omuzlarimin
arasina koydu. Serinligini ta gogiislerimde hissettim...” (Kasri: v. 5a) ifadesindeki “el” Abdiilcelil el-Kasri'ye gore
bir organ gibi anlasilmamalidir. Burada kast olunan sifat manasinda olup kuvvet ve takviye anlamu ifade
etmektedir. “Ey Muhammed! Mele-i a‘lamn (melekler toplulugunun) ne hususunda cekistiklerini bilir misin?”
Abdiilcelil el-Kasri, bu sorudaki ¢cekismenin Hz. Adem’in halifeligi hususunda gerceklesen tartisma ile alakal:
oldugunu belirtmektedir. Abdtilcelil el-Kasri, “namazlarin ardindan mescidlerde vakit gecirme” ifadesini ise zahir
itibariyle bedenlerin Allah’mn evi olan mescidleri mesken edindikleri gibi ruhlarin da alem-i melekat ve
kalplerde yer edinecekleri yorumunu yapmaktadir. “Zor zamanlarda abdest alma” ifadesinin zahir anlamiyla
temizligi ifade ettigini belirtmektedir. Bu temizligin ash ise kalbi temizlemektir. Bu baglamda azalar
giinahlarin pisliginden temizlemek esastir. Bunun sekli de Hz. Adem’in agacin meyvesinden yeme
hadisesinde oldugu gibi iblisin aldatmasina kars1 ¢ikmak ile olacaktir. Abdiilcelil el-Kasri'ye gore hadiste yer
alan “miskinleri sevme” ifadesi ile Allah’a karsi fakir olan kimseler kastedilmektedir. Onlarin fakirlikleri ancak
Gani olan Allah’in karsisinda anlasilmaktadir. Nitekim “Sabah aksam Rablerine, O’'nun nizasum dileyerek dua
edenlerle birlikte candan sebat et.” (Kehf 18/28) ayetinde bu kimselere isarette bulunulmaktadir (Kasri: v. 5-7).

Kasri'nin eserinde yer verdigi diger bir hadis ise “Allah Adem’i kendi suretinde yaratt.” rivayetidir
(Buhari, Isti’zan, 1, h.no: 6227; v. 8). Abdiilcelil el-Kasri bu hadisin diger bir varyantinda “ Rahman in suretinde”
seklinde gectigini de belirtmektedir. Fakat muhaddisler bu ilaveyi muteber gormemektedir (bkz. Nevevi,
1972: XVI, 166; Askalani, 1379: V, 183). Abdiilcelil el-Kasri bu hadisi serh ederken 6ncelikle konu ile ilgili gesitli
goriislere yer vermektedir. Birinci goriise gore («i,5=) ifadesindeki zamir Adem’e racidir. Su halde bu ifade
“Cennetten c¢iktig1 zamanki suretinde aynen kalmas1” seklinde anlasiimaktadir. Tkinci goriise gore zamir
Adem’e racidir ve Adem’in nutfe, alaka vs. cesitli asamalardan gecip insan suretini almamis, yaratilis itibariyle
dogrudan insan suretinde yaratilmis olmasini ifade etmektedir. Ugticii goriise gore de zamir Adem’e racidir
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ve onu Allah’in yalniz basina yaratmas: baska hicbir tabii etkenin bu yaratmada etkili olmadig1 anlamina
gelmektedir. Dordiincii goriise gore zamir insanlarin bugiin miisahede ettikleri insan suretine gitmektedir.
Fakat Abdiilcelil el-Kasri bu goriise serh diiser ve Adem’in suretinin bugiin bizim miisahede ettigimiz gibi
degil, hadislerde belirtildigi sekliyle boyunun altmis zira oldugunu belirtir. Besinci goriise gore, zamir Allah’a
racidir. Nitekim diger bir rivayette “Allah Adem’i Rahman'mn suretinde yaratt1.” seklinde acgikca ifade edilmistir.
Abdiilcelil el-Kasri, Ahmed b. Hanbel’in de hadis ile ilgili kanaatinin bu yénde oldugunu belirtmektedir
(Kasri: v. 8).

Kasri, hadis ile ilgili ¢esitli goriisleri naklettikten sonra hadisteki miiskilligi ortadan kaldirmak i¢in bu
tevillere ihtiya¢ olmadigini belirterek kendi yorumuna ge¢mektedir. Ona gore, suret, sifat anlamindadir.
Nitekim suret diger hadislerde oldugu gibi burada da sifat anlaminda kullanilmaktadir. Bu hadisteki Allah’in
sifat1 ise Allah'in “mulk” sifat: olup maddi alem {izerindeki hiikiimranlig ifade etmektedir. Allah’'in miilk
sifatina bedel olarak da Adem’in halife olarak goénderilmesi s6z konusu olacaktir. “Ben yeryiiziinde bir halife
yaratacagim.” (Bakara 2/30) ayeti ve diger bazi ayetleri de 6ne siiriirek Adem’in halife olarak gonderilmis
olmasini yorumlamaya baglamaktadir. Abdiilcelil el-Kasri'ye gore Allah Adem’i yaratmus, “ O, goklerde ve yerde
ne varsa hepsini, kendi katindan (bir liitfu olmak iizere) size boyun eddirmistir.” (Casiye 45/13) ayetinde ifade
edildigi gibi yerytiztiniindeki mahltkat: onun hizmetine vermistir. 1§te bu Allah’in, Adem’i kendi sifatinda
halifelik vasfiyla yaratmis, alemde egemenlik yetkisinin vermis olmasi ile aciklanmaktadir (Kasri: v. 9). ibn
Farek de ayni sekilde suret icin sifat anlami1 vermekte fakat Abdiilcelil el-Kasri’den farkl olarak sifat: halifelik
ile baglantili olarak yorumlamamaktadir (Ibn Farek, 1985: 55).

Kasri'nin eserinde yer verdigi diger bir hadis ise “rivayet olunuyor ki” seklinde ravisini
zikretmeksizin verdigi su hadistir:

“Adn cennetinde, yesil iki elbise icerisinde kivircik sagli bir geng olarak/oldugu halde Rabbimin

huzuruna girdim.”

Kasri, bu hadisin iki sekilde anlasilabilecegini belirtmektedir. Bunlardan ilki, yesil elbiseler icerisinde
kiviraik sach geng goriintimiindeki olmanin Hz. Peygamber’in fiitiivvet vasfinin bir gostergesi oldugunun
diistintilmesidir. Su durumda bu hadis Hz. Peygamber’in Allah katindaki makamini gésteren 6vgii dolu bir
rivayet halini almaktadir. Nitekim Allah’in huzuruna ¢tkmak her insana nasip olmayacak ytice bir mertebedir.
Yesil iki elbise icerisinde en gtizel gortinumlii bir geng olarak tasvir edilmesi, Hz. Peygamber’in Allahu
Teala’nin huzuruna ¢ikmak i¢in 6n hazirlik yapmis olmasi ile iliskilidir. Hz. Peygamber gerek dis gortiniis
gerekse ahlaki meziyetler itibariyle en gtizel sekliyle rabbinin huzuruna ¢ikmustir. Nitekim Abdiilcelil el-Kasri,
burada tasvir edilen yesil elbiseyi de sehid ve miicahidlerin Allah yolunda giydikleri en gtizel kiyafetlere
benzetmektedir. Diger taraftan yasmun geng olmasmin da glic ve kuvvete delalet ettigini belirtmektedir.
Abdiilcelil el-Kasri bunu da fiittivvet kavramu ile iliskilendirmektedir. Zira Hz. Peygamber rabbinin huzuruna
tipki bir melikten ihtiyaclar1 karsilamasi i¢in yardim dileyen kimse gibi baskalari i¢in yalvarip rica eden bir
kimse olarak (safi’) ¢ikmustir. Iste bu fiitiivvetin aslidir. Nitekim fiitiivvet, insanin daima baskasmn isinde
calistiginin suurunda olmasidir. Ayrica fiittivvet ehli olan kimse kerem, miirtiet, cemal ve secaat vasiflarimi
tasityan kimsedir. Bu vasiflar1 layikiyla tasiyan kimse de ancak Muhammed Mustafa’dir (sas) (Kasri: v. 9).

Hadisin ikinci yorumuna gore ise yesil elbiseler icerisinde kivircik sagh geng gortiniimii Allah’a nisbet
edilmektedir. Abdiilcelil el-Kasri, bu yorumun ancak hadisin Hz. Peygamber’in riiyasinda gerceklesmesi
durumunda hadisteki miiskilligin asilabilecegini belirtmektedir. Su durumda fiittivvet sifatt Allah’in bir sifat1
olarak sunulmaktadir. Hadisin manasi ise “Rabbimin huzuruna girdim, beni fiittivvet sifatiyla karsilad1i.”
seklinde degismektedir. Hadiste, Allah’tan “gen¢” olarak bahsedilmesi ise Abdiilcelil el-Kasri'ye gore vakar
yahut tazim ifade etmektedir (Kasri: v. 10).

Kasri'nin eserine aldig1 diger bir hadiste ise Aise, Ummii Seleme ve Enes’ten (ra) rivayet edildigine
gore Peygamber (sas) soyle buyurmustur: “ Ademoglunun kalbi Allah’in iki parmagi arasindadir, onu diledigi gibi
cevirir.” (Ibn Hanbel, Miisned, 11, 173, h.no. 6610) Abdiilcelil el-Kasri'ye gore Allah’'in parmagi da yine ele
racidir. El ise Allah’in zati sifatlarindan olup fiili nimeti ifdde etmektedir. Buradaki nimetin zidd1 ise kiifre
tekabiil etmekte olup cezaya miistehaktir (Kasri: v. 11).

Kasri'nin es-Sahil’ de yer aldigin belirterek eserine aldig: diger bir hadiste ise soyle buyurulmaktadir:
“Rastlillah (sas) siyahi bir cariyeye “Allah nerede?” diye sordu. O da ‘Sema’da’ dedi. Daha sonra Peygamber
(sas) ‘Ben kimim?” buyurdu. Cevaben “Allah’in Rastlii” dedi. Bunun tizerine Peygamber (sas) ise “Bunu azad et,
ciinkii o mii’min bir hanumdir.” buyurdu (Kasri: 30b).

Kasri'nin bu rivayeti dayandirdig: es-Sahih isimli eser Miislim’e ait olmalidir. Zira hadis, Buhari'nin
eserinde yer almazken Miislim’in eserinde uzun bir rivayetin icerisinde gectigi goriilmektedir. Miislim’in
rivayetine gore koyunlarina sahip olamadig: i¢in cariyesini doven kimsenin pisman olup Hz. Peygamber’in
huzuruna gelerek onu azad edip etmemesi hususunu danismasi tizerine Hz. Peygamber yukaridaki rivayette
gectigi sekliyle cariyeye Allah'in nerede oldugunu sormiis, semada oldugunu belirtemsi ve ardindan
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kendisinin de peygamber oldugunu ikrar etmesi tizerine onun azad edilmesini istemistir (Miislim, Mesacid,
33, h.no: 1199; Ebti David, Eyman, 16, h.no: 3282).

Kasri'ye gore bu hadiste Allah’in semada olmasi iki sekilde anlasilmaya mdiisaittir. Bu ifadenin ilk
anlami mekan ifade etmesidir. Zira “Zeyd nerede?” sorusunun cevabi evde yahut mescitte gibi mekan ifade
eden yanitlardir. Tkincisi ise mertebe, deger ve mevki anlanmudir. Nitekim bu mana soz konusu oldugunda
“Zeyd nerede?” sorusunun cevabi “gonliimde” seklinde de olabilir. Su durumda “ Allah nerede?” sorusunun
cevabir olarak “seméda” ifddesi Allah'm en yiiksek deger ve mevkide oldugunu simgeleyen bir yarit
konumundadir (Kasri: v. 31a).

Sonug

Serhu miigkili’l-hadis’te yer alan hadisler, zahir manalar1 esas alindig1 takdirde antropomorfik bir
tanriya isaret eden, el, avug, parmak, kol, ayak, ytiiz, gibi miitesabihat1 iceren rivayetler oldugu goriilmektedir.
Abdiilcelil el-Kasrinin bu rivayetler karsisinda genel tavri onlar1 tesbihten uzaklastiracak tevillerde
bulunmaktir. Bunu yaparken de umumiyetle hadislerde gecen miitesabihi ifadeleri Allahu Teald' nin sifatlar:
ve fiilleri ile irtibatlandirma yoluna gitmektedir.

Serhu miigkili’l-hadis, miitesabih hadislere dair viicuda getirilmis olan sayili eserlerden biridir.
Kasri'nin bu eserine, tipki kendisi gibi stfi olan Ibn Farek’in haberi sifatlara iliskin meshur hadislerin
yorumuna dair Miiskilii’l-hadis ve beydnuh adli eserinin kaynaklik ettigi gortilmektedir. Zira kullanilan hadisler
ve yorumlarinda sik sik bu esere atifta bulunulmasi bunu teyit etmektedir. Fakat Kasri'nin Serhu muigkili’l-
hadis’i, Ibn Farek’in eserinin bir ihtisar1 yahut serhinden ibaret goriilmemelidir. Gerek serh edilen hadisler
gerekse yapilan 6zgtin yorumlar: Abdiilcelil el-Kasri'nin eserini bu alandaki diger eserlerden ayirmaktadir.

Tasavvufi yoniiyle de taninmis bir 4lim olan Abdiilcelil el-Kasri'nin, Serhu miiskili’l-hadis’'te sfi
yoniinden ¢ok muhaddis kimliginin agir bastif1 goriilmektedir. Eser, haberi sifatlarin serhine dair 6zgiin
yorumlari ile alaninda 6nemli bir yere sahiptir.
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