Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi
The Journal of International Social Research
Cilt: 9 Say1: 42 Volume: 9 Issue: 42
Subat 2016 February 2016

www.sosyalarastirmalar.com Issn: 1307-9581
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CAN MEMBER WINNING STRATEGIES OF RELIGIOUS COMMUNITIES BE INTERPRETED AS
BRAINWASHING?: ACRITICAL READING THROUGH THEOLOGICAL ARGUMENTS THEY USE
Faruk SANCAR"

Oz

Bat1 diinyas1 uzun bir siiredir Yeni Dini Hareketler veya Yenicag Dinleri olgusuyla kars: karsiyadir. Bu hareketlerin, hangi
yollarla iiye topladiklar, iiyelerinin sadakatini ve baglanma duygusunu ne tiir bir giidiiyle sagladiklar1 konusu akademik cevrelerin
siirekli ilgisini ¢ekmistir. Bu hususta ortaya konan en dikkate deger yaklasimlardan biri beyin yikama teorisidir. S6z konusu teoriye
hem akademik cevrelerde hem de gtinliik kullanimda siklikla atif yapilmakla birlikte, genellikle kriminal eylemlere karisan veya
toplumun genel kabullerine aykir1 davranis sergileyen tiyeleri veya gruplar: yaftalamak icin basvuruldugu goriilmektedir. Burada bir
oz kritik yaparak su hayati ve belki de biraz kiskirtici oldugunu diistindiigiimiiz su soruyla yiizlesmemiz gerekmektedir: Genelde Islam
diinyasinda 6zelde ise tilkemizdeki dini grup ve cemaatlerin iiye temininde takip ettikleri yontemler, kullandiklar1 dini delil ve
gerekgeleri beyin yikama olgusu gercevesinde degerlendirmek miimkiin miidiir? Bu soruya verilecek cevabin hem dini cemaatlerin iiye
kazanma yontemlerini anlamamiza yardimci olacaginmi hem de gelenegimizdeki velayet, keramet, ismet gibi baz1 teolojik unsur ve
kavramlarm bu yapilarca istismar edilip edilmedigi hususunu tartismaya agmamiza zemin hazirlayacagini timit ediyoruz.

Anahtar Kelimeler: Beyin Yikama, Tarikat, Cemaat, Velayet, Keramet, Ismet.

Abstract

Brainwashing theory is one of the most sophisticated approaches which have been raised on the subject “new religious
movement sornewagereligions”, a busy agenda for the Western world for quite a long time trying to explain their methods for
gathering members, how they provided loyalty of their member sand how they maintained the motivation of a connecting bond of their
followers. As a concept, brainwashing is defined as any application and propaganda technique performed directly or indirectly in any
form of systematic indoctrination, manipulation and pressure to control human mind ortocreate an intellectual and ideological
transformation in mind swithusingin comprehensible, irresistible, and unfathomable methods. Although this term was frequently
referred both in academic circle sand in daily use, it wasused primarily tolabel members or groups participating in criminal actsor
exhibiting behaviors outside the behaviors generally accepted by the community. Moving from this point with a critical inside view,
here is the question we have to confront: Can the procedure sand methods and theological arguments used by religious group sand
communities in Islamic world and in our country in order to gather members be evaluated within a case of brainwashing? Efforts to
provide an answer to this question will on the one hand present the methods of member collection of religious communitiesand on the
other hand will open to discussion whether some theological arguments of our tradition were exploited by these communities or not.

Keywords: Brainwashing, Sect, Religious Community, Sainthood, Miracle, Sinlessness.

Giris

XX. ytizyilin ikinci yarisindan itibaren Bati diinyasini mesgul eden ve birtakim travmatik sonuglara
neden olan Yeni Dini Hareketler, halen yogun bir akademik ilginin muhatabidir. Bu ilgi ilk basta s6z konusu
dini gruplarin ortaya cikis sebeplerine odaklanmisken daha sonralari bu hareketlerin tiye kazanma
stratejilerine yonelmistir. Konu hakkinda farkli iddialar giindeme gelse de beyin yikama/brainwashing
teorisi 6n plana ¢ikan agiklayict yaklasimlardan biri olmustur. S6z konusu terime hem akademik cevrelerde
hem de giinliik kullanimda siklikla atifta bulunulmasina ragmen daha ziyade kriminal eylemlere katilan
veya toplumun genel kabultniin disinda tavir sergileyen tiye veya gruplar: yaftalamak icin basvuruldugu
goriilmektedir (Sancar, 2014b, 328-339).

Burada sorgulamak istedigimiz husus, bat1 diinyasiyla birlikte anildiginda hicbir sorun dogurmayan
veya toplumun genel kabulii disindaki dini grup ve ideolojik topluluklara rahatlikla vurulabilen bu etiketin
toplumun belirli kesimleri tarafindan benimsenen dini yap1 ve cemaatlerin tiye kazanma yontemleri icin de
kullanilip kullanilamayacagidir. Bu soruyla yiizlesmek muhtemelen rahatsiz edici bir i¢sel kritigi de zorunlu
kilmaktadir. Bu yoniiyle bahsedecegimiz hususlarin kimilerine provokatif iddialar olarak gelebileceginin
farkindayiz. Aslinda bu calismanin temel hedeflerinden birisi de s6z konusu iddianin bir vehim mi yoksa bir
gerceklik mi oldugunu tartismaktir. Temel problemi soyle ifade edebiliriz: Genelde Islam diinyasinda 6zelde
ise tlkemizdeki dini grup ve cemaatlerin tiye temininde takip ettikleri usul ve yontemler, kullandiklar:
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teolojik argtimanlar beyin yikama olgusu icerisinde degerlendirilebilir mi? Bu sorunun cevabi bir taraftan
dini grup ve cemaatlerin taraftar kazanma yontemlerini tespite imkan saglarken diger taraftan da
gelenegimizdeki bazi teolojik argiimanlarin bu yapilar tarafindan istismar edilip edilmedigi hususunun
acikliga kavusmasina katki saglayacaktir.

Beyin yikama her ne kadar bati menseli bir terim olsa da giinliik dildeki kullanimina aslinda yabanci
olmadigimiz1 sdyleyebiliriz.! Zira her tiirlii siddeti mesru bir arag olarak goren dini veya sekiiler yapilarin
militanlarinin adanmislik ruhu genellikle bu terime atifla agiklanmaya galisiimaktadir. Hatta bu ifade bir
dereceye kadar agiklayici olmasindan dolayr basta kamu otoritesini elinde bulunduranlar olmak tizere
yakinlarini bu yapilara kaptiran aileler tarafindan yiiksek bir sesle dillendirilmektedir. Béyle bir kabuliin
pesinen satin alinmasinda bu hareketlerin ideolojilerinin ve miicadele metotlarinin kamuoyu tarafindan
gayr1 mesru goriilmesinin etkisinden bahsedilebilir. Bundan dolay: ister PKK gibi sekiiler ister DEAS gibi
dini/ideolojik terdr orgiitlerinin eleman kazanma stratejilerinin beyin yikama kavramiyla agiklanmasi
kolaylikla kabul gorebilmektedir. Bizce buradaki hayati soru tam bu nokta da devreye girmektedir: Hentiz
bir kriminal eylemi bulunmayan dini grup ve cemaatlerin mensuplar1 acaba bu hareketlere kendi 6zgtir
iradeleriyle mi girmektedirler; yoksa dini kavramlar1 aragsallastiran bir takim profesyonellerin ellerinde
saglikli karar verme yetisini kaybederek mi intisap etmektedirler? Bu soruya ikna edici bir cevap verebilmek
icin ilk once temel birkac¢ noktanin izah edilmesi gerekmektedir. Buradaki temel amacimiz dogrudan ilgili
kavramlar: incelemek olmadigindan meseleyi genel hatlariyla 6zetleyerek okuyucuyu yapilmis detayl
calismalara yonlendirmeye calisacagiz.

A. Bir Kavram Olarak Beyin Yikama

‘Beyin yikama’ kavramiin toplum psikolojisinde isgal ettigi yer bakimindan biitiiniiyle akademik
bir terim olarak kabul edilemeyecek kadar yayginlik kazandig: agiktir. Herhangi bir fikri, ideolojik, dini ve
hatta terér yapilanmasimin magduru olan kesimlerin magduriyetlerini izah sadedinde ilk bagvurduklar
kavramlardan birinin beyin yikama teorisi oldugunu soylemeye gerek bile yoktur. Bundan dolay1 toplum
hafizasinda s6z konusu terim, kotii niyetli kisilerin kendi isteklerini sistemli bir sekilde ve etik olmayan
metotlarla baskalarina empoze etmeleri seklinde anlasilmaktadir.

Akademik literatiirde ise Yeni Dini Hareketlerin {iye toplamalari, iiyelerinin sadakatini temin
etmeleri ve miintesiplerinin baglanma duygusunu saglamalar1 hakkinda ortaya atilan sofistike bir yaklasim
olarak giindeme gelmektedir. Bir kavram olarak beyin yikama, anlasilmaz, kars1 konulmaz, akil almaz ve
hatta biiytisel yontemler kullanmak suretiyle insan aklin1 kontrol altina almak veya insanlarin zihninde
distinsel ve ideolojik bir doniisim yaratmak amaciyla dogrudan veya dolayli olarak yapilan her tiirlii
sistemli telkin, yonlendirme ve baskiy1 iceren uygulama ve propaganda teknigi olarak tanimlanir (Kirman,
2010, 171). Daha ziyade, inang ve diisiincelerin degistirilmesi seklinde ortaya c¢ikan beyin yikamanin en
belirgin 6zelligi karsi konulamayacak kadar giiclii bir ikna dilinin olmasidir. Diger bir ifadeyle beyin
yakama faaliyeti sirasinda Oyle gliclii propaganda araclari, psikolojik veya fiziksel ikna tekniklerine
bagvurulmaktadir ki muhataplarmin karsi koyabilme imkan ve kabiliyeti ortadan kalkmakta, zihinsel
dayanma giicti biitiintiyle anlamini yitirmekte ve kisi istem dis1 bir teslimiyet gostermektedir. Bu durum s6z
konusu terimin, insanlarin bir davranis, fikir veya inanci gontilstiz kabullenmelerini ifade eden bir kavram
olarak tanimlanmasini daha da anlagilir kilmaktadir (Roberts, 1990, 102-103).

Beyin yikama teorisinin kavramsal analizi yapilirken {izerinde durulmasi gereken ©nemli
noktalardan biri beyin yikama olgusunun smirlar1 meselesidir (Sancar, 2014a, 321-334). Bu baglamda da
ginlik hayat icerisinde siklikla karsilasilan, bir triiniin reklam ve pazarlamasma yonelik telkin ve
tekniklerin beyin yikma faaliyeti olarak degerlendirilip degerlendirilemeyecegi gibi sorular
cevaplandirilmay1 beklemektedir. Ozellikle kitle iletisim araclarinin yardimiyla bir diisiince, ideoloji ve
inancin yticeltilmesi veya biitiiniiyle telin edilmesine yonelik séylem ve yontemler bu kavramin igerisine
girmekte midir?? Bilhassa ideolojik hareketlerin ve dini olusumlarin katilimcilarmin sayisini arttirmak
uyguladiklar1 ikna metotlar1 beyin yikama olgusuyla iliskilendirilebilir mi? Bu ve benzeri sorular beyin
yikama kavraminin mahiyeti hakkinda daha belirgin sinirlarin tespitini zorunlu kilmistir.

Burada 6ne cikan temel nokta 6yle goriiliiyor ki eleman veya mensup kazanmada takip edilen
yontemin igerigidir. Beyin yikama olgusunun siradan davet ve ikna yontemlerinden ayiric1 6zelligi, temel
nokta fiziksel veya manevi birtakim siddet, baski ve zor kullanma tekniklerini mesru gérmesidir. Hedef olarak
belirledigi kitle veya ferdin kendilerine bagimli hale gelmesi icin ag, susuz ve uykusuz birakma; darp,
tecaviiz ve uyusturucu gibi dogrudan fiziksel siddet icerikli yontemler kullanmak veya fert ve grup
terapileri diizenleme, genglerin cinsellige olan zafiyetlerinden istifade etme ve siursiz bir eglence kiilttirtint
tesvik ederek bir anlamda hedef kitleyi bu davraniglarin bagimlisi hale getirme gibi daha komplike bir metot

1 Konu hakkindaki zengin literatiirii gérmek igin bkz. Turan, 2013, 561-596.
2Bu noktada Amway, Transandantal Meditasyon veya Titan saadet zinciri gibi organizasyonlarda akla getirilmelidir. Ancak bunlar ayr1
calismalarin konusudur.
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uygulamak beyin yikama kavrami icerisinde degerlendirilir. Ayrica gruptan ayrilanlarin karsilasacaklar:
akibete dair telkinler de s6zii edilen baski ve siddetin baska bir tezahtirii olarak goriilebilir (Robbins, 1983,
44, 207-214). Bu itibarla kavram sadece fiziksel siddet ve baski neticesinde olusabilecek zihin déntistimi
faaliyetlerini degil ayn1 zamanda kisilerin diistince, davranis ve duygularini veya karar vermelerini bozacak,
her tiirlii psikolojik yontem icin de kullanilabilir. Burada tespit edilmesi gereken ¢nemli bir nokta ortaya
¢ikmaktadir. Herhangi bir fiziksel baski ve siddete bulasmayan dini hareketlerin tiye kazanma metotlar:
beyin yikama olgusu igerisinde degerlendirilecek midir? Ya da daha acik bir ifadeyle beyin yikama eylemini
kriminal veya sorunlu bir hale getiren veya hedef kitleyi 6zgiir bir tercih edici konumundan farkinda
olmadan profesyonel bir propaganda siirecinin agina diisiiren tek neden fiziksel siddet midir? Bu ve benzer
sorular farkli beyin yikama teorilerini de giindeme getirmistir.

B. Ne Tiir Bir Beyin Yikama

Beyin yikama ortaya atildig1 andan itibaren bati1 diinyasinda cesitli elestirilerin odaginda olmustur.
Bu sebeple teorinin savunuculari, teoriye yoneltilen elestirilerden dolay: siireg igerisinde teoriyi yenileme ve
daha kabul edilebilir bir hale getirmeye calismislardir. Onceleri daha konvansiyonel bir sekilde kabul edilen
bu model, kisinin biitiintiyle edilgen bir konumda bulundugu iddias1 tizerinde odaklanmaktaydi. Klasik
beyin yikama teorisi olarak da isimlendirilen bu modele gore hedef secilen kisi genellikle bir hiicreye
kapatilip tamamen izole edilir.Ardindan direncinin boyutlarinin tespiti igin asir1 baski, sok ve siddete maruz
birakilan kurban daha sonra fiziki siddet, uykusuzluk, asir1 ses, asir1 sicak veya soguk gibi katlanilmas: giic
kosullara tabi tutulur. Ayrica yeme-icme ve tuvalet ihtiyaci gibi en tabii insani ihtiyaclardan bile yoksun
birakilarak fiziksel direnci biitiiniiyle yok edilir. Cesitli psikolojik tekniklerle duyular: tahrip edilerek suur
alt1 seslere acik hale getirilir. Hatta stirekli ve yiiksek dozda uyusturucu zerk edilmek suretiyle uyusturucu
bagimlis1 hale getirilir. Bu siire zarfinda kisinin psikolojik dayanma esiginin kirildig: bir asamada doktrine
edilme stireci baglar. Bir taraftan telkin edilen inang ve diistincenin terk edilmesi durumunda karsilasacagt
akibet kendisine siddetli bir sekilde ve defalarca hatirlatilmak suretiyle empoze edilen bilgilerin
igsellestirilmesi saglanirken; diger taraftan da gosterecegi baglilik neticesinde kendisine yapilacak her tiirlii
maddi ve manevi destekle de yeni inancin veya ideolojinin kalic1 hale gelmesi saglanir. Boylece hedef kisi
kendisine asilanan metafizik bir kaygi ve zayiflik hissinin neticesinde korkularmn esiri haline gelir (Tolan,
1996, 482-483; Kirman, 2010, 192).

Klasik beyin yikama modeli i¢in drnekler genellikle Kore Savasinda Amerikali askerlerin maruz
kaldiklar: sistematik iskence ve uygulamalara atifla anlatilmaktadir. Kiilt karsiti akimlar, bat1 diinyasinin
yakin tarihte yasamis oldugu bu ac1 ve taze tecriibeden hareketle, yeni dini hareketlere katilan genglerin
tipki Kore Savasi esirlerinin yasadiklar: gibi gesitli fiziki ve psikolojik tekniklere maruz kaldiklarini ve yeni
inanglarim aslinda kendi 6zgiir iradeleriyle degil; bu stirecin etkisiyle pasif olarak tercih ettiklerini iddia
etmektedirler. Bu yaklasim tarzi ilk basta teorik olarak agiklayici goziikse de akademik gevrelerin yogun
elestirilerinden kendisini kurtaramamustir. Bundan dolayr daha agiklayici olan modern beyin yikama
modeline gegilmistir.

Konvansiyonel beyin yikama daha ziyade fiziksel yoksunluk ve baski tizerine insa edilmisken
modern beyin yikama modelinde psiko-sosyal ihtiyaclarin somiiriilmesi soz konusudur. Avlanmak tizere
hedef secilen bireyleri etkilemek ve harekete kazandirmak icin ilgi, alaka, sevgi, ask, muhabbet, iltifat,
hosgorii, miuikafat, ceza, giinah ve diger psikolojik telkinlere miiracaat edilir. Burada sadece genglerin
gonliinii kazanmaya sebep olacak iltifatlara basvurulmaz duruma gore kisi ya da grubun duygular
tizerinde anormal diizeyde 6fke, korku, heyecan ya da gerginlige sebep olacak telkinlerde de bulunulabilir.
Bu zihinsel durumlarin sonucu, algilama bozulur ve stirmekte olan telkinin etki giicti artar. Bu ne kadar
uzatiir ve yogunlastirilirsa, telkinin etkisi o derece yiiksek olur. Bu siireg icerisinde goreceli olarak
kalabaliklardan uzaklagsmak i¢in kampa cekilme, sohbet gruplari olusturma, grubun dini veya ideolojik
metinlerini okutma gibi yontemler kullanmak suretiyle bireyin gruba aidiyetinin saglamasina calisilir
(Kirman, 2010, 196).

Kisaca temas ettigimiz iki farkli beyin yikama modelini birbirinden ayiran husus dyle goriiliiyor ki
takip ettikleri metotta yatmaktadir. Klasik beyin yikama seklinde isimlendirilen ve ilk nesil olarak kabul
edilen model neredeyse biittintiyle yiiksek ses ve 1sik, darp, aglik, susuzluk, cinsel istismar ve diger fiziki
baski tiirleri sonucunda direncin zayifladig: bir asamada kurbanin doktrine edilmesini hedeflerken; ikinci
nesil modern beyin yikama modeli ise daha sofistike metotlar kullanmak suretiyle giiven, samimiyet, sevgi,
iltifat, tedirginlik ve korku gibi kisinin psiko-sosyal ihtiyaglarini istismar etmek suretiyle etkilenmesi olarak
tanimlanabilir.

Bununla birlikte beyin yikama olgusuna yonelik elestirilerin -6zellikle fiziksel siddet konusu
disarida tutuldugunda- stibjektif bir karakter tasidi1 ve ortak bir kabulii yansitmaktan uzak oldugu ifade
edilmelidir. Diger bir deyisle, herhangi bir dini gruba katilim olgusunu veya farkh diisiince ve ideolojilere
intisap etmeyi sadece beyin yikama kavrami gercevesinde anlamaya calismanin meselenin ¢ziimlenmesi
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konusunda yeterince agiklayici olmayacagini da soylemek mumkiindiir. Ancak yine bu kavramin ozellikle
modern beyin yikama kuramu olarak isimlendirilen modelinin biitiiniiyle g6z ardi edilmesinin de gercekgi
olamayacagini diistintiyoruz. Bat1 diinyasimin bu meseleyi uzun bir siiredir tartistigr bilinmesine ragmen
tilkemizde bu meseleye yonelik olan akademik ilginin ¢ok fazla oldugunu sdylemek bir hayli giictiir.
Ozellikle Islami gruplarin, baska bir tabirle cemaat ve tarikatlarin taraftarkazanmasi veya daha da 6nemlisi
elemanlariin sadakat ve baghligin nasil temin ettikleri yolundaki calismalar ya bu konuda olaganiistii bir
durum goriilmediginden ya da bu yapilardan duyulan korku ve endiseden dolay1 yok denilecek kadar
azdir. Oyleyse 6ncelikli olarak insanlarin dini cemaatlere ve tarikatlara intisap etmek istemesinin altinda
yatan sebeplerin dogru bir sekilde tespit edilmesinde yarar vardir.

C. Tarikat veya Cemaatlere Katilimin Sebepleri

Beyin yikama terimini biitiiniiyle bati kultiirtintiin triinti olarak degerlendirenler agisindan bu
olguyla, cemaat ve tarikat kavraminin yan yana getirilmesi veya bunlar arasinda bir iliski kurulmas: ilk
bakista yadirganabilir. Daha derinlemesine analizlerin bu 6nyargry1 ortadan kaldirmaya yardimci olacagim
diisintiyoruz. Esasinda bu sorunun kendi gelenegimiz igerisindeki izlerini bulmak icin ¢ok uzaklara
gitmeye gerek dahi yoktur. S6z gelimi diinyanin ilk sistemli terér guruplarindan birinin lideri olan Nizari
Ismaili Devleti'nin kurucusu Hasan Sabbah (6. 518/1124)'m eleman temin yontemi ve dailerinin sadakati
neyle izah edilecektir. Bizce bu ve benzeri sorular beyin yikama teorisini biitiintiyle gtz ardi etme imkanin
ortadan kaldirmaktadir. Oyleyse burada insanlarin nasil kontrol altina alinabildigi veya kisilerin hangi
metotlarla yogun bir etkilenme stiirecinin nesnesi haline getirildigi seklindeki sorularin cevaplanmasi
gerekmektedir. Bu noktada bat1 diinyasinda ortaya atilan beyin yikama modellerinin birebir Islami yapilarin
tiye temin stratejilerine uygulanip uygulanamayacagl meselesinin bizleri ¢ok anlamli bir sonuca
gotiirmeyecegini diislinliyoruz. Zaten oradaki tartismalardan anlasildig: kadarryla bu kavramin i¢inin farkh
sekillerde doldurulmas: da miimkiindiir. Bundan dolay: bizce burada énemli olan husus 6zellikle cemaat,
tarikat veya diger dini gruplarin mensuplarini 6zgiir birer birey halinden nasil adanmis militanlar haline
getirebildikleridir.

Konunun ¢ok boyutlu ve kitle psikolojisi gibi farkli disiplinlerin katkisina ihtiya¢ duydugu aciktir.
Bu alandaki bagyapitlardan biri kabul edilen The True Believer isimli kitabin yazar1 Eric Hoffer konuyla ilgili
su tespitlerde bulunur: “Gelismekte olan bir kitle hareketinin taraftar toplamasi ve onlan elinde tutmas: onun ortaya
koydugu dgretinin giiciinden/dogrulugundan degil, endigeler, imkdnsizliklar ve anlamsizliklar icindeki hayatindan
kurtulmak isteyenlere bir alternatif sunmasindan dolayidir. Bu kitle hareketi, hayal kirikhigr altinda ezilenleri, baz
gerceklerin nedenlerini onlara anlatmaya veya onlarin hayatina istirap veren giicliiklere deva olmaya ¢alismaz; o kisileri
yetersiz kisiliklerinden kurtarmak yoluyla tedavi etmeye calisir. Ve bu tedaviyi de, o kisileri siki 6rgiitlii ve umut veren
bir toplulugun icine katmakla yapar” (Hoffer, 2011, 34). Hoffer'in ifadelerioncelikli olarak sekiiler veya dini,
biitiin sosyal gruplart motive eden dinamikleri izah etmekle birlikte ayn1 zamanda insanlarin cemaat ve
tarikatlara katilimlarini anlamamizi saglayacak bir takim ipuglarini daihtiva etmektedir.

Insanlarin tasavvuf ve tarikatlara yonelislerinin cesitli sebepleri bulunabilir. Bu sebepler kisiden
kisiye ve toplumdan topluma farkliliklar arz edebilir. Bu nedenlerin hepsi hakkinda degerlendirmelerde
bulunmak bu ¢alismanin sinirlarimi asacagindan sadece konuyla alakali genel miilahazalarda bulunmaya
calisacagiz. Bizim buradaki amacimiz esasinda tasavvufa katilimin sebeplerini ortaya koymaktan ziyade
boyle bir dini yasantiy1 tercih edenlerin baghliklarnin nasil temin edildigidir. Ne var ki yine de problemin
anlasilmasina katkida sunacagini distindiigiimiizden tarihsel ve sosyal bir analiz sunmaya ¢alisacagiz.

1. Siyasi ve Zihinsel Kriz

Hz. Peygamber’in vefatini izleyen siireg igerisinde siyasi, ekonomik ve ideolojik agidan toplumda
bas dondiirticii degisimler yasanmistir. Meydana gelen doniistimiin ziithd hareketi olarak isimlendirilen
donemin baslamasma onciiliik ettigi bilinmektedir (Ates, 1992, 81; Ceylan, 2013, 531). Yasamlan hizh
toplumsal degisimlerin Islam’'in asli yapisini bozdugunu diisiinen bir takim isimler, kendilerini uzlete
cekmeyi tercih etmislerdir. Zira degisen sosyoloji, Miisliimanlarin dini hayatlarinda goriilen gesitli
aksakliklar ve tabi ki Miisliiman idarecilerin zulme varan uygulamalar: bir bakima kiyametin habercisi
olarak algilanmistir. Daha sonralari ilk zahitler olarak anilan bu neslin ileriki ytizyillarda kurumsallasmasini
tamamlayacak olan tarikatlarin da onctileri oldugu bilinmektedir (Celebi, 1999, 11, 89-104; Ates, 1992, 43 vd.).
Baslangicta daha ziyade kisisel bir yasam bicimini ifade eden bu hayat tarzinin, ¢cok ge¢meden bir takim
harici unsurlardan etkilendigi de bir vakiadir.? Burada énemli olan unsur, tasavvufi hareketlerin 6zellikle de
bir yapr olarak tarikatlarin insanlar agisindan erken donemden itibaren giivenli bir siginak olarak
goriilmesidir. Bu durum cesitli tarihsel hadiselerle de dogrulanabilir. Mesela tarikatlarin yaygin bir sekilde
ortaya ciktig1 tarihsel siirecin, Hagl Seferleri'nin Islam diinyasinda tam bir travma yarattig, Mogol
istilastnin Islam cografyasinda telafi edilmesi cok giic tahribatlara ve trajedilere sebep oldugu donemlere

3 Ozellikle Islam tasavvufunun tarihsel bu siirec icerinde Hint mistisizmin ne sekilde etkilendigini gormek icin bkz. Mestd1,2004.
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rastlamasi bir tesadiif degildir. Her ne kadar bu olaylar ilk bakista biitiiniiyle siyasi birer hadise olarak
goziikse de elbette genel olarak ilim ve kiiltiir hayat1 tizerinde derin izler birakmustir.

Tarih igerisinde tarikatlarin dogusuna zemin hazirlayan sebepler ile modern dénemde hem batida
hem de tilkemizde cemaatlerin yayginlasmasina neden olan amiller arasinda bir benzerlik kurmak
miimkiindiir. Bati, Ikinci Diinya Savast sonrasinda bircok yeni dini hareketin dogusuna tamklik ettigi gibi
Islam toplumlar1 da bir¢ok cemaat tiirli yapimin ortaya c¢ikisina sahitlik etmistir. Islam ile bati goriintiste
birbirinden tamamen farkli iki diinyay1 temsil etse de insanlarin benzer sebeplerle yeni arayislara
yoneldiklerini soyleyebiliriz. Bu yeni arayisa yol agan nedenlerden birisi de mevcut dini anlayislarin ve
yerlesik dini yapilarin insanlara tatminkar bir diinya goriisii sunamayisidir. Bagka bir ifadeyle toplumun
hizli bir sekilde sekiilerlesmesine ragmen buna kars: koyabilecek miiesseselerin bulunamayisinin boyle bir
yoneliste etkili oldugunu s6ylemek mumkiindir.

Bati'nin sekiilerlesme seriiveniyle Islam diinyasinin ve Tirkiye'nin hikayesinin tam olarak
ortiistugiinii séylemek oldukca giictiir. Bati’daki sekiilerlesme siirecinin kilisenin otoritesini sinirlandirma
veya ortadan kaldirma bigiminde tezahiir ettigini soylemek yanlis olmayacaktir. Ulkemizde ise
sektilerlesme, bir bakima ge¢mis diizenle ve o diizenin tasiyici unsurlariyla hesaplasma seklinde meydana
gelmis ve din ile dinin gortinen kurumalarma ciddi bir cephe alinmistir. Cumhuriyetin ilk yillarinda
hilafetin kaldirilmasi, tekke ve zaviyelerin kapatilmasiyla bir bakima sekiiler devlet anlayisinin temellerini
atmaya baslayan devlet akli, bu tercihle dinin goriinen yiiziinii ve elbette dine dair diisiince ve kurumlar1
kendisi agisindan kabul edilebilir bir hale getirmeye galismustir. Ancak bunu yaparken farkinda olmadan
merdiven alt1 tiretim kabul edilebilecek dini yapilari tesvik ettigini ve eleman temin etmelerini
kolaylastirdigini fark edememistir. Ozellikle iilkemizde gercek veya sahte birgok tarikatin ortaya ¢ikmasinin
sebebi aslinda bir bakima dini 6rgiitlenmeyi yasaklayan devletin kat1 sekiiler tutumudur.

Oteden beri Bat’'da Yeni Dini Hareketlerin ortaya cikist hakkinda ortaya atilan temel tezlerden
birisinin sekiilerlesme kurami oldugu malumdur (Kirman, 2014, 31). Bu tilkemiz icin de g6z ardi
edilemeyecek bir olasiliktir. Diger bir ifadeyle kitlelerin herhangi bir dini gruba mensup olmay:1 arzu
etmesinin altinda sekiilerlesmeye duydugu tepkinin yattigini soylemek miimkiindiir.Tek sebep olmasa da
bu durumun hem batidaki hem de tilkemizdeki son ytiz yil icerindeki dini sosyolojiyi anlama noktasinda
aciklayici oldugunu diistiniiyoruz.

Cumbhuriyetin kurucu aktdrleri bir diinya goriisti olarak, deney ve gozlem disinda hicbir gercekligi
kabul etmeyen mantikg pozitivizmden bir hayli etkilenmistir. Bunun dogal sonucu olarak din, tipk: batida
oldugu gibi ekonomi, ahlak, sanat ve hayatin diger biitiin alanlarindan uzaklastirilmistir. Dinin goriinen
kismu haftada bir kilinan Cuma namazlariyla, bir merasim kiiltiirti haline gelen cenaze torenleri gibi
sembolik bir alana hapsedilmistir. Diger bir ifadeyle yeni siyasal ideoloji bireyinnamaz, orug, hac gibi -tabi
belli sinirlar icerisinde-kisisel ibadet formlarii stirdiirmesinde bir sakinca gormezken dinin toplumu
sekillendirici islevinden rahatsizlik duymustur (Tapper, 1993, 12). Hatta 6zellikle kirkli yillardan itibaren
dozu iyice artan dini toplumdan uzaklastirma stireci siyasal ideolojinin hi¢ de arzu etmedigi bir karsilik
bulmus ve kitlelerin cemaat ve tarikatlar1 siginak olarak gormesine yol agmistir. Serif Mardin’in de ifade
ettigi tizere topluma yonelik sekiiler bask: ne kadar artis gostermisse, sufi tepki de o kadar yayilma imkan:
bulmustur. Boylelikle bu yapilar kalabaliklar icinde yalmizlasan insan icin bir sigmak olarak algilanmistir
(Turkdogan, 1997, 49) 4

Hem batida hem de tilkemizde yasanan sekiilerlesme siirecinin boyle bir komplikasyona yol agmasi
esasinda sasirtict degildir. Zira inancinin biitiin emir ve yasaklarini Islam’in ongordtigi sekilde eksiksiz bir
sekilde yasamak isteyen Kkitlelerin, kendilerini yanhstan koruyacak, dogruyu gosterecek otorite ve yetkili
bulamadig1 durumlarda yanls adreslere miiracaat etmesi kacinilmazdir. insanlarin din hususunda dogru
bilgi elde etme imkanindan yoksun olmasinin asilsiz hatta sagma bir takim hususlarin yayilmasi igin miimbit
bir ortam hazirlayacaginin unutulmamas: gerekir. Bu durum dermansiz bir hastaligin pengesine diisen bir
kimsenin medet diyerek umut tacirligi yapan sahte doktorlarin agma diismesinden ¢ok farkli degildir
(Sarmus, 1995, 237 vd.).

2. Dini Ilimlerin Soguk ve Mekanik Dili

Islami ilimlerin o6zellikle de normatif bir karaktere sahip olan fikih (pratik) ve kelamin (akide)
kullandig1 sekilci ve zahiri dilin, dinin deruni boyutu konusunda yeterince tatminkar bir soylem ortaya
koymadigim itiraf etmeliyiz. Her ne kadar bu iki disiplinin béyle bir misyonunun bulunup bulunmadig:
tartisilabilirse debu durum, Kkitlelerin boyle bir beklentiye sahip oldugu gercegini degistirmemektedir.
Insanlarin farkli arayislara yonelmesine neden olan bu beklenti, ziihd doneminin ortaya gikisinin temel
sebepleri arasinda da gosterilmektedir. Daha teknik bir ifadeyle fikhin zahirinin disinda batininin olmas:

4insanlarin dini bir baski hissettiginde sufi yapilar bir siginak olarak gérmesinin dogalligmi gormek igin ayrica bkz. Bennigsené
Lemercier, 1988.
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gerektigi tizerine oturan bu arayis bir noktaya kadar hakli bir serzenisin sonucu olarak degerlendirilebilir®.
Ne var ki bu durum daha sonradan fikh-1 batindan ilm-i batin anlayisina dontismiis ve gesitli sorunlar da bas
gostermeye baslamistir (Celebi, 1999, 11, 89-104).

Insanlarin farkli arayislara yonelmesinin sebeplerinden biri olan sekilcilige dayanan kati mezhepci
anlayislar, gecmisten giintimiize bir takim boliinmelerin fitilini ateslemistir. Bu durum sadece Kkitlelerin
farkli kamplarda yer almasina yol agmamis ayn1 zamanda manevi birligi zedelemis, ihtilaflar1 derinlestirmis,
bir takim duyarliliklarin kérelmesine sebep olmustur. Dinin deruni boyutunu ihmal eden, fikih literattirti,
yine ayni sekilde son derece soguk ve mekanik bir dil kullanan kelami metinler duygular1 yeterince tatmin
etmekten uzak bir goriintii arz etmistir. Hukuku baypas etme ugruna ahlaki/vicdani ¢rseleyen hiille
tarzindaki kimi ¢oztimler cogu kez mahseri bir siiktt haliyle karsilansa da daha derinlerde fikhin ahlakinin
sorgulanmasina yol acmistir. Baslangicta Islam inanclarimm savunusu olan kelam ilmi bazi dénemlerde o
kadar stibjektif konularla ugrasmustir ki gecmiste ve gtiniimiizde bu konularmn tartisiimasinin insanlarin
manevi hayatina her hangi bir katkisinin oldugunu diistiinmek olas1 degildir. Bu meselelerin bazilar: toplum
tarafindan entelektiiel simariklik olarak algilanmis, boylelikle meydan duygusal aghig: giderdigini ve giivenli
bir gemi veya liman oldugunu iddia eden gesitli akim ve isimlere kalmistir.® Dogrusu kitleleri nigin
duygusal bir aglik duyuyorsun diye suclamak miimkiin olmadigma gore bu ihtiyacin mesru bir zemine
¢ekilmesinden baska bir ¢are bulunmadigini ifade etmek isteriz.

3. Kurtarici Lider Arayist

Cesitli sosyal ve kiiltiirel hadiseler sonucu kimi insanlar, zahiri ilimlerin kendilerini tatmin etmedigi
miilahazastyla bir sifmak olarak gordiigii dini yapilara girmek istemektedir. Insanlarin, tarikat ve cemaat
seklindeki kurumsallasmis yapilara intisap etmeyi arzu etmesinin birliktelik, yardimlasma, paylasma ve
mensubiyet duygusu gibi birtakim sosyal sebepleri bulunsa da avam nazarinda bir hayli meshur olan
psikolojik telkinlerin etkisinden de s6z etmek mumkiindiir. Bircok sekli bulunan ve ozellikle Beyazid-i
Bestami'ye nispet edilen “Seyhi olmayanin seyhi seytandir” ifadesi bunlardan biridir (Sithreverdi, 1988, 96).7 Bu
soz sadece bir klise olarak yayilmis olsa esasinda tizerinde durmaya dahi gerek olmazdi.Ancak oyle
goriliyor ki bu ve benzeriifadeler sufi dtistintirlerin Islam’in ruhuyla birebir uyumlu olan birgok séziinden
daha fazla yayilma ve etki uyandirma imkani bulmustur. Gorsel ve yazili medyada insanlarin, dini ilimler
sahasinda yetkinligine itimat ettigi bir ilim adamini gordiigiinde ilk sordugu sorulardan birinin “bir tarikata
girmeden veya bir seyhe intisap etmeden kurtuluga erilemez mi?” seklindeki bir soru olmasi s6z konusu psikolojik
etkinin giiclinii gostermesi bakimindan ibret vericidir.?

Genis halk yiginlarinin 6zellikle de geng bireylerin s6z konusu dini yapilarin 6gretilerini kolaylikla
kabul etmesinde sahip olduklar korku, endise, yalnizlik ve metafiziksel kaygilarm etkili oldugu soylenebilir.
Bu kaygilar her bireyde bulunmakla birlikte 6zellikle gengler ve ergenlerde daha yogun bir sekilde yasandig1
Argyle, 1978, 8; Armaner, 1973, 104; Kizilgecit, 2015, 38) i¢in bu yas grubu biitiin dini ve ideolojik yapilarin
hedef Kkitlesi haline gelmektedir.® Budevrenin en énemli niteliklerinden birisinin bireyin sosyal iliskilerinde
anne babasindan koparak arkadas grubunun veya farkli aidiyetlerin mali haline gelmeye basladig1 bir
donem olmasi (Hokelekli, 1986, 37)10 hedef kitle olarak secilmelerini anlasilir hale getirmektedir.

Kitlelere, bir cemaat veya tarikata intisap etmenin, kurtarici bir Allah dostuna baglanmanin sart
oldugu anlayis1 empozeedildikten sonra aslinda birey biiyiik oranda disaridan yoneltilecek telkinlere acik
hale gelmis demektir. Bundan sonra ileri bir safhaya gegcilebilir. Bu asama, itaatin mahiyetini tarif ve
sartlarini tayin stirecidir.

Tasavvuf literatiiriinde seyh-miirid iliskisini tarif eden eserlerin bu konuda yeterince tatminkar
bilgiler verdigini gormekteyiz. Ozellikle bu iliskinin mahiyetini ifade etmek tizere kurgulanan “Miirid
miirsidinin elinde gassalin elindeki ceset gibi olmalidir” seklinde benzetme bireyin kutsal gordiuigii sahis
karsisindaki konumunu gayet agik bir sekilde ortaya koymaktadir.Yine aym mahiyetteki, miirsid hicbir
konuda elestirilmemeli, kendisine muhalefet aklen dahi olsa diistintilmemeli; nasslara aykir1 dahi goriilen

5 Halk arasinda da meshur olan “Hi¢ gozii yasaran bir kelamci gordiin mii?” seklindeki s6zler bu durumun istismari cercevesinde ifade
edilmis sozlerdendir.

6 Bunun dogal yansimasmu sufilerin kullandigt Sefinenii’l-evliya, Sefine-i Ildhiyyebazi kavramlar ve kitap isimlerinde gérmek
miimkiindiir.

7 Bu s6ziin sanal ortamlarda hadis olduguna dair gesitli iddialar bulunsa da biz boyle bir kayit tespit edemedik. Yine bu ifade Ciineydi
Bagdadi, Abdiilkadir Geylani ve Ibnii’l-Arabi’ye de nispet edilmekle birlikte bu bilgileri dogrulayamadik.

8Bahsettigimiz bu tesir sadece bizim toplumumuz icin de gecerli degildir. Bu soziin Miisliimanlarin suur altinda ne kadar etkili
oldugunu gormek igin “men la seyha lehu feseyhuhu seytinu” seklindeki aslini veya dogrudan Tiirkgesini herhangi bir arama motorunda
aramak bile yeterlidir.

9 Bu durum sadece Islam diinyasindaki dini grup ve cemaatler igin stz konusu degildir. Bati diinyasinda ortaya cikan yeni dini
hareketlerin katilimcilar1 da genellikle 15-25 yas aras1 genclerden olusmaktadir. Bundan dolay1 bu hareketlere genclik dinleri, genclik
tarikatlar: gibi isimler verildigi bilinmektedir. Bkz. Ozkan, 2014, 27.

10Gengleri yeni dini hareketlere yonlendiren temel faktorler ve aile yapis1 tizerindeki etkileri hakkinda bilgi icin bkz. Turan & Battal,
2015, 135-149.
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hususlarda mutlak surette bir hikmet aranmali; gerekirse halk, arkadas ve aile dahil iliskiyi kesip sadece
miirside baglanmali, seklindeki ifadeler bireyin kutsal gordugii sahsa bagliligimin derecesini gostermesi
bakimindan kayda degerdir.l! Ozellikle genglerin karizmatik lider arayisinin hakim oldugu ve yogun bir
dini kayg1 yasadig1 donemlerde toplum hafizasinda yer etmis kurtarici bir dini figiir arayisina girmeleri ve
sosyal ve kiiltiirel telkinlerle insa edilen bir imajin ardindan gitmeleri yadirganmamalidir. Boylelikle
kendisine yol gosterecek, diinya ve ahirette kurtaracak bir 6ndere ihtiya¢ duyduguna inan kisi aslinda
doktrine edilmek igin gerekli olan ilk adimi kendi ayaklariyla atmaktadir. Bundan sonraki siire¢ neden falan
tarikat veya filan seyh degil de kendi dini 6nderi ve grubu oldugu hakkindaki tanitimi yapacak
profesyonellere kalmaktadir.

D. Dini Karizmanin Insasi: Dini Kavramlarin Aragsallastirilmasi

Sosyo-kiiltiirel ve psikolojik unsurlarin tesiriyle ilahi kurtulusa ermek igin dini bir organizasyona
girmenin zorunlu olduguna ikna olan birey icin artik yeni bir asama basliyor demektir. Bu asama mutlak
baghlik gosterilecek dini sahsiyetin tespiti veya karizmanin insasi siirecidir. Max Weber'in sosyoloji
disiplinine armagan ettigi karizma kavrami bu konuda bizlere gesitli ipuclar1 sunabilir. Weber, karizmay1 bir
insan1 digerlerinden ayiran, dogatistii ya da insaniistii veya en azindan olagan dist kabul edilen bireysel gii¢
ve niteliklere sahip olma seklinde tanimlamakta, tanri liitfu olan yada ¢rnek olusturan bu niteliklere siradan
insanlarin sahip olamayacagim belirtmektedir (Weber, 1968, 329). Bu baglamda ancak peygamberler,
kurtaricilar, gozii kara savas kahramanlari, samanlar, biiytictiler, demagoglar, karizma sahibi kabul edilirler
(Weber, 1968, 358-359). Burada iki nokta 6n plana ¢ikmaktadir. Birincisi bu kisilerin salt bireysel ¢zellikleri
nedeniyle bagkalarini etkilemeleri ve 6zellikleri nedeniyle karizmatik kisi niteligini tasimalaridir. Ikincisi,
karizmatik kabul edilen bu kisilerin s6z konusu o6zelliklere sahip olmalarinin mutlaka gerekmemesi,
baskalarinca bu ozelliklere sahip olduklarina inanilmasimnin yeterli olmasidir (Sezer, 1993, 4).Aym sekilde
karizmatik kisilerin yalmzca olagandisi, yaratici bir 6zellik tasimanmin Gtesinde, bu nitelikler araciligiyla
diizen kurma, orgiitleme 6zelligine sahip kisiler oldugu kabuledilmektedir (Sezer, 1993, 9). Liderin kendini
kutsal bir davayla 6zdeslestirmesi, bu goreve cagrildigina inanmasi (secilmislik), takipgilerinin de bu inanci
paylasmasi karizmatik iliski bi¢ciminin diger 6zelliklerindendir (Weber, 1968, 359). Bu inang, insanlarin
karizmatik kisiyi lider olarak kabullenmesinde ve ona kosulsuz baglhlik gostermesinde mutlak belirleyici
olarak goziikmektedir.

Burada soyle bir soru akla gelebilir: Gergek bir karizmaya sahip olan peygamber ile peygamberin
otoritesinden kendisine karizmadevsiren kisilerin arasindaki fark nedir? Sorunun cevabi modern
sosyolojinin {irettigi sdzde/a iiretilmis karizma kavraminin icinde sakhidir. Bu terim, bir anlamda sahte
karizmaya tekabiil etmektedir. Buna gore sozde karizma var olan, rutin kurumlar i¢inde gerceklesmekte;
gecerli deger ve normlarin manipiilasyonuna, dinleyicilerin/izleyicilerin gereksinimine ve yonelimleriyle
lider imajinin 6zdeslestirilmesinin yarattig1 sahte bir giiven duygusuna dayanmaktadir. Gercek karizmatik
iliskide mutlak bagliligi, liderin misyonuna duyulan inang ve giiven temin ederken (Sezer, 1993, 12);
tiretilmis karizmada lideri izleyenler bir takim propaganda teknikleriyleona baglanmakta ve grup sadakati
bu sekilde saglanmaktadir (Bensman & Givant, 1986, 33).Diger bir ifadeyle gercek dini karizma bizatihi
mesaji ve misyonuyla insanlar etkilerken, tiretilmis karizma, dis faktorlerin olusturdugu mitsel anlatilar ve
abartili tasvirlerle insanlari tesir altina almaktadir.islam diinyast soz konusu oldugunda bu propaganda
unsurlarmin ¢ok biiytik bir kismminkendi gelenegimizdeki gesitli dini kavramlarin aragsallastirilmasiyla
elde edildigini gormekteyiz.

1. Secilmislik Doktrini: Veldyet

Biiytik kitlelerin, dini figiirlere mutlak itaat gostermesi ancak kendilerinde bulunmayan bazi 6zel
niteliklerin sz konusu sahislarda bulunduguna inanmasiyla miimkiin olmaktadir. Islam tarihindeHz.
Peygamber’in vefatindan sonra halifelerin dini ve siyasi bir otoritelerinden bahsedilebilirse de onlara nispet
edilen karizma hicbir zaman sorgulanamaz nitelikte degildir. Onlara gosterilen baglhlik Islam’in temel
kaynag olan Kur’an ve onun Hz. Peygamber tarafindan uygulanmasi anlamina gelen stinnete uyumlariyla
dogru orantilidir.’? Bu itibarla kosulsuz bir itaat kiiltiirtinden bahsetmek uygun olmaz. Ne var ki ilk kurucu
neslin vaz ettigi bu anlayisin sonraki donemlerde farkli tesirlerin etkisiyle bir hayli dontistime ugradig:
goriilmektedir. Bu noktada 6n plana ¢ikan kavram secilmislik doktrini olarak ifade ettigimiz velayet
diistincesidir.13

11Adabu’l-miiridin konusunda yazilan eserlerde genis bir malumat bulmak miimkiindiir.

12 Hz. Omer’in halife segilmesinin hemen ardindan yaptig1 konusmada “Eger yanlisa diisersem ne yaparsimz” sorusuna karsilik insanlarin
“seni kiliclarimizla diizeltiriz” seklindeki cevabi ona yiiklenen dini karizmamin kosullu oldugunu gostermesi bakimmdan onemli bir
ornektir. Ayrica yine Hz. Omer’in Cuma hutbesi esnasinda bir kadin tarafindan uyarilmasi {izerine kadinin hakliligini kabul etmesi de
mutlak bir itaat anlayisinin bulunmadigin gosteren baska ibret verici bir 6rnektir (Bkz. Kurttibi, 1965, V, 99; Temmavi, 1993, 115).

3Bu konuda yoneticilere mutlak itaati vaz eden “imam alim de zalim de olsa itaat esastir” seklindeki imamet teorisi de akla gelebilir.
Ancak bizce iki itaat diistincesi arasinda sdyle bir ayrim yapmak miimkiindiir. Allah’in seckin kulu olduguna inanilan bir kimseye
gosterilen itaat tam bir teslimiyet ve gontilliiltige dayanirken; yoneticilere gosterilmesi istenen itaat daha biiyiik sorunlarin ortaya
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Lafiz olarak, “yakin, muhip, dost, yardimc: efendi, kéle” gibi bircok manaya gelen veli veya cogul sekliyle
‘evliya’ en genel tamimlamayla ‘velayet’, aslinda bir Kur’an kavramidir (ibn Manzir, 1990, 405). Kur’an’daki
biittin kullanimlarinda bu ilk basit s6zliik anlaminin disina ¢ikilmadig goriilmektedir.'* Fakat bu mana ilk
once Sil ziimrelerin, ardindan sufi yorumcularin elinde garip bir degisime ugramis ve kelime manasinin
sinirlarini da agarak yeni haliyle siinni literatiire de yerlesmistir (Cabiri, 2000, 440-441; el-Hakim, 2005, 676).
Dolayisiyla veli, yakinlik, nusret, himaye gibi Allah’in biittin muttaki ve yakin kullarma samil olan Kur’ani
anlamindan 6zel sartlar1 ve hususiyetleri olan belirli bir ziimreye yardim ve himaye anlamina dontismiisttir.
Boylece velayet biitiin Miisliimanlarin umumi hakki iken Hz. Peygamber'den Hz. Ali'ye sonra ehl-i beyt
vasttastyla 6zel seckinler grubuna intikal eden nebevi bir miras haline getirilmistir (Afifi, 1996, 250).

Burada kilit kavram tayindir yani imamlarin miiminlerin islerini ytirtitmek tizere Allah tarafindan
secilmis olmasidir. Sia'nin tarihte ve gtintimtizdeki bircok kolunun genel kabulii olan bu inang benzer bir
muhtevayla -ancak stinni bir ambalajla- sufi diistinceye sirayet etmistir. Bu yeni ambalaj velayet inancidir.
Bu inancin kokeninin $ii diistinceye dayandirilmasi ilk basta sasirtici gelse de esasinda bunun garipsenecek
bir tarafi yoktur. Zira Sii ve sufilerin uzun siire beraber yasadiklar1 Irak ve Fars cografyasinda karsilikli bir
etkilesimin olmas: kuvvetle muhtemeldir.’® Devsirilen bu kavramin anlam cografyasi sufi ziimreler
tarafindan alabildigine genisletilmis hatta $ii ztimrelerin aklina hi¢ gelmeyen cesitli anlamlar, kavramin
muhtevasina yerlestirilmistir (bkz. Sancar, 2011).Esasinda bu diistincenin kokeni bu noktada ¢ok biiyiik bir
ehemmiyet arz etmemektedir. Asil onemli nokta secilmislik inancinin ister Sia’da ister stfi diisiincenin
kurumsallasmis yapilar: olan tarikat ve cemaatlerdeki icra ettigi fonksiyondur.Bagka bir ifadeyle fertlerin
cemaat ve tarikatlara girmelerinde ve bagliliklarinin temin edilmesindeki oynadig kilit roldiir. Peygamberin
dini karizmasindan sonraki en biiyiik dini karizma olarak isimlendirilebilecek olan velayet 6yle goriiltiyor ki
hem Sif imamlarin hem de sufi velilerin sorgulanamazligini temin etmeyi basarmustir.

Gecmisteki ve gtintimiizdeki bir ¢ok tarikat ve cemaat yapilanmasinin kendi liderine veli, gavs,
kutub, kainat imamu gibi isimler verdigi bilinen bir gercektir. Bu niteliklerin ne anlama geldigi ise gelenekten
tevariis eden bilgilerde mevcuttur. Buna gore en genel anlamda veli, tepeden tirnaga her seye tasarrufta
bulunabilen, gayb: bilebilen, diinya islerinin kiiciik biiytik her seyin bilgisine sahip olan, melek ve
peygamberlerin ulasamadig1 makamlara ulasabilen, dilediklerini cennete dilediklerini cehenneme koyabilen
kozmik bir karaktere dontismiistiir (Sarmis, 1995, 92).16Bu niteliklerin Islam ilahiyat1 acisindan herhangi bir
sahista bulunup bulunamayacagi ayr1 bir tartisma konusudur. Bizce burada tizerinde durulmas: gereken
noktaherhangi bir kimse hakkinda boyle bir kabule sahip olan bir bireyin, 6zgtir bir karar verici mi yoksa
zorunlu bir itaatkar mi1 oldugudur.

2. Sorgulanamaz Bilgi Doktrini: Kesf ve flham

[slam geleneginde dogrudan tanrisal otoritesi bulundugu iddia edilen ruhbanlik gibi dini bir sif
soz konusu degildir. Miisliimanlar, dini konulardaki sorunlarini ulema olarak bilinen bilginler siifinin
yorumlart ve igtihatlartyla c¢ozmektedirler. Bu simifin da elbette toplum {izerinde bir otoritesinden
bahsedilebilir. Ancak ulemanin herhangi bir konudaki tercihi lafiz-mana veya en genel anlamiyla beyani
diisinme sistemine dayanmasindan dolayr pozitif bir mahiyete sahiptir.’? Diger bir ifadeyle iddialar:
ctirtitiilebilir ve yorumlar1 nakzedilebilir niteliktedir. Bu itibarla alimlerin kendilerine her hal ve kosulda
itaati saglama iddialar1 olamayacag: gibi onlar1 birer 6nder olarak goéren genis halk kitleleri de boyle bir
hataya ¢ogunlukla diismemislerdir. Esasinda bu durum Kur’an'm konu hakkindaki “her bilenin tizerinde bir
bilen vardi”1® veya “dlen acik bir delille dlsiin, yasayan da acik bir delille yasasin”1® genel ilkelerine
dayanmaktadir. Dolayisiyla ulema sinifinin iddialar1 6ncelikli olarak bir bilgi ve belgeye dayanmalidir; ikinci
olarak da yorumlari hata ve yanlistan masum goriilmemelidir. Bu yerlesik kabul dolayisiyla islam diisiince
tarihinde zirve kabul edilen bircok isim farkli delil ve iddialarla ciddi bir sekilde tenkit edilmistir. Hatta Ebu
Hanife gibi bazi alimlerin en énemli miinekkitlerinin kendi talebeleri arasindan ¢ikmis olmasi sorgulanamaz

¢ikmamasi icin bir bakima kerhen boyun egistir. Bazi alimlerin boyle bir tercihte bulunmasini -elbette elestiriye acik olmakla birlikte-
konjoktiirel bir tercih seklinde okumak daha isabetli olacaktir.Bu tespitimizi Ibn Teymiyye'nin imama itaat konusundaki su sozleri
ozetlemektedir: “ Zalim bir yoneticinin altrs yillik idaresi kanunsuzlukla gecen bir geceden daha hayirlidir” (Bkz. Iibn Teymiyye, 1985, 195).
14Bkz. Ytnus 10/62; Nisa 4/144; Maide 5/57.

5Tasavvufi diisiincenin sadece velayet nazariyesi itibariyla degil bircok nokta da Sia’dan etkilendigi yolundaki iddialar icin bkz. es-
Seybi, 1982; Afifi, 1996, 251.

16Velayet nazariyesinin vardig1 en u¢ noktalardan birisi de ricalii'l-gayb olarak ifade edilen kozmik velayet sistemidir. Buna gore gore
kainat1 gozeten ve koruyan koruyucu veliler bulunmaktadir. Abdal, evtad gibi isimler verilen, baslarinda da biitiin kdinatin onun
etrafinda dondiigiine inanilan kutup ismindeki (veya kutbu'l-aktab) bir veli bulunmaktadir. Kutub yahut gavs olarak goriilen bu veli,
en iist noktada kainati Allah adina idare ederken, kutuptan asagiya dogru hiyerarsik bir sekilde digerleri siralanmaktadir. Bu veliler
hiyerarsisi, Allah’in kudretini O'nun adimna kullanmalar itibariyla Roma panteonunu hatirlatmaktadir. Ricalii'l-gayb hakkinda ayrintili
bilgi icin bkz. Celebi, 1999, 11, 204-222.

7Beyan bilgi sisteminin temel vasiflar icin bkz. Cabiri, 2000.

18 Yanus 12/76.

19 Enfal 8/42.
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bir bilgi ve otoritenin s6z konusu olamayacagini gostermesi bakimindan kayda degerdir. Ancak bu realite
oyle goriiliiyor ki Islam diistincesinin beyani kismi olarak ifade edilen, kelam, fikih, tefsir, hadis gibi genel
itibarryla smanabilir olan bilgi alanlarryla ilgili olarak gegerlidir. S6z konusu irfani gelenekoldugunda boyle
bir objektif?bilgi sahasindan bahsetmek kolay géziikmemektedir. Onlara bu noktada yardimc olan kavram
ise bir anlamda bilgilerinin sorgulanmasini engellemek tizere insa edilmis olan bilgi nazariyeleridir.

Cevrelerinin ilgisini gekmek, durumlarini mesrulastirmak, halkin géziinde sevimli ve ayni zamanda
gliclii goriinmek icin cesitli dogatistii gliclerin kendilerinde bulundugunu ifade eden ztimrelerin en biiyiik
iddialarindan birisi Allah’tan dogrudan bilgi aldiklar1 seklindeki sozleridir. Islami ilimlerin neredeyse
hepsinin tizerinde ittifak ettii ortak kabullerden birisi de bilginin elde etme yollar1 olarak
isimlendirebilecegimiz esbabu’l-ilim konusudur. Bes duyu, akil ve nakil olarak tasnif edilen bu araglar insan1
dogru bilgiye ulastiran yollardir. Bunlardan her birisi kendi sahasiyla alakali hususlarda bir bilgi kaynagidir.
Mesela duyular, insana alem hakkinda bilgi verirken, akil duyu organlarmin sahasi disinda kalan soyut
varliklar hakkinda bilgi edinilmesini temin eder. Haber olarak da isimlendirilen nakil ise, teknik olarak
dogru ve yalan ihtimalini barindiran bilgi tiirtidiir. Dogrulugu gercege uygunluguyla test edilir. Dini bilgiler
dogru haber yoluyla gelen yani Allah’in mucizelerle teyit etti§i peygamberleri aracihigiyla bize ulasan
bilgilerdir. Peygamber oldugu ispat edilen bir kimsenin verdigi haber bu itibarla kesinlik arz eder (Nesefi,
2004, 1, 24).

Biitiin Islami ilimlerin ortak kabuliinii yansitan bu tasnif sufi ziimreler tarafindan teoridedegilse bile
pratikte de baypasedilmistir. Zira onlarin bu vasitalar disinda kesf ve ilham yoluyla gayb ve
melekttaleminin sirlarina vakif olabildiklerini sdylemeleri bunun acik bir gostergesidir. Zaten bu konu
hakkinda kullandiklar: 1stilah, insanin goziindeki perdenin kalkmasi ve boylelikle gaybe dair hakikatleri
gormesini ifade eden “kesf”’dir. Sezgiye dayanan bu bilgi tiirti sufinin gayb alemindeki hakikatlere muttali
olmasina, sahadet 4leminden go¢ etmis insanlarla ve varliklarla konusabilmelerine?!, melektt alemini
miisahede edebilmelerine, cennet ve cehennemi seyredebilmelerine, levh-i mahfuzu okumalarina, Allah’la
konusmalarma Hz. Peygamber'le sohbet etmelerine ve bir takim bilgi ve talimatlar almalarina imkan
tanimaktadir. Boylelikle de kisinin sdyledigi s6z kutsal bir koruma altina alindigindan s6z ve s6ziin sahibi
elestirilemez hale gelmektedir.22 Ge¢misten giintimiize bir¢ok sufinin, eserlerini ilhdm-1 rabbani veya ilka-1
rabbani olarak isimlendirmesi de ayni amaca matuftur. Bunun sonucunda s6z konusu eserler de yazari da
yticelik ve masumiyet itibariyla sorgulanamaz bir noktaya ulasmis olmaktadir.

Tasavvuf literatiirtinde bu konuyla alakali olarak nakledilen onlarca anlati bu olgunun hem
kolaylikla istismar edilebildigini hem de kitlelerin sadik bir miirid haline getirilmesindebiiyiik bir rol
oynadigini gostermesi bakimindan énemlidir.

3. Secilmisligin Ispati: Keramet

Keramet Islami literatiirde tipki mucize gibi tabiat kanunlariyla agiklanmayan olaganiistii ve sira disi
bir olay olarak tanimlanmakta ve aralarinda mahiyet degil meydana gelis itibariyla bir farkliik bulundugu
ifade edilmektedir (Karadeniz, t.y., 66-67).Kelamcilarin bu konudaki ilkesi genel olarak kerametin imkanin
kabule, vuku hakkindaki nakiller konusunda ihtiyata dayanmaktadir. Baska bir ifadeyle kerameti miimkiin
gormekle birlikte vukuunu ancak Kur’an gibi stibutunda higbir stiphenin bulunmadig: bir bilgi kaynaginin
haber vermesiyle kabul esas1 benimsenmektedir.

Peygamberlik iddiasinda bulunan kimsenin elinde zuhur eden mucizeyle keramet arasinda ciddi
benzerlikler olusturuldugu gortilmektedir. Nasil ki peygamberlik iddiasinda bulunan kimsenin mucize
gostermesi onun dogrulugunun mutlak kamitiysa, veli olarak kabul edilecek karizmatik onderin de
gosterdigi kerametler onun mesrulugunun teminati olarak kabul edilmektedir. Ozellikle dini gruplarm
goniillti temsilcileri kendi tarikatlarimin mesrulugunu ve seyhlerinin yticeliginin propagandasini yapmak
tizere bu tip anlatilara bircok kez bagvurmaktadirlar. Zira bilgisinin ilahi kaynakli oldugunu iddia eden bir
kisinin siradan insanlardan farkli birtakim niteliklere sahip oldugunu ispat edecek davranislar sergilemesi
gerekmektedir. Keramet ispatta 6nemli bir arag olarak kullanilmaktadir. Hatta birgogu son derece saibeli
olan hadiseler, keramet olarak isimlendirilerek dini ¢nderlere nispet edilmistir. Burada ‘seyh uc¢maz
ugurulur’ deyisini hatirlatmak bile gereksizdir.

Allah tarafindan muttaki kullarina bir ikram olarak bir takim harikuladelikler vermesinin miimkiin
oldugu seklindeki yaygin telakki, bu konunun istismari noktasinda sufi ziimrelere bulunmaz bir firsat

2 Burada objektif derken, smnanma, test edilme, liigat, nas veya akil agisindan dogrulanabilme imkanmna sahip olma gibi kriterlerden
bahsediyoruz.

2 Bu olgu klasik dénem sufi literatiiriinde gortildiigii gibi yakin donemeserlerinde de kendini gostermektedir. Konu hakkmdaki ilging
anlatilardan birisi sudur: Omer Hulust Efendi (6. 1868) vefat ettikten sonra zengin bir tiiccarin rityasina girer. Riiyasinda ona dul kalan
esiyle evlenmesi gerektigini sdyler bunun tizerine tiiccar dul esi bulur ve olay1 anlatir ardindan seyhin emri olmasi dolayisiyla kadin bu
evlilige raz1 olur. Bu durum karizmatik liderin emirlerinin &ldiikten sonra dahi mutlak bir sorgulanamazhifa sahip oldugunu
gostermesi bakimindan dikkat ¢ekgidir (bkz. Bas, 2014, 34).

22 Konu hakkinda onlarca alint1 i¢in bkz. Bedevi, 1978.
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vermistir. Halbuki bilindigi {izere sahabe déneminde keramet konusunun bir dogruluk 6l¢tisii olarak kabul
edildigine dair herhangi bir bilgiye sahip degiliz (Yavuz, 2005, III, 91-106; Uludag, 2002, 265-268; Yavuz,
2002, 268-270; Uludag, 2008). [k baslarda sadece Allah'in glic ve kudreti acisindan miimkiin goriilen bir
hadise maalesef kisa bir siire sonra imkandan viictib asamasina ¢ikmistir. Boylelikle de Allah’in dostu/ velisi
olarak takdim edilen zatin s6z ve tercihlerinin ilahi bir buyruga dayandig: diistincesi, el-miieyye’d-bi’l-mucizat
yani mucizelerle desteklenen peygamberden anlayisindan 6diing alinan formulasyonla el-miieyyed bi'l-
kerdmdt yani kerametlerle desteklenen veli diisiincesine doniigsmiistiir. Dolayisiyla gosterdigi kerametle veli
olan sahis, hem secilmisligini hem de sdylediklerinin ilahi kaynakli oldugunu teyid etmis olmaktadir. Bu
kabul ise dini karizmasmin daha da artmasina yol agmaktadir. Bu nokta da eksik olan unsur, dini
karizmanin tercihlerinde hata edip edemeyecegi meselesidir. Bunun cevab1 ise peygamberlerin ismetinden
tevartis edilen korunmusgluk/ giinahsizlik doktrininde saklidr.

4. Giinahsizlik Doktrini: Ismet

Kigileri 6zgtir karar verme durumundan pasif bir itaatkar haline getiren temel teolojik
arglimanlardan birisi de ismet veya giinahsizlik doktrinidir. Genel olarak peygamberlerin tebligdeki
masumiyetini ifade eden bu kavram, velinin seriata aykiri hareketten korunmas: (mahfuz) sekline
donustiiriilmiustiir. Peygamberin ismetiyle velinin ismeti -onlar bunu hifz kavramiyla ifade ederler-
arasmndaki fark birinin fitraten giinah islememesi iken digerinin ise kalbine ilka edilen bir nurla giinahtan
korunmus olmasidir (Kuseyri, 1999, 437). Boylelikle teorik olarak giinah islemesi miimkiin olan kimseler
pratikte hatasiz birer karakter haline gelmis olmaktadir (Acem, 1999). Bir benzetme yapilacak olursa birisi
viicudunun sagladigr dogal bir bagisiklik sistemi ile hastaliktan korunurken; diger ise aldigi bir ilag
sayesinde gitinahtan korunur (Sancar, 2011, 226).

Baz1 stfiler veliye nispet edilen masumiyetin zorunlu olup olmadig1 meselesi {izerinde durduktan
sonra bunun vacip olmadigini sdylese de bu durum sadece teoride kalmustir (Bulut, 2001, 136). Zira gegmiste
ve de giiniimiizde yasayan bircok tarikat veya cemaat mensubuna hareketin liderinin hata yapip yapmadig:
soruldugunda genellikle teorik olarak miimkiin goériilmesine ragmen herhangi bir 6rnek verilememesi bu
kabulii teyid etmektedir. Boyle bir kabul, avamin zihninde zaten yeterince karizmatik olan veli figiirtintin
daha da ytice bir konuma c¢ikarilmasma imkén tanimaktadir (Afifi, 1996, 259). Bunun dogal yansimasini
seyh-miirid iliskisinin anlatildig1 adabu’l-miiridin literatiiriinde gormek miimkiindiir: Kalben bile dahi olsa
seyhine itiraz etmemek miirid icin sarttir, seyhi harig, sirrini yakasindaki diigme ve basindaki sariga kadar
herkesten ve her seyden korumak mdiride vaciptir. Miirid, aldig1 nefeslerden tekbir nefesini dahi seyhinden
gizlese, miiridlik hususunda ona ihanet etmis olur. Kendisine isaret edilen herhangi bir hususta seyhine
muhalefet durumunda kalsa, bunu derhal seyhinin huzurunda ikrar ve itiraf etmesi, sonra da yaptig1
cinayete ve muhalefete karsilik olmak tizere seyhinin hitkmedecegi cezaya kendisini teslim etmesi gerekir
(Ates, 1992, 119-134).

Boyle bir kabul, seyhin emir ve yasaklarina miiridin mutlak itaati anlamina gelmektedir. Sarani gibi
onemli sufi dustintirlerin, Hz. Peygamber’in stinnetine agik¢a mubhalefet ettigi goriilse bile seyhin hi¢bir
arzusuna muhalefet edilmemesi gerektigi seklindeki ifadeleri de bu tespiti desteklemektedir. Yine ayni
diistiniiriin, seyhine baska bir seyhi ortak kosmanin Allah’a sirk kosmak gibi oldugu seklindeki ifadeleri,
ayni sekilde seyhin tarikatindan baska bir tarikat secen veya onun gosterdigi yoldan degil, baskasinin
gosterdigi yoldan giden kisinin dinden ¢ikmus gibi olacag: seklindeki sozleri itaatin boyutlarini gostermesi
bakimindan dikkate degerdir (Sarani, t.y., 131). Bu kabullerin sonucu ise mutlak teslimiyet demektir. Diinya
tarihi hem dini hem siyasi sahada bu kabulden kaynaklanan onlarca biiyiik travmatik hadiseye taniklik
etmistir. S6z gelimi Sii imamlarin mutlak masumiyeti diisiincesi, Ismaili gelenekteki Hasan Sabbah’in
masumiyeti gibi tarihi hadiseler ayrica bat1 diinyasinda son yarim asirda meydana gelen ve ytizlerce insanin
olumtiyle sonuglanan yeni dini hareketler olgusu ve bunlarin en bilineni Jim Jones katliami gibi olaylar,
korunmusluk ve hatasizlik diisiincesinin diinyaya odettigi aci faturalardan sadece birkagidir (bkz. Sancar,
2014a, 324-329).

5. Kurtaric1 Doktrini: Sefaat

Velinin karizmasini insa eden veya bireylerin ona tam bir teslimiyetle baglanmasini saglayan sag
ayaklarindan birisi de sefaat diisiincesidir. Ahirette, peygamberlerin ve kendilerine izin verilen kimselerin
miiminlerin bagislanmasi i¢in Allah katinda niyazda bulunmalar1 anlaminda kullanilan bu terim, bir takim
farkliliklarla birlikte nerdeyse biitiin dini geleneklerde mevcuttur (Alici, 2010, 411).1slam diisiincesinde
ozellikle ehl-i stinnetin 1srarla tizerinde durdugu sefaat, farkli bigimlerde de olsa Sia ve Mutezilenin de kabul
ettigi bir olgudur (Kadi Abdiilcebbar, 1988, 688-693). Ancak kelam ekolleri sefaatin mahiyeti ve kimleri
kapsayacagl, diinyada m1 ahirettemi oldugu noktasinda birbirlerinden farkli kanaatlere sahip olmuslardir
(Yavuz, 2010, 412-415).

Sufi ziimreler arasinda tedaviilde olan sefaat inanci, halk arasinda mutlak kurtarici seviyesinde bir
evliya tasavvuruna yol agmus, gerek mutedil sufilerin gerekse ulemanin bu konudaki uyarilar1 bu yanlis
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telakkilerin ortadan kalkmasina yetmemistir (Yavuz, 2010, 412-415). Nitekim bu ziimreler hesap gtiniinde
Allah katinda sefaatci olacaklar1 konusunda o kadar kesin ve miibalagali ifadeler kullanmislardir ki mutezile
soyle dursun bu asiriliklarin ehl-i stinnet diistincesi tarafindan dahi onaylanmast mumkiin
gozitkmemektedir. Mesela Bestami, “Kiyamet giinii, cehennemliklere sefaat edip onlari cennete sokmayan kimse
miiridimiz degildir.” diyebilmistir. Sibli, Hz. Peygamber'in kiyamet giinii sadece timmetine sefaat ederken
kendisinin cehennemde kimse kalmayincaya kadar ehl-i nara sefaat edecegini iddia etmistir (Ibnii'l-Cevzi,
1994, 348). Eger bu ifadeler Afifi'nin de hakli olarak sordugu gibi gercekten ona ait ise bu takdirde “Onlar
cehennemde ebedi olarak kalacaklardir?3”ayetiyle nasil uzlastirilacagl ayri bir mesele olarak cevaplanmay:
beklemektedir. Bugiin dahi bir takim tarikatlarin miiridlerini azaptan kurtarma konusunda verdikleri agik
garanti, dini sorumluluktan kaginmanin bir araci olarak kullanilmaktadir.2* Bu ise dini kaygi ve endise
duyan insanlarin dini cemaat ve tarikatlara olan ilgisinin artmasin kolaylastiran bir unsur olmaktadar.

[slam’in inga ettigi insan anlayisimin sinirlarini asarak neredeyse lahuti bir karaktere dontisen dini
figtir, karizmasin1 yukarida kismen degindigimiz cgesitli sosyo-kiiltiirel dinamiklerin etkisi ve teolojik
arglimanlarinaragsallastirilmasiyla saglamaktadir. Kendisi mutlak kurtulusu elde ettigi gibi tabiilerinin de
ebedi mutlulugunu teminat altina alan karizmatik dini figtir, boylelikle insanlarin sorumluktan kagmalarima
yol agan psikolojik bir tatmin duygusu yaratmaktadir. Boylelikle veli, Allah’in sevgili kulu olan insan
anlayisindan, kendisine itaat edildigi takdirde insanlar1 ilahi azaptan koruyacak lahuti bir karaktere
doniismektedir (Vatandas, 2013, 225). Buradabu goriislerin Islam inanglari acisindan dogrulugu veya
yanlishgini bizce ikinci derecede 6nem arz etmektedir. Asil 6nemli nokta boyle bir insan evren ve tanri
tasavvurunun {irettigi bir kiiltiin yani velayet inancinin kitleleri mobilize etmede oynadig: hayati roldiir.

E. Degerlendirme ve Sonug

Beyin yikama/brainwashing kavrami, XX. ytizyilin ikinci yarisindan itibaren diinya siyaset literatiiriine
girmis bulunmaktadir. Her hangi bir fikrin, ideolojinin veya inancin bir takim fiziksel ve psikolojik baski
yontemleriyle baskalarina zorla kabul ettirilmesi olarak tanimlanmasi miimkiin olan beyin yikama olgusu
bugiin gunlitkk kullamimda, siyaset literatiirtinde ve de akademik cevrelerde oldukca yaygindir. Bilhassa
gayrimesru addedilen olusum ve yapilarca icra edilen tiye kazanma ve {iiyeligi pekistirme yontemleri
genellikle bu kavrama atifla aciklanmaktadir. Guinliik yasamda bu kavramin bilingli ya da bilingsizce
kullanimina sikga rastlanmaktadir. Meseld bu terim, kendi yakinlarim1 bu tiir kapali ve illegal yapilara
kaptiranlarin, magduriyetlerini ifade sadedinde ilk kullandiklar1 kavram olabilmektedir.

Bizdeki anlam ve igerigi ile cemaat ve tarikat olgusunun bati menseli bir kavram olan beyin yikama
ile yan yana anilmas: ilk basta yadirganabilir, hatta bir tedirginlik yaratabilir. Ancak konuya biraz daha
sogukkanli yaklasildiginda pek de oyle yadirganacak veya tedirginlik duyulacak bir durumun olmadig:
anlasilacaktir. Gergekte, beyin yikama teknigini diger ikna tekniklerinden ayiran ozellik, fiziksel veya
psikolojik bir baski ile kisinin kararimi olusturmasi esnasinda gayriihtiyari teslimiyetini saglamasidir.
Cemaat ve tarikat miintesiplerinin fiziksel veya psikolojik baskilarla ikna edildiklerini iddia etmek stiphesiz
miimkiin degildir. Bununla birlikte, beyin yikama gibi ikinci nesil ikna tekniklerini kullananlarin metotlar
ile dini cemaatlerin ikna yontemleri arasinda dikkate deger benzerliklerin bulundugunu soylemek pekala
miimkiindiir. Gergekte kisi, maruz kaldigi yogun metafiziksel yiikleme ve uyarilara bagli olarak 6zgtirce
karar verdigini zannetse de, cogunlukla, kendisine belletilen fikrin zorunlu ve de kararli bir
propagandacisina doniistiigtiniin farkina varmaz.

Modern beyin yikama teorisinde, kisinin ilgi, sevgi, iltifat, hosgorii gibi psiko-sosyal ihtiyaglarini
istismar etme tavri, dini cemaatlerde de goriilebilen bir durumdur. Fertlerin dogustan getirdikleri bu nevi
psikolojik duygular profesyonellerin ellerinde, ferdin benligini neredeyse esir eden bir silaha
dontisebilmektedir. Fertlerin irade bakimindan zayif oluslar1 veya daha baska psikolojik ihtiyac ve diirttileri
sozinu ettigimiz yapilarca kolaylikla istismar edilebilmekte ve bdylece kisi, bilingsizce veya farkina
varmadan bu yapilarin bir bagimlisi, hatta bir fanatigi olabilmektedir. Cemaat tiyesi fertlerin cesitli
sebeplerle gruptan ayrilma iradesi sergilemeleri halinde benzer baski yéntemlerine maruz kalmalar1 basitge
izah edilemez. Batidaki yeni dini hareketlerde, gruptan ¢ikmak isteyen iiyeler genellikle mahrem bilgi ve
fotograflarinin ifsasy, fiili taciz, saldir1 ve hatta 6liimle tehdit edilirken; bizdeki dini cemaatler ve tarikatlarda,
gruptan ayrilmak isteyenlere daha yumusak caydirma taktikleri uygulanmaktadir. Bu tiir tiyelere yoneltilen
metafizik tehditlerle ayrilma iradesinin kirilmasi hedeflenmektedir. Sz konusu tehditkar séylemin en hafifi
bir sefkat tokadi olabilirken, ayrildig: takdirde giinahkar olacagi, hem bu diinyada hem de ahirette iflah
olmayacag1 telkinleri de eksik edilmemektedir. Bu tehditler karsisinda kisi bir kisir dongti hali

BAhzab, 33/65.

2 Bu iddianin sanal ortamlarda ytizlerce tamg1 bulunmaktadir. Stz gelimi liderinin kendilerine kesin olarak sefaat edecegine inanan
eski bir cemaat {iyesinin cemaatin emri dogrultusunda bulundugu kurumda kendisini gizlemek i¢in Cuma namazlarina gitmedigini ve
alkol aldigini itiraf ettigi aciklama igin bkz. http://www.sabah.com.tr/gundem/2015/12/28/ fethullah-gulen-sefaat-edecek-diye-alkol-

alip-namaz-kilmiyorduk .
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yasayabilmekte, kendisine belletilen dini ve ideolojik kaliplarin sinirlar1 dahilinde istemeden de olsa kalmay1
stirdtirmektedir.

Dini cemaatlerin tiye kazanma usulleri ile beyin yikama kavrami ve yontemi arasinda kurulan
iliskiyi mutlak bir metot benzerligi iliskisi olarak gormedigimizi 6zellikle vurgulamaliyiz. kisi arasinda bir
benzerlik olarak gordiigtimiiz husus, her ikisinde de kisilerin sevgi, korku, timit, endise ve beklentilerinin,
hayallerinin, psikolojik veya metafiziksel kaygilarinin alenen veya gizli bir bicimde somiiriilmesidir. Bu
kapal1 yapilar oncelikle dini inang ve kavramlar: aragsallastirmak suretiyle insanlarin saghikli diistinebilme
ve karar alabilme kabiliyetlerini dumura ugratmaktadirlar. Boylece, iradesi felc edilen fert, cemaat liderinin
ogreti ve telkinlerine acik hale gelebilmektedir. Cemaat ve tarikatlarin mensuplari, genellikle, kurtulusa
ermenin yegine yolunun bir kurtarict miirside baglanmaktan gectigine biitiin samimiyetiyle inanan
miiritlerden olusmaktadir. Bu kurtaricinin kimligi, kanaatimizce, dini inan¢ ve kavramlarin biitiintiyle
istismar1 sayesinde insa edilmektedir. Bu yeni insa siirecinin temel karakteri, Allah'tan ve Peygamber’den
dogrudan bilgi alan, secilmis oldugunu iddia eden, giinah islemesi -teoride miimkiin olsa da-
distiniilemeyen, 6liim sonrasi kaygilar: da sefaati ile giderecek olan karizmatik bir kisiliktir. Dogrusunu
sdylemek gerekirse, tiim bu tzellikler ad1 konulmamis bir peygamberi cagristirmaktadir. Herhangi birini bu
tiirden 6zelliklerle donatilmus olarak kabul eden bir ferdin beyni aslinda tamamen yikanmis demektir. Beyni
yikanan kimsenin ise, liderinden aldi81 emirleri tereddiitsiiz yerine getireceginde bir siiphe yoktur.

Tarikat ve cemaatlerin iiyeler kazanma ve bu tiyelerin sadakatlerini saglama konusunda daha baska
sosyal, psikolojik ve ekonomik sebeplerden bahsetmek miimkiin olmakla birlikte, beyin yikama
ameliyesinin de goz ardi edilemeyecek kadar onemi haiz oldugunu distintiyoruz. Bununla kastimiz,
tasavvufi gelenekte onemli bir yer tutan seyh/miirsid ile miirid iliskisine golge diisiirmek veya tasavvufun
biitiintiyle zararli bir distince veya akim oldugunu iddia etmek degildir. ifade etmek istedigimiz sey,
tasavvufun da beseri istismarlara acik oldugudur. Kaldi ki, Islam diinyasindaki mevcut biitiin dini yapilarin
boyle bir istismara bulagtigini asla soyleyemeyiz. Ne var ki bu durum, islam toplumlarinda hali hazirda
karsilasilan sorunlarin gercekte olmadigi anlamina gelmez. Ayni sekilde, dini inang ve kavramlarin insanlar1
kolelestirmek isteyen firsatgilarin elinde uygun bir araca dontisebildigi gercegini de degistirmez. Bilhassa
siddetin kol gezdigi bolgelerde, dini inang ve kavramlar: kolaylikla somiiren karanlik yapilar ile bunlarin
emir-komuta zincirindeki iliskiler ag1 dikkatlice analiz edildiginde kastimiz daha da net anlasilacaktir.

KAYNAKCA

ACEM, Refik. (1999).Mahfuz.Mevsiatii mustalhdti’t-tasavoufi’'l-Islimiiginde.Beyrut: Mektebetu Liibnan.

AFIF], Ebu'l-Ala (1996).Islam’da Manevi Hayat: Tasavouf{(trc. Ekrem Demirli & Abdullah Kartal).istanbul: Iz Yaymecilik.

ALICI, Mustafa (2010). Sefaat.DiAiginde (c. XXXVIII)

ARGYLE, M. (1978). Dinin Yedi Psikolojik Temeli (trc. Mehmet Dag). Egitim Hareketleri Dergisi (c. XXII, sy. 2). Ankara.

ARMANER, Neda (1973). Psikopatolojide Ilk Dini Belirtiler. Ankara: Demirtas Yayinlari.

ATES, Stileyman (1992). Isldm Tasavoufu. istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat.

BAS, Mehmet Samil (2014). Aydinli Bir Ussiki Seyhi Omer Hulusi ve Divinz. Istanbul: Okur Akademi Yayinlar1.

BEDEVI, Abdurrahman (1978).Satihdu’s-stifiyye. Kuveyt: Vekaleti'l-Matbaat.

BENNIGSEN, Alexandre & Lemercier, Chantal (1988).Sufi ve Komiser Rusya'da Islam Tarikatlari(gev. Osman Tiirer). Ankara: Akcag
Yaymlari.

BENSMAN, Joseph & Givant, Michael (1986). Carisma and Modernity: The Use and Abuse of a Concept. In Ronald M. Glassman &
William H. Swatos (eds.), Carisma, History and Social Structure. Connecticut: Greenwood Press.

BULUT, Mehmet (2001). ismet.DIAiginde (c.XXIII).

CABIRI, Muhammed Abid (2000).Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi(trc. Burhan Koroglu, v.dgr.). Istanbul: Kitabevi.

CEYLAN, Semih (2013). Ziihd. DIA iginde(c.XLIV).

CELEB], {lyas (1999). flk Donem Sufilerinin Itikadi Konulara Bakisi. Abdurrahman Dodurgali& Ahmet Yiicel (haz.),Islam Diisiincesinde
Yeni Arayislariginde (c. IT). Istanbul: Ragbet Yaymlari.

flyas (1999). Stfi Diisiincede Manevi Yonetim: Ricali'l-Gayb Inanci. Abdurrahman Dodurgali, Ahmet Yiicel (haz.), Islam
Diisiincesinde Yeni Arayislariginde (c. ITI). Istanbul: Ragbet Yaynlari.

HOFFER, Eric (2011). The True Believer: Kesin Inanglilar(trc. Erkil Giinur). Istanbul: Plato Yayncilik.

HOKELEKLI, Hayati (1986). Ergenlik Cag1 Davramslarina Din Egitiminin Etkisi.Uluda§ Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi. 1/1.
IBNU’'L-CEVZI, Ebii'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Bagdadi (1994/1414). Telbisii’l-iblis. Beyrut : Darii'l-
Kitabi'l-Arabi.

IBN MANZUR, Ebii’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari (1990).Lisanii'l-Arab. Beyrut : Daru Sadir.

IBN TEYMIYYE (1985).es-Siyasetii’s-Seriyye (cev. Vecdi Akytiz). Istanbul: Dergah Yaynlari.

KADI ABDULCEBBAR, Ebii'I-Hasan Abdiilcebbar b. Ahmed (1988).Serhii’l-usiili’l-hamse (tahk. Abdiilkerim Osman). Kahire: Mektebetu
Vehbe.

KARADENIZ, Osman (t.y.).Ilim ve Din Isiginda Mucize.Istanbul: Marifet Yaynlari.

KIRMAN, Mehmet Ali (2014). Yeni Dini Hareketler: Tanim ve Kapsam. Silleyman Turan & Faruk Sancar (eds.)Yeni Dini
Hareketleriginde (ss. 13-26) Istanbul: Acilim kitap.

KIRMAN, Mehmet Ali (2010). Yeni Dini Hareketler Sosyolojisi. istanbul: Birlesik Yaymnlart.

KIZILGECIT, Muhammed (2015). Yalnizlik Umutsuzluk ve Dindarlik Uzerine Pisiko-Sosyal Bir Calisma. Ankara: Gece Kitaplig1.

KURTUBI, Ebu Abdullah Muhammed Ahmed el-Ensari (1965).el-Camiu li ahkdmi'l-Kur'an. Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi.
KUSEYRI, Abdiilkerim b. Hevazin (1999). Kuseyri Risélesi(haz. Stileyman Uludag). Istanbul: Dergah Yayinlari.

MESUD], Ebii’'l-Hasan Ali b. Hiiseyin b. Ali (2004).Muriic ez-Zeheb : Altin Bozkirlar (gev. Ahsen Batur). Istanbul: Selenge Yaynlart.
NESEFI, Ebu’l-Muin (2004). Tabstratii'l-edille fi usiili'd-din(tahk. Hiiseyin Atay). Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymlari.

-1926 -



OZKAN, Ali Rafet (2014). Yeni Dini Hareketlerin Ortaya Cikis Sebepleri ve Temel Karakteristigi. Stileyman Turan & Faruk Sancar
(eds.), Yeni Dini Hareketler iginde (ss. 27-46).Istanbul: Agilim Kitap.

ROBBERTS, K. A. (1990).Religion in Sociological Perspective. California.

ROBBINS, Thomas (1983). The Beach is Washing Away: Controversial Religion and Scientology of Religion. Sociological Analysis 1983,
44,

SANCAR, Faruk (2014a). Yeni Dini hareketler ve Beyin Yikama Olgusu: Kavramsal ve Tarihsel Bir Analiz. . Siileyman Turan & Faruk
Sancar (eds.), Yeni Dini Hareketler iginde (ss. 321-333). Istanbul: Agilim Kitap.

Faruk (2011). Niibiivvet ve Velayet Merkezli Kelam-Tasavvuf Tartismalari. Ankara: Sarkag¢ Yayimnlari.

Faruk (2014b). Beyin Yikama Olgusu Uzerine Kavramsal ve Tarihsel Bir Analiz.Uluslar Arast Sosyal Aragtirmalar Dergisi (c. 7, ss.

328-339).

SARMIS, fbrahim (1995). Teorik ve Pratik A¢idan Tasavouf ve Islam. Istanbul: Yonelis Yaymnlari.

SEZER, Birkan Uysal (1993). Cagdas Karizma.Amme Idaresi Dergisi(c: 26, sy: 4).

SUAD EL-HAKIM (2005). Ibnii’l-Arabi Sozligii. istanbul: Kabalc1 Yaymnevi.

SUHREVERDI, Sihabiiddin (1988). Avdrifii'l-Medrif(cev. Yahya Pakis & Dilaver Selvi). Istanbul: Umran Yayinlari.

SARANI, Abdiilvehhab (t.y.). Kavdidus -siifiyye. Misir.

SEYBI, Kamil Mustafa (1982). es-Stla beyne’t-tasavouf ve't-teseyyu. Beyrut: Daru’l-Endeliis.

TAPPER, Richard (1993). Cagdas Tiirkiye'de Islam (cev. Ozlem Arikan). Istanbul: Sarmal Yaynevi.

TEMMAV], Siilleyman Muhammed (1993), Hz. Omer el-Faruk ve Modern Sistemler, cev. Muhammed Vesim Taylan, Istanbul: Kayihan
Yaymlari.

TOLAN, Barlas (1996).Toplum Bilimlerine Giris. Ankara.

TURAN, Siileyman (2013). Yeni Dini Hareketlerle ilgili Tiirkiye’deki ve Batidaki Literatiir. Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi, (6/27,
ss. 561-596).

Siileymané& Battal, Emine (2015). Yeni Dini Hareketlerin Aile Yapilart Uzerindeki Etkileri.Recep Tayyip Erdogan Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi, (1/1, ss. 135-149).

TURKDOGAN, Orhan (2008). Bat1 ve Tiirk Toplumunda Yeni Dini Hareketler. M. Cagatay Ozdemir (ed.), Islam’in Bugiinkii Meseleleri
icinde. Ankara: Tiirk Yurdu Yaymnlar1.

ULUDAG, Siileyman (2008). Tasavouf Kiiltiiriinde Kesif ve Keramet. Istanbul: Sufi Kitap.

Stileyman (2002). Keramet.DIAicinde (c. XXV).

Vatandas, Celaleddin (2013). Vahiyden Kiiltiire. Istanbul: Pinar Yaymlar:.

WEBER, Max (1968). The Theory of Social and Economic Organizations (Ingilizceye cev. A. M. Henderson & Talcot Parsons). New York: The
Free Press.

YAVUZ, Salih Sabri (2005). Ehl-i Siinnet ve Mutezile Baglaminda Dogruluk Ol¢iisii Olarak Keramet.Keldm Aragtirmalar: Dergisi, (1L / 1,
ss. 91-116).

YAVUZ, Yusuf Sevki (2010). Sefaat, DIAicinde (c. XXXIII).

Yusuf Sevki (2002). Keramet.DiAiginde (c. XXV).

-1927 -



