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MEHMED AYD{ EFENDI’NIN (1812-1865) DIVAN’INDA DiNi VE TASAVVUFi KULTUR
RELIGIOUS AND MYSTIC CULTURE IN DIVAN OF MEHMED AYDI EFENDI (1812-1865)
Mahmud Esad ERKAYA"
Oz
Mehmed Aydi Efendi, 19. Asir'da Antep’te yasanus divan sahibi sifi sairlerdendir. Antep, Halep, Kayseri ve Istanbul’da
gerceklestirdigi tahsiliyle dini ilimler alaninda kendisini gelistirmis, bunun yaninda Kusadali fbrahim Halveti'nin (6. 1846) manevi
egitiminden gecerek siilkunu tamamlamak stretiyle hilafet ile vazifelendirilmistir. Diger taraftan sairlik yonii de bulunan Mehmed
Aydi Efendi’'nin tasavvufi kisiliginin biiyiik oranda siirlerine yansimus oldugu goriilmektedir. Divan’inda, basta silsilesi olmak tizere bir
seyhe intisap etmenin 6nemi, seriat, tarikat, hakikat, marifet, ziihd, takva, nefis, tevbe ve zikir gibi konular tizerinde énemle durmustur.
Aydi Efendi, Divan’daki hemen her siirde ayetlere atiflarda bulunmustur. Bu durum onun tasavvufi yoniinin yaninda ser’i ilimlere
vukifiyetini de gostermektedir. Netice itibariyle Aydi Efendi'nin Divan’inin, dini ve tasavvufi kiiltiir agisindan zengin bir muhtevaya
sahip oldugu anlagilmaktadur.
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Abstract

Mehmed Aydi Efendi was a sufi poet with his own divan, who was from Antep and lived in the 19th Century. He advanced
himself in the field of religious sciences in Antep, Aleppo, Kayseri and Istanbul. After completing Kusadali Ibrahim Khalwati’s (d. 1846)
spiritual education, he was assigned as a caliphate. It's also clear that his mystical personality reflected on his poems. He emphasized
many mystical concepts in Divan such as the importance of affiliation to a sheikh, silsila, sharia, tariqa, hakika, marifa, zuhd, taqwa,
nafs, tawba and dhikr. Aydi Efendi referred to Qur’anic verses in almost all his poetry. This shows the competency in the field of
religious sciences besides his mystical aspects. As a result, the content of Divan of Mehmed Aydi Efendi is very rich in terms of religious
and mystical culture.
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Giris

Tasavvuf, Islam toplumunun dini ve kiiltiirel boyutlaryla sekillenmesinde 6nemli bir etkiye
sahiptir. Mutasavviflar bir taraftan yasant: ve halleri ile canli bir numune olmalar: itibariyle toplumu
etkilerken diger yandan gerek sozlii gerekse yazili edebiyat alaninda verdikleri tirtinlerle kiiltiirel degerlerin
olusumuna katki saglamislardir. Bu baglamda stfilerin edebiyat sahasinda sergiledikleri tirtinlerin belki de
en etkililerini siirler olusturmaktadir. Mutasavviflar dile getirdikleri siirler vasitasiyla hem halka hem de elit
kesime ayr1 ayr1 hitap etme imkani bulmus diger taraftan kullandiklar1 canli ve samimi dil ile sunduklar:
temel Ogretiler toplumun her kesiminin ilgisini uyandirabilmistir. Diinyanun faniligi, ahiretin 6nemi,
tasavvuf yolunun ve 6zellikle miirside bagliligin gerekliligi, ilahi ask ve marifetullah gibi tasavvufi icerikler
siirlerin ana temasini olusturmustur. Boylece kimi zaman ayet-i kerime kimi zamansa hadis-i seriflerle
desteklenerek dini ve tasavvufi unsurlari genis kapsamli barindiran siirler didaktik bir mahiyet kazanarak
cazibeleri ve etkileyici tislaplari ile irsad faaliyetleri i¢in 6nemli bir vasita haline gelmistir.

Diger taraftan siirler, mutasavviflarin diiz yazi ve sozlerle ifade edemedikleri askin duygu ve
heyecanlarina bir nebze de olsa terciiman olma fonksiyonunu da icra etmistir. (Ustiiner, 2007: 20) Zira
Ciineyd-i Bagdadi'nin (6. 297/909) gonliinde hissettigi baz1 duygular1 disa yansit(a)madigini belirtirken
“Senin su gordiigtin ve hareketsiz zannettigin daglar var ya, iste onlar bulutlarn gecisi gibi hareket ederler.” (Neml
27/88) ayetini dile getirdigi gibi (Gazzali, 2013: II, 409) mutasavviflar her ne kadar dis organlar1 siikéinet
icerisinde goziikse de zaman zaman igi i¢ine sigmayan bir ruh hali icerisinde bulunabilmektedirler. Onlarin
duygularimi disa vurmalarmin kismen de olsa siir vasitasiyla miimkiin olabildigini sdylemek yanlis olmasa
gerektir.

Bu baglamda dini ve tasavvufi duygu ve diistincelerini siirleriyle ifdde eden mutasavviflardan XIX.
Asir’da Antep’te yasamis Mehmed Aydi Efendi'nin Divan’i, dini ve tasavvufi kiiltiirti yansitmasi agisindan
glizel bir ornek teskil etmektedir. Makalede 6nce Mehmed Aydi Efendi'nin hayat1 ve tasavvufi yonii
hakkinda bilgi verilecek, ardindan Divan’inda yer alan dini ve tasavvufi unsurlar gesitli misallerle tetkik
edilecektir.

* Ars. Gor. Dr., Cukurova Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Tasavvuf Anabilim Dali, esaderkaya@hotmail.com
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1. Mehmed Aydi Efendi'nin (1812-1865) Hayat:

Mehmed Aydji, alim bir zat olarak taninan Mehmed Nami Efendi'nin biiytik oglu olarak 1812 yilinda
Antep’te diinyaya gelmistir. Mehmed Nami Efendi, Antep’in Tabakhane semtinde Gepgep Mabhellesi'nden
Hasas Fakis1 ogullarindandir. 1829 yilinda Antep’te ortaya ¢ikan kolera nedeniyle vefat ettigi bilinmektedir.

Egitim hayatina Antep’te baglayan Mehmed Aydi, Halep, Kayseri ve Istanbul’a seyahat etmis ve
buralarda muhtelif hocalardan ders almak stretiyle ilim tahsilini stirdiirmiistiir. Istanbul’da 6grenimini
tamamlamasinin ardindan Antep’e donmeden evvel Kayseri'de bir siire miiderrislik yapmustir (Aksoy, 1954:
8; ibniilemin, 1988: 1V, 2120; Yavuz, 1992: 288). Kayseri'deki vazifesinin akabinde Antep’e yerleserek
miiderrislik, vaizlik ve imamlik gibi vazifelerini burada devam ettirmistir. Mehmed Aydi, hocalik ve
miiderrisligin disinda debbaglik/tabaklik da yapmistir. Kaynaklarda sanatinda mahir oldugu ifade
edilmektedir (Aksoy, 1954: 8; Ibniilemin, 1988: IV, 2120; Azamat, 1991: 241).

1.1. Tasavvufi Yonii

Mehmed Aydinin tahsil gordigii Istanbul’a yillar sonra tekrar gittigi bilinmektedir. Bu ikinci
Istanbul seyahati esnasinda Istanbul’da ikamet eden Halveti seyhi Kusadali Ibrahim Efendi (6. 1846) ile
goriismiis, sohbetlerine istirak ederek ona intisap etmistir. Stltkunu tamamlamasinin ardindan
Kusadali’dan aldig: zikir ve hilafet vazifesi ile memleketine donerek irsad faaliyetlerine baslamistir (Aksoy,
1954: 8; Azamat, 1991: 241). Aydi Efendi, kendisinin Halveti tarikatina mensup oldugunu zaman zaman
siirlerinde vurgulamaktadir:

Dinle Aydi Halveti'den bab-1 askin vasfin

Bar-gih-1 cami dhir lamekana kurmali (Aydi: 37a; Aksoy, 1954: 189)

Aydi Halveti tarikatina mensup olmasi hasebiyle eserinde Halvetilik temali siirlere yer vermektedir.
Bu siirlerde kimi zaman Halvetilerin kendilerine has bazi uygulamalarindan bahsederken kimi zamansa
onlart edebi bir dille 6vmekte, ayricaliklarini zikretmektedir. Aydi Halvetiler ile ilgili bir siirinde soyle
soylemektir:

Gafletten agmis gozlerin ag eylemis Hak yiizlerin

Miirsid-i kamil sozlerin tutmadadir Halvetiler

Asiklarin izler izin gayriden péak eyler 6ziin

Act act miinkir séztin yutmadadir Halvetiler

Azmettiler dost eline can verdiler Hak yoluna

Sol erenler menziline yetmededir Halvetiler

Aydi bularin kemteri sirra erismez miimteri

Soz sehdine ask stikkeri katmadadir Halvetiler (Aksoy, 1954: 83)

Aydi'nin mensup oldugu Halvetiyye, esas itibariyle Omer Halveti'ye (6. 800/1397) nisbet
edilmektedir. Halveti tarikati, Azerbaycan’da ortaya ¢ikmis, gelismis, 6nce Anadolu’ya, Anadolu’dan da
Balkanlar, Suriye, Misir, Kuzey Afrika, Sudan, Habesistan ve Giiney Asya’ya yayilmstir. Boylece islam
diinyasinda en ¢ok yayginlik gosteren tarikat olma 6zelligi ile taninmustir (Uludag, 1997: 394).

Halvetiyye tarikati yayilimim gesitli kol ve subelerle saglamistir. Aydi'nin bagh bulundugu sube,
Halvetiyye tarikatinin Cemal-i Halveti'ye (6. 899/1494) nisbet edilen Cemaliyye kolunun Saban-1 Veli'ye (6.
976/1569) nisbet edilen Sabaniyye subesinin Ibrahim Kusadavi'ye nispet edilen Ibrahimiyye yahut
Kusadaviyye olarak bilinen koludur.

Kusadali Ibrahim Halveti, klasik anlamda kendisinden sonra tarikatin basina gecmesi i¢in belirli bir
kimseyi tayin etmemis, bunun yerine miiridlerinin, seyhlik konusunda ¢esitli meziyetleriyle ¢ne ¢ikan bir
halifesine tabi olmalar1 gerektigini belirtmistir. Buna binden kendisinden sonra Bosnali Muhammed Tevfik
bu vazifeyi ylirtitmiistiir (Azamat, 2002: 468). Fakat bununla birlikte Kusadali’'nin zikir telkini konusunda on
besten fazla miiridini goérevlendirdigi bilinmektedir (Oztiirk, 1982: 41-51). Kusadalinin irsad ile
vazifelendirdigi halifelerinden birisi de Antepli Mehmed Aydi Efendi olup tasavvufi egitimini ve
faaliyetlerini Antep’te stirdiirmiis, Kusadali’dan aldig1 tasavvufi gelenegi devam ettirmistir.

1.1.1. Silsilesi

Mehmed Aydi, mensup oldugu Halveti tarikatina ait silsilesine siirleri arasinda yer vermektedir.
Tasavvufta silsile, miirsidi Hz. Peygamber’e ulastiran zinciri ifade etmektedir. Silsile icerisinde yer alan
isimler, Hz. Peygamber’e ulasincaya kadar birbirlerine icazet veren seyhleri gostermektedir. Silsile
vasitasiyla miirsid bir anlamda tasavvufi vazifeye hangi tarik ile ehil oldugunu ispatlamaktadir. Diger
taraftan silsileler, tarikat faaliyetleri kapsaminda yapilan zikirler, ibadetler ve okunan Kur’an hatimleri gibi
amellerden elde edilecek sevabin ruhlarina hediye edildigi bir isim listesi olarak da karsimiza ¢ikmaktadir.
Gerek silsiledeki ulvi sahislarin ruhlarindan teberriik etme gerekse onlarin yasantilarindan ibret alip onlar:
ornek edinme adina silsilelerin tasavvufta 6nemli bir yeri oldugu bilinmektedir. Bundan dolayidir ki
Mehmed Aydi de kendi silsilesinin tamamini bir silsilendme vasitasiyla takipcilerine bildirmektedir. Halveti
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tarikattna mensup olan Aydinin silsilenamesi Hz. Ali vasitasiyla Hz. Peygamber’e (sas) ulasmaktadir.
Silsilename soyle baslamaktadir:

Bizi Allah giirith-i enbiydye eylemis vdris

Bihamdillah tarik-1 Mustafdye eylemis vdris

Sehavet madeni biab-1 uliim ol fitih-i Hayber

Hiida siri Aliyye’l-Murtezdya eylemis vdris.

Bu musralar Aydi'nin silsilesinin Aleviyye olarak anilan Hz. Ali kanaliyla devam eden silsilelerden
oldugunu gostermektedir. Esas itibariyle Hacegdn ve Nasibendiyye haric Kadiriyye, Mevleviyye,
Bayramiyye, Siihreverdiyye ve Destikiyye gibi diger tarikatlarin bu sekilde Hz. Ali’den geldigi bilinmektedir
(Tosun, 2009: 207; Askar, 1999: 556). Aydi'nin belirttigine gore Hz. Ali'nin akabinde silsile soyle devam
etmektedir:

Hasenii’l-Basti’den ydni Habibii’l-Acemi geldi

Ahi Davud-1 Tat ali paye eylemis vdris

Silsile’de Hasan-1 Basri (6. 110/728), Habib el-Acemi (6.130/747) ve Davad et-Tai (6. 165/781)
sonrasinda sirayla su isimler yer almaktadir: Ma'rtif-i Kerhi (6. 200/815), Seri es-Sakati (6. 251/865), Ciineyd-
i Bagdadi (6. 297/909), Mimsad ed-Dineveri (6. 299/912), Muhammed ed-Dineveri (6. 340/951), Muhammed
el-Bekri (6. 380/990), Kadi Vecihtiddin (6. 442/1050), Omer el-Bekri (6. 487/1094), Ebii'n-Necib es-
Stihreverdi (6. 563/1168), Kutbuddin-i Ebheri (6. 622/1225), Riikneddin-i Sencasi, Sihabiiddin-i Tebrizi,
Seyyid Cemaleddin Tebrizi, Ibrahim Zahid-i Geylani (6. 700/1301), Muhammed Harizmi, Omer el-Halveti
(6.800/1397).

Buraya kadar zikrettigimiz isimler Halveti tarikatimin kendisine nisbet edildigi Omer el-Halveti’nin
silsilesini olusturmaktadir. Omer el-Halveti ile birlikte bu silsile artik Halveti tarikatinin silsilesi olarak
anilacaktir. Aydi bu hususu sdyle ifade etmektedir:

Ahi Muhammed ile pir Omere Halveti derler

Ahi Mirim gibi halvet-sardya eylemis viris

Omer el-Halveti’den sonra silsile soyle devam edecektir: Ahi Mirem Halveti (812/1409), Hact
[zzeddin Tiirkmani (6. 828/1424), Sadreddin-i Hiyavi (6. 860/1455), Seyyid Yahya es-Sirvani (6. 870/1466),
Muhammed Bahaeddin Erzincani (6. 879/1474), Cemal-i Halveti (6. 899/1494), Hayreddin-i Konrapavi
Tokadji (6. 937/1530), Sabéan-1 Veli (6. 976/1569).

Saban-1 Veli, Sabaniyye kolunun kendisine nisbet edildigi zattir. Memleketi Kastamonu’'da faaliyet
gosteren Saban-1 Veli, Halvetiligin basta Anadolu ve Balkanlar olmak tizere Ortadogu ve Kuzey Afrika dahil
diinyanin gesitli yerlerine yayilmasina vesile olmustur. Aydi Efendi, siirinde ondan sdyle bahsetmektedir:

O Gawsii'l-vdsilin Kastanbuli Sabin Efendi ves

Tehammiil eyleyen cevr i cefiye eylemis varis

Saban-1 Velt'nin ardindan silsile soylece devam etmektedir: Kastamonulu Muhyiddin Efendi (6.
1013/1604), Omer Fuadi (6. 1046/1636), Corumlu Ismail Kudsi Efendi (6. 1054/1644), Kastamonulu Mustafa
Muslihuddin (6. 1072/1662), Karabas Veli (6. 1097/1686), Mehmed Nasthi (6. 1130/1718), Mudurnulu
Abdullah Riisdii (6. 1717), Muhammed b. Muharrem Zoravi, Cerkesli Mustafa Efendi (6. 1229/1814),
Beypazarh Ali Efendi (6. 1818).

Besikcizade tekkesinin seyhi olan Beypazarli Ali Efendi, kendisinin yerine Aydi'nin seyhi olan
Kusadali [brahim Efendi’yi birakarak ahirete irtihal eder. Kusadali, Aydi'nin hayatinda énemli bir yere sahip
olmal1 ki kendisini “kurtulusunun sebebi” olarak tanimlayarak silsilesini soyle sonlandirir:

Necitim bdisi Kusadali Seyh Hact Ibrahim

Efendi gibi ali rehniimaye eylemis vdris

Sen Aydi Halveti her demde siikr-i biad kil kim

Onlarmn gittigi rah-1 hiiddye eylemis vdris (Aydi: 6b-7a; Aksoy, 1954: 69-70)

Aydf'nin silsilesi boylece tamamlanirken kendisinden sonra bu vazifeyi kimin ytirittigi konusunda
bilebildigimiz kadariyla malumat bulunmamaktadir. Aydi'nin kimseye hilafet vermemis olmas1 dolayisiyla
sz konusu subenin burada nihayet bulmus olmas: muhtemeldir.

1.1.2. Seyhi Kusadal1 ibrahim Halveti

Mehmed Aydi Efendi’'nin tasavvufi kisiligi tizerinde en ¢ok etkisi bulanan zat hi¢ siiphesiz seyhi
Kusadali Tbrahim Halveti’dir. Ibrahim Efendi, 1188 yilinda Aydin'in Kusadasi kasabasinda diinyaya gelmis,
Aydin ve Denizli basta olmak tizere Anadolu’'nun cesitli vilayetlerinde tahsil gordiikten sonra Istanbul’a
gelerek Feyziyye Medresesinde 6grenim hayatina devam etmistir. Beypazarli Ali Efendi'den hilafet
vazifesini alan Kusadali, irsad gorevine bir siire Misir'da devam ettikten sonra 1820 yilinda Istanbul’a
dénmiistiir. Istanbul, Aksaray ve Sam’da tasavvufi faaliyetlerini yiiriittiigii belirtilen Kusadali, 1846 yilinda
hac yolculugu esnasinda Rabig mevkiinde vefat etmistir (Oztiirk, 1982: 30-35; Azamat, 2002: 468). Aydi bir
siirinde seyhi [brahim Efendi’den kabrinin bulundugu Rabig’e de isaret ederek soyle bahsetmektedir:

Seyh [brahim ad ile sdm
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Hos edalidir himmet alidir

Kusadalidir sohret u sam

Strr-1 hakayik ciimleden faik

Meskent Rabig, kabri niirdni (Aydi: 35b; Aksoy, 1954: 192)

Kusadali'nin miiridlerine egitim ve terbiye amagh gonderdigi mektuplarinin haricinde bize ulasan
bir eseri bulunmamaktadir (Oztiirk, 1982: 30-35; Azamat, 2002: 468). Tasavvufi anlamda yetismesi
Kusadali'nin dizinin dibinde gerceklesen Aydi, bir miirside baglanarak Halveti ziimresine dahil olmakla
birlikte diinyalik kaygilardan, her tiirli gam ve kederden armarak biiytik bir mutluluga erdigini su
dizeleriyle anlatmaktadr:

Bir miirsid-i kimile vardim elhamdii lillah

Yiiziim hdk-i payine siirdiim elhamdii lillah

Diinyanin endisesin hirs ii tama’ pisesin

Ar ii ndmus sisesin kirdim elhamdii lillah (Aksoy, 1954: 175)

Diger bir siirinde Kusadali’ya olan sevgisini soyle ifade etmektedir:

Miirsid-i kamil, ciimleden fadil

Anlamaz céhil gizli biirhdn

Gonliimiin sah, alidir cal

Halveti rihi kolu $abani (Aydi: 35b; Aksoy, 1954: 192)

Aydi Efendi, seyhinin vefatinin ardindan duygularini su misralarla dile getirmektedir:

Seyhim bekaya gitti ben kaldim aglayu aglayu

Aktikca kan bu dideden sildim aglayu aglayu

Geldi dil deryds: ciise dondiim ol demde bihilga

Intiyarsiz basim tasa caldim aglayu aglayu

Yandi dil ndr-1 firkate, sabr olunmaz bu hasrete

Simdi deryay-1 hayrete daldim aglayu aglayu (Aydi: 25a; Aksoy, 1954: 159)

1.1.3. Tasavvufi Faaliyetleri

Kusadali Ibrahim Halveti'nin irsad ile vazifelendirmesinin ardindan Antep’e bir Halveti seyhi olarak
donen Mehmed Aydi, Sirvani/ Ikiserefeli Camii'nde surdurdugti imamlik vazifesine bir stire daha devam
etmistir. Bu vazifenin yaninda evinin bir bolimiinii tekkeye donitstiirerek tarikat faaliyetlerini de
yuriitmistiir. Aydi'nin tekkesinin Ali en-Neccar Camii'nin batisinda bulundugu ve kapisinin camiye
ac¢llmakta oldugu belirtilmektedir. Aydi'nin muhtelif zamanlarda Ali en-Neccar Camiinde de vaazlar vermis
oldugu da nakledilen bilgiler arasindadir (Aksoy, 1954: 8-10; Ibniilemin, 1988: 1V, 2120).

Mehmed Aydi Efendi’den, yasadig cevrede hemen herkesin kendisi hakkinda bilgi sahibi oldugu
sevilen bir zat olarak bahsedilmektedir. Bunun yaninda zamanin bircok 6nemli isminin Aydi Efendi’ye
intisap edip miiridi oldugu da nakledilmektedir (Aksoy, 1954: 7-8). Fakat Aydi'nin émriiniin sonlarina
dogru yasadigl manevi haller ve cezbenin etkisi ile imam-hatiplik ve seyhlik vazifelerini nihayete erdirmis
oldugu bilinmektedir (Aksoy, 1954: 8; ibniilemin, 1988: 1V, 2120). Aydi bu dénemde miiridlerine “Biz seyhlik
yapiyorduk. Halbuki daha miirid bile olamamisiz. Ben sizi irsad edecek vaziyette degilim. Yaptigimiz hep
yalancilik imis.” diyerek seyhlik vazifesinden de geri durmak istemistir (Aksoy, 1954: 9). Bu tavrinin
sebebini de bir siirinde soyle aciklamaktadir:

Senin agkin bana ziihd i itdat unutturdu

Namazi, mescidi, ecr-i cemdat: unutturdu

Edelden secde-i mihrab-1 ebru canima tesir

Bana mescidde mihvabt imdmdt: unutturdu

Temennay: visalin eyleytip de eyleyen Aydi

Déner sem’indedir 6zge sehiddditi unutturdu (Aksoy, 1954: 184)

Bir miiddet sonra Aydi'nin durumunun iyi olmadigimi diistinen miiridleri dagimus, etrafinda
yalnizca birka¢ samimi miiridi kalmistir. Damadi Terlik Mehmed Baba, Delbes Mehmed Baba, Hamza Baba
ve Hameles Baba isimli miiridleri onun yanindan ayrilmayan kimseler arasinda sayilmaktadir (Aksoy, 1954:
9).

Mehmed Aydi, cezbe halinde soyledigi tahmin edilen baz1 soz ve fiilleri sebebiyle yogun tenkitlere
maruz kalmistir. Bunun neticesinde devrin Antep Miiftiisti Hac1 Osman Efendi'nin ugraslar1 neticesinde
Birecik’e stirgtin edilmistir. Bir miiddet Birecik’te ikamet eden Mehmed Aydi, Antep’e doniisiiniin ardindan
kisa bir siire sonra 1865 yilinda vefat ederek umtmi kabristana defnolunmustur (Aksoy, 1954: 9; ibniilemin,
1988: 1V, 2120). Vefati esnasinda Ibrahim isminde bir oglu ve bir de kiz1 oldugu belirtilmektedir (Aksoy,
1954: 9). Eski mezarliktaki kabri, daha sonra asri mezarliga naklolunmustur (Aksoy, 1954: 7; Yavuz, 1992:
291). Mehmed Aydi'nin Divan’indan baska elimize ulasan bir eseri bulunmamaktadir.
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1.2. Divan1

Mehmed Aydi Efendi divan sahibi sair mutasavviflardandir. Haddizatinda Aydi Efendi’nin mensup
oldugu tasavvufi gelenek igerisinde sair mutasavviflarin sayis1 oldukca fazladir. Mustafa Manevi, Hasan
Unsi, ibrahim Has, Mustafa Ibreti, Mehmed Nastihi, Uskiidarli Mustafa Zekai, Mustafa Rimi, Mustafa Aczi,
ve Abdiilaziz Mecdi Tolun gibi Sabaniyye koluna mensup mutasavviflar ayn: zamanda divan sahibi sairler
olarak taninmaktadir (Tatct, 2010: 214). Bu hususiyet yalnizca Sabaniyye subesinde degil Halvetiligin diger
kollarinda da yaygmn bir sekilde goriilmektedir (Ozttirk, 2005: 226). Iste bu gelenegin bir temsilcisi olarak
Mehmed Aydi Efendi’nin de siirleriyle tasavvufi birikimini takipcilerine aktardig1 anlasilmaktadir.

Aydi Mehmed Efendi'nin Divan’i, 1272 (1855-1856) istinsah tarihli olup Omer Asim Aksoy
tarafindan 1934 ve 1954 tarihlerinde yayimlanmistir. Ayrica Aydi Baba Divamindan Se¢meler ad1 altinda Tahir
Galip Seralt: tarafindan 2012 yilinda ihtisar halde basilmistir. Eserin yazma niishalar gesitli kiitiiphanelerde
yer almaktadir. Bu makalede Omer Asim Aksoy’un transkribe ederek yaymladig1 1954 tarihli baski niishasi
Milli Kiittiphane’de yer alan el yazmasi niisha ile karsilastirilarak ele alinmistir.

Aydi'nin Divan’t XIX. Asirda kaleme alinmis Tiirkge bir eser olmakla birlikte Arapca ve Farsca
kelime ve terkiplerin sik bir sekilde kullanildig1 bir divandir. Aydi medrese tahsili gormiis biri olarak ilmi
birikimini Divan’mna biiyiik oranda yansitmustir.

Mehmed Aydi Efendi, divaninda aruz ve hece olgiilerini bir arada kullanmis, tasavvufi ve dini
agirlikl siirler kaleme almus, siirlerinde Aydi, Ayani ve Aydi Ayani mahlaslarmi kullanmustir. Divan, Arapga
ve Farsca kelimelerin agirlikli olarak kullanildigi bir dil ile yazilmistir. Aydi Divan’inin ana temasini
tasavvuf olusturmaktadir. Aydi bu divami bir sanat eseri ortaya koymak icin degil tipki diger
mutasavviflarda oldugu gibi icindeki coskunlugu disa vurma gayesiyle kaleme almis olmalidir. Konu
bazinda ele alindiginda divanin biiytik oranda Aydi Mehmed Efendi'nin dini ve tasavvufi kulttrtnii
yansittig1 goriilmektedir.

Aydi, Divan’ina besmele ile baglamaktadir:

Bed’i bismillah ile kildim ben ey Bari Hiida!

Ta ki olsun sozlerim hep fazlin ile riisind (Aydi: 1b; Aksoy, 1954: 49)

Divan’mna bu sekilde baslamakla Aydi'nin sozlerinin hep Allahu Tedld'min fazli ve keremi ile
aydinlik ve parlak olmasimi arzuladigl anlasilmaktadir. Ardindan Allah’a hamd ve sena iceren ifddeleri
Fatiha stresine atifta bulunarak serdetmektedir:

Saniyen el-hamdii lillahi ni’me Rabbi’l-dlemin,

Kullara rahmet kilar hem de esirger daima.

Yevm-i dinin maliki iyydke na’biid her zaman,

Yardim et, goster sirata’l-miistakim ey rehniima!

Sol sirat1 kim edersin ehline in’am bol,

Yani komazsin daldlette gticenmezsin ana (Aydi: 1b; Aksoy, 1954: 49)

Aydi kullarina rahmet edip onlar1 daima esirgeyen Allah’a hamd ederek ciimlelerine devam eder.
Allah’mn, ahiret giintiniin sahibi oldugunu ve her zaman yalniz ona kulluk ettiklerini belirttikten sonra
ondan yardim dilerek dogru yolu gostermesini ister. Nitekim Allahu Teala, ehil olana nimetlerini bol bol
verir, onlar1 sapiklik icerisinde birakmay1p dogru yola iletir (Aydi: 1b; Aksoy, 1954: 49). Aydi bu ifadelerin
ardindan Hz. Peygamber’e salat ve selam kapsaminda miitalaa edebilecegimiz boliime geger.

Ey Miicibe’s-sdilin yi Kadiye'l-hacat Ilah

Miistecib eyle duamiz sen bihakkin Mustafa

Basina tac-1 leamriik sanina levlik ile,

Eyledin ol zit-1 paki sen imdm-1 enbiyd (Aydi: 1b; Aksoy, 1954: 49)

Aydi bu musralarda dileyene istedigini veren ve ihtiyaclar1 gideren ildh olan Allah’tan
peygamberlerin 6nderi Hz. Mustafa’'nin hakk: icin dualar1 kabul etmesini diler. Nitekim Aydi'ye gore Hz.
Peygamber, Hicr Stresinde yer alan leamriik “Omriine and olsun ki” (Hicr 15/72) ifadesi ile dviilmektedir.
Kuseyri de tefsirinde bu ifadenin Hz. Peygamber’in diger mahltkat karsisindaki seref ve faziletini
vurguladigini belirtmektedir (Kuseyri, 2013: III, 239). Aydi'nin Hz. Peygamber’i 6verken isarette bulundugu
levldk ise hadislerde yer alan bir ifadedir. Kudsi bir hadiste Allahu Teala “Sen olmasaydin ben kdindt:
yaratmazdim.” buyurmaktadir (Acltni, 2001: II, 191). Acltni’nin hadis olmasa da mana itibariyle dogru bir
sz oldugunu belirttigi bu rivadyet mutasavviflar arasinda yaygin bir kullanima sahiptir.

Divan’imn giris boluminde Hz. Peygamber’e kars: duydugu sevgi ve 6zlemi ifdide eden Aydi'nin,
Divan’in mubhtelif yerlerinde Rastliillah’t metheden ¢ok sayida siirine rastlamak miimkuindiir:

Cesm-i ndbindmiza sen tiitiydsim ya Rasiil

Aleme rahmet usate rehniimasin ya Rasil

Sanina levldk Hak’ tan nazil olmustur senin

Ol sebepten sen imim-1 enbiydsin yi Rasiil

Hem besir hem nezir hem sirac hem miinir
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Hem giiriih-1 ehl-i aska mukteddsin yd Rasiil (Aydi: 20a; Aksoy, 1954: 123)

Mevlid-i Nebi'ye dair de baz siirler yer almaktadir:

Dogdu ol Sah-1 Nebi dikti zemine dlemi

Diledi secde kilup Hak'tan o saat iimemi

Kéh-1 Kisra yere gecti yikilup kiingiiresi

Sondii atesgedeler hike basinca kademi (Aydi: 34b; Aksoy, 1954: 184)

Divan’inin giris bolimiinde Hz. Peygamber’i andiktan sonra dua vesilesi ile 6ncelikle asere-i
miibessere olarak amilan Ebti Bekir, Omer, Osman, Ali, Talha b. Ubeydullah, Ziibeyr b. Avvam,
Abdurrahman b. Avf, Sa’d b. Ebti Vakkas, Ebti Ubeyde b. Cerrdh ve Said b. Zeyd’in ismini anmaktadir.
Siirin baslangici soyledir:

Ya [lahi fazlin ile hep duamiz kil kabul

Hiirmet iciin enbiyd vii asfiyanin Rabbend

Hem cemi-i il 1i ashdb-1 Rasil’tin askina

Ciimleden akdem hususa ¢dr-1 yar-i basafd

Evveld Siddik-1 Ekber ol Ebil Bekr'in hakk:

Katilii’z-zindik olan ol Yéar-1 Gar-1 Miictebd (Aydi: 1b; Aksoy, 1954: 50)

Sonrasinda ise on iki imam yani Hasan b. Ali (6. 49/669), Hiseyin b. Ali (6. 61/680), Ali
Zeynelabidin (6. 94/713), Muhammed el-Bakir (6. 114/733), Ca’fer es-Sadik (6. 148/765), Mtsa el-Kazim (6.
183/799), Ali er-Riza (6. 203/818), Muhammed et-Taki el-Cevad (6. 220/835), Ali en-Naki el-Hadi (6.
254/868), Hasan b. Ali el-Askeri (6. 260/874) ve Muhammed el-Mehdi el-Muntazar'in adin zikreden Aydi
sozlerini soylece sona erdirmektedir:

Hem bularin rahina dogru gidenler hakkigiin

Kim olursa bunlara tabi olardir evliya

Aydi-i bicarenin ciimle hatasin affediip

Kendi fazlinla [1ahi kilma bunlardan ciida

Divan incelendiginde on iki imamin da dahil oldugu Hz. Peygamber’in ailesi ve soyunu ifdde eden
ehl-i beytin Aydi'nin siirlerinde tizerinde 6nemle durdugu bir husus oldugu goriilmektedir. Esas itibariyle
ehl-i beyt sevgisi Halvetiligin karakteristik bir 6zelligidir (Askar, 1999: 542). Bundan dolayidir ki Halveti
mutasavviflarin siirlerinde, basta Hz. Ali olmak tizere Hasan ve Hiiseyin gibi ehl-i beyt isimlerinin siklikla
gectigi goriilmektedir. Zira Aydi diger bir siirinde, kuvvet ve cesareti simgeleyen Haydar lakabini
kullanarak 6vgii ve sevgi ile andig1 Hz. Ali’"den meded ummaktadir:

Ya Ali eyle meded Aydi-i bicare senin

Cakerindir yoluna cam feda Haydar-1 Kerrdr (Aksoy, 1954: 79)

Aydi'nin siirlerinde {izerinde ¢ok durdugu diger bir konu da Hz. Hiiseyin'in Kerbeld’da sehit
edilisidir:

Vakt-1 matemdir bu mdh ey ziimre-i vald Hiiseyn

Ciin sehid oldu bu ayda ol kadd-i bald Hiiseyn

Ictiler cim-1 sehadet bir bir evlid-1 Ali

Saff-1 a’dad icre tenha kalmads illd Hiiseyn

Kerbeld’da sacti kanun bir béliik giimrah-1 din

Bilmediler kadrini ey riitbe-i a’ld Hiiseyn (Aydi: 22a; Aksoy, 1954: 138)

Kerbela, gerek alevi gerekse stinni sairlerin siirlerinde itina ile ele aldiklar1 bir mevzudur. Tasavvuf
kilttirtinde ehl-i beyte olan sevginin bir gostergesi olarak Kerbeld'ya dair siirler sdylenmesi bir gelenek
olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Kara, 2011:165). Aydi'nin de Divan’inin mubhtelif boliimlerinde Kerbeld'ya
atiflarda bulundugu goriilmektedir.

Ote yandan Aydi Divan'inda, Nesimi (6. 820/1417), Fuzali (6. 963/1556), Niyazi-i Misri (0.
1105/1694), Nabi (6. 1124/1712) ve Sezéai (6. 1151/1738) gibi tasavvufi kimlikleri 6ne cikan sairlerin
beyitlerine terbi’ ve tahmislerde de bulunmustur. Bunlar Aydi'nin goriip begendikten sonra bazi ilavelerde
bulunma ihtiyaci hissettigi siirler olmalidir. Bu siirler incelendiginde biiytik bir boltimiiniin tasavvufi icerige
sahip oldugu anlasilmaktadr.

2. Divan’da Yer Alan Bazi Dini ve Tasavvufi Unsurlar

2.1. Seriat ve Tasavvuf Biitiinligii

Seriat, tarikat, hakikat ve marifet kavramlar1 Aydi'nin siirlerinde 6nemle tizerinde durdugu
kavramlardir. Bu kavramlar esas itibariyle seriat ve tasavvuf iliskisine vurgu yapmaktadir. Mutasavviflara
gore tarikat ve hakikat ancak seriat tizerine bina olunabilir. Nitekim seriat, [slam’a ait dini, ahlaki ve hukaki
hiiktimler biittintinit ifade etmektedir (Ttircan, 2010: 571). Diger taraftan tarikat, Hakk’a ulasmak icin takip
edilen ustl ve yolu anlatirken hakikat ise ilahi gerceklere ve sirlara asina olmay1 ve bodylece Hakk'in
tecellilerini temasa etme anlamini tasimaktadir (Demirci, 1997: 178). Diger bir deyisle seriat Allah'in emir ve
yasaklarina ridyet etmeyi, hakikat ise ubudiyetin neticesinde rubtbiyyeti miisahedeye tekabiil etmektedir
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(Kuseyri, 2001: 118). Baz1 istisnalar bulunmakla birlikte genel anlamda mutasavviflar seriat ile hakikat1 bir
biittin olarak gormekte ve seriata aykir1 hakikatin makbul olmayacag: ve insami kiifre gotiirecegini
belirtmektedir (Ellek, 2014: 597). Bu baglamda Aydi de siirlerinde seriat ile hakikatin bir biitiin oldugunu
vurgulamaktadir.

Bi ilmi-i hakikat ¢ii kemdliyle bilinmez akvadl-i Seridt

Réh-1 Hakka azmeylemeyen canda bulunmaz esrir-1 hakikat

Ahkam-1 seriatle o kim basina takvd tiacin giyebilmez

Ol bi edebin namina beyhude denilmez erbab-1 tarikat

Bir kimile tefviz-i umur eylemeyince sidk ile be-her-hal

Ey dkil olan kesret-i kil ile kilinmaz ol rdha azimet (Aydi: 5a; Aksoy, 1954: 66)

Ote yandan tasavvuf edebiydtinda seriat, tarikat, hakikat ve marifet kavramlari, saligin tasavvufi
anlamda ytikselisi esnasinda kat ettigi makamlar1 simgeleyen dort kapiy1 temsil etmektedir. Bu anlamda
Aydi de her dort kavramu siirlerinde siklikla kullanmaktadir:

Din esastir seriat hem tarikat anda sah

Bu nihdlin berkine dendi hakikat etme rih

Bu secerden meyva hasil olsa derler marifet

Bunlari cem eyleyen zitin dili gayet ferah

Bilmeyen kimse seriat ya tarikat kandedir

Marifetten dem urur halini bilmez kiistah

Alim-i ser’ i tarikat dmil olmazsa eger

Kavline fiili mutabik degil anin 6zii maih

Aydiya her kim seriat hem tarikat marifet

Cem eder mahsger gtintinde zill-1 arste buldu kih (Aydi: 8a; Aksoy, 1954: 74)

Seriatin hayata gecip Hakk'in rizasiin kazanilmasii bir seyh-i kamil ile mitimkiin olacagini
diisinen Aydi, siirlerinde miirside baglanip tasavvuf yoluna girmenin 6nemine zaman zaman vurgu
yapmaktadir:

Eyleye Hak kadrimi dersen eer

Irtefea yertefiu irtifd’

Evveld bir seyh etegin al ele

Tevbe vii telkin ile gir sen yola

Etmelidir emrine her vechile

ittebea yettebiii ittiba’ (Aydi: 16a; Aksoy, 1954: 107)

2.2. Ayet ve Hadislere Yapilan Atiflar

Mehmed Aydi Efendi, tipki seyhi Kusadali Ibrahim Halveti’de oldugu gibi ilmin 6ne ciktig1 bir
tasavvuf anlayisini benimsemesi sebebiyle olmali ki Divan’'min biiyiik bir boliimiinde ayet ve hadislere
isarette bulunmaktadir. Esas itibariyle Aydi'nin mensup oldugu Halveti tarikat1 bilhassa Seyh Saban-1 Veli
ve Sabaniyye gelenegi miirsidlerinin ortak o6zelligi tasavvufun yani sira dini ilimlerde de derinlesmis
olmalaridir. Nitekim Karabas Veli, Kutbiiddin Mustafa el-Bekri, Mehmed Nastihi ve Cerkesi Mustafa Efendi
gibi seyhler aym zamanda ilmi kisilikleri ile de sohret bulmustur. Dolayisiyla bu gelenegin miintesipleri
Kur’an ve Stinnet temelli tasavvuf anlayisinin temsilcileri olmuslardir (Tatci, 2010: 214; Goktas, 2011: 158).

2.2.1. Ayetler

Tespit edebildigimiz kadariyla Divan’da 91 ayete, gerek ayetlerin bir kismini zikretmek suretiyle
dogrudan gerekse ayetin manasina atifta bulunmak saretiyle dolayli olarak yer verilmistir. Ayetlerin konu
ile irtibat1 incelendiginde Aydi'nin Kur’an’a biiyiik 6l¢tide vakif oldugu anlagilmaktadir. Aydi'nin ayetlere
atifta bulundugu su dizeler bu birikime dair 6nemli ipuglar1 vermektedir:

[mii ilmén beden ilmin etibbalara sor gor

Kiillii miirrin de devadir dide helvade mi derler

[Im-i edyam Hiddye okuyan canlara sor kim

Hakka yol ldfz-1 ibarede mi méanada m1 derler

Ctimia’s-semsii kamer riizu der insan: Nere kacsam

Dem-i men riki hem evli leke evldde mi derler

Aydi, ilk misrada Imam Safit’ye nisbet edilen “Ilim iki cesittir; beden ilmi ve din ilmi.” (Isfahani, 1974:
IX, 142) soziine atifta bulunmakta ve beden ilminin doktorlarin sahasma girdigini belirtmektedir. Bu s6ziin
hadis oldugu da iddia edilmekte ise de muhaddislerin mevzu oldugu konusunda kanaat beyan ettikleri
bilinmektedir (Sagani, 1985: 38). Ugiincii misrada yer alan Hiddye ise Burhaneddin el-Merginani'ye (6.
593/1197) ait olup Hanefi fikhinin en tininmis ve muteber eserlerinden biridir (Erkaya, 2015b: 22). Aydi
burada din ilimlerinin yalrizca lafizlariyla mesgul olan fukahaya gondermede bulunarak Hakka giden
yolun amelden gectigine vurgu yapmis olmalidir.
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Aydi daha sonra kiyamet giinii geldiginde insanin kacgacak yer arayacagini ifade etmektedir. Zira
yukarida gegen ciimia’s-semsti kamer ifadesi ile Kamer stresine atifta bulunmaktadir. Atifta bulunulan
ayetlerde “Iste, g6z kamastigi, ay tutuldugu, giinesle ay bir araya getirildigi zaman! O giin insan, ‘Kagacak yer
neresi!” diyecektir.” buyurulmaktadir (Kiyame 75/7-10). Ardindan yine baska bir dyete atifta bulunarak
kiyamet giinii geldiginde diinyanin sonunun geldigi anlasildiginda can bogaza dayandigi anda (35 &% dé3)
men rik “Tedavi edebilecek kimdir?” yahut “Yok mu buna bir ¢are; yok mu bir okuyup tifleyen!” (Kiyame 75/27)
denilecektir. Iste bu anda insan hayata veda vaktinin geldigini anlayacak, ne bir doktor ne de baska bir
kimse ona yardimeci olabilecektir. Iste o giin kafir olanlara (54 & J5l) evld leke feevld “Yaziklar olsun sana,
yaziklar olsun!” (Kiyame 75/34) sozleriyle hitap edilecektir.

Bu dizelerde goriildiigii gibi Aydi'nin siirlerinde ayetlere ve yeri geldikce konu ile ilgili hadislere
atifta bulunulmaktadir. Bu durum Aydi'nin basta Kur’an olmak tizere Islami ilimlerdeki hakimiyetine dair
ipuclar1 vermektedir.

2.2.2. Hadisler

Aydi Divan’inda hadislere ayetlerde oldugu gibi ¢ok sayida atifta bulunmamakta, hadislerin sayis1
yediyi gecmemektedir. Bununla birlikte eserde yukarida soz ettigimiz levldke rivayeti ile kenz rivayeti
muhtelif siirlerde defaatle ge¢mektedir. Kenz hadisi mutasavviflarin tizerinde onemle durduklar1 bir
rivayettir. Mutasavviflara gore Allahu Teald kudsi bir hadiste soyle buyurmaktadir: “Ben bilinmez/gizli bir
hazine idim, bilinmek istedim. Mahlilkat: yarattim, kendimi onlara tamittim. Bdylece beni bildiler.” (Acltini, 2001: 155)
Ibn Teymiyye, Zerkesi ve Ibn Hacer gibi muhaddislerin hadis olarak kabul etmedikleri bu rivayeti Ali el-
Kari de Hz. Peygamber’e ait bir hadis olarak gérmemekte fakat mana itibariyle Kur’an’daki “Ben, cinleri ve
insanlar ancak beni tamsmlar/kulluk etsinler diye yarattim.” (Zariyat 51/56) ayeti ile ortiistuigtinti belirtmektedir
(Aclani, 2001: 155). Nitekim Ibn Abbas, bu ayetteki (us»~) ifadesini “tamsinlar” seklide
anlamlandirmaktadir. Ayeti ibn Abbas'in bu yorumu ile birlikte diisiinen mutasavviflar s6z konusu hadisin
manasm1 makbul gorerek tasavvufi diisiince sisteminde 6nemli bir yer atfetmislerdir (Kuseyri, 2001:13;
Aclani, 2001: 155). Bu baglamda Aydi'nin Divan’'inda da mubhtelif siirlerde kenz hadisine atiflarda
bulundugu goritilmektedir. Su dizelerde bu acikca goriilmektedir:

Kiintii kenzin sirrini fis eyledin bu dleme

Hem haber verdin Lein u’ref rumuzun ey Habib (Aksoy, 1954: 61)

2.3. Namazin Tasavvufi Yorumu

Tasavvuf ile birlikte seriatin bir biitiin oldugu ve seriatsiz ilerlemenin miimkiin olmadigin diisiinen
Aydi siirlerinde seriat ile ilgili meselelere siklikla yer vermektedir. Onun Divan’inda tizerinde durdugu
konulardan birisi namazdir. S6z gelimi Aydji, bir siirinde namazin sartlarini siralamakta, ardindan namazin
ritkiinlerinin hikmetine dair yorumlar yapmaktadir.

Namazn sart-1 iilds: taharettir efendina

Yonelmek kibleye hem setr-i avrettir efendina

Musalliyi mesicidden baid eden bilinmis kim

Hades ile televviis hem cenabettir efendina

Aydi bu devaminda namazin sartlarini, vakit, niyet, tekbir, kiyam, kiraat, kuud, riikt, secde olarak
saymakta ve edeb ve sartlarna riayet edilerek kilinan namazin mii’'minlerin miraci oldugunu
vurgulamaktadir. Ardindan bu riikiinlerin tasavvufi mané ve hikmetlerine dair yorumlar yapmaktadir.

Aydi'ye gore setr-i avret, esas itibariyle halkin ayip ve kusurlarini 6rtmek veya hi¢ gérmemektir.
Vakit ise gelip gecicidir, gecen giinler bir daha gelmez. Dolayisiyla tevbenin hemen yapilmasi, yarina
ertelenmemesi gerekmektedir. Niyet-i hilis ise tiim diistincelerin hayir tizere olmasidir.

Allahu ekber, Allah’tan baska biiyiik olmadigim bilmektir. Biyiik goriilen kimselerden yardim
beklemek ise bu tekbiri yalanlamaktir. Kiydm, yaratilis esnasinda bezm-i elestte Allah’a verilen sézde
durmaktir. Bu s6zde durmamak ise hiyanettir. Kiraat, lisan-1 kalp ile Allah’t daima yad etmektir. Bu hususta
gafil olmak ise neddmeti dogurmaktadir. Riikii, Hakk'in emirlerine boyun egip tazim etmek/saygi
gostermektir. Secde, kendi viicudunu/varligini yok saymaktir ki o an Allahu Teala'nin tecelli etme vaktidir.
Tahiyydt ise Allah ile karsilikl konusmaktir.

Aydi namaz ile ilgili sozlerini bu anlattiklarinin calisip elde edilecek bilgiler olmadigii ancak
Cenab-1 Hak’tan kendisine bahsolunan bir yardim/ilham neticesinde hasil oldugunu belirterek
sonlandirmaktadir (Aydi: 1b-2b; Aksoy, 1954: 54-55).

2.4. Tasavvuf Kavramlar:

2.4.1. Tevbe

Aydi'nin eserinde 6nemle dile getirdigi hususlardan biri de tevbe konusudur. Tatasavvufta tevbe,
glinahlardan dontip Allah’a yonelmeyi ifade etmektedir (Ciircani: 63). Aydi de Divan’inin mubhtelif
yerlerinde tevbe konusunu dile getirerek rabbine niydzda bulunmaktadir:

Kildim hatalar ¢ok cesim estagfirullah el-azim

222



Oldum begayet dil sakim estagfirullah el-azim (Aydi: 21a; Aksoy, 1954: 130)

Tevbe tasavvuf yolunun baslangici, makamlarin ilki, miiridin atacag: ilk adim olarak ele alinmakta
ve seyrii stiliikun her asamasinda 6nemini korumaktadir (Gazzali, 2013: IV/3). Bundan dolayidir ki Aydi
siirlerinde kendi halini 6rnek vererek tevbeyi tesvik etmektedir:

Ey kan-i rahmet ciirmiim cok gayet

Sen kil hidayet estagfirullah

Nefse aldandim isyana daldim

Caresiz kaldim estagfirullah (Aydi: 28b - 29a; Aksoy, 1954: 170-171)

2.4.2. Ziihd

Diinyay1 ve diinyalig1 terk etmek ve yalmzca Allah’in rizas1 dogrultusunda amel etmek Aydi'nin
siirlerinde tizerinde durdugu konulardan biridir. Bu husus, tasavvufta zithd kavramu ile ifide edilmektedir.
Nitekim diinyanin mesgaleleri saligi Rabbi'ne vuslattan alitkoymaktadir. Bundan dolay: séaligin en énemli
vazifesi diinyanin aldatici lezzetlerinden uzak durmaktir. Aydi Divan’m muhtelif yerlerinde diinyaliktan
uzaklasmaya dair ifadelere yer vermistir. Su dizelerde Aydi'nin ziihd anlayisina dair ipuglari bulmak
mimkiindiir:

Aga bu pendimi tut diismemek istersen aga

Aga kara komadan sanma géde ruhun aga

Baga bostana fena lezzete meyl eylemegil

Yaovi kil aslini bu ilde tutulma bu baga (Kasri: 4a; Aksoy, 1954: 56)

2.4.3. Takva

Aydi'nin siirlerinin temalarindan birisi de takvadir. Takva, terim olarak kisinin basta sirk olmak
tizere kendisini gtinahlara karst korumasi diger taraftan Allah’a itaat etmek suretiyle azabindan sakinmasi
anlamma gelmektedir. Takva, Ciircani'nin ifadesiyle cezay1 gerektiren davranislardan nefsi korumak
suretiyle gerceklesmektedir (Ctircani ty.: 58; Erkaya, 2015: 81) Tasavvuf geleneginde 6nemli bir yere sahip
olan takva kavrami Aydi'nin de siirlerinin konusu olmustur. Aydi takvaya yalnizca atifta bulunmakla
yetinmemis, siirlerinde onun tanimina da yer vermistir. Ona gore takva, sekiz azayi yerli yerince
kullanmaktan ibarettir. Aydi bu hususu soyle agiklamaktadir:

Nedir manay: takva dersen ani serh edem bir bir

Sekiz azay1 sarf etmek mahalline ferdsetlii

Biri gézdiir ami hapset menahiden meldhiden

Kamu esyaye ibretle bak ey 4li nezaretlii

Aydfi'nin siirde bahsettigi sekiz aza goz, kulak, el, ayak, dil, nefis, goniil ve candir. Aydi'ye gore
takvanin gerceklesmesi i¢in oncelikle gozii haramlardan sakinmak buna mukabil her seye nazar-1 ibretle
bakmak gerekmektedir. Ardindan kulag1 nefsin isteklerini duymaktan koruyup onunla yalnizca hikmetli
manalari isitmek; ayni sekilde el ile harama uzanmamak, onunla ihtiyag sahiplerine ihsanda bulunmak; ayak
ile kot yollara meyl etmekten sakinip yalmizca Allah yoluna onu sevk etmek; dil ile kotii s6z soylemeyip
Hakk'in zikriyle mesgul olmak takvanin geregidir. Aydi'ye gore nefsin serre meyli ctt” (aglik) ile engellenir.
Her zaman ah i vah eden gonlii ise diinyalik kayg: ve endiselerden soyutlamak esastir. Bedeni ayakta tutan
can ise ruh-1 hayvaniye tabi olmasi durumunda cesurca hata ve giinahlara dalarak utanca gark olur. Bu
sebeple takva igin bedenin de nefsani arzu ve isteklerden soyutlanmasi esastir. Aydi bu sekiz azay:
saydiktan sonra siirini su dizelerle tamamlamaktadir:

Bu dzdlar sana Hak'tan emanettir goziim nuru

Emin ol key sakin ¢iin kim seni kilmmg iradetlii

Eger hifz etmeyiip emmadre nefse tibi oldunsa

Sana yelkavne gayyadan besaret ey hiyanetlii

Aydi bu dizelerin sonunda yelkavne gayya ifadesi ile Meryem stiresinde yer alan “Nihayet onlarin
pesinden dyle bir nesil geldi ki, bunlar namazi biraktlar; nefislerinin arzularina uydular. Bu yiizden ileride
sapikliklarimin  cezasim ¢ekecekler.” (Meryem 19/59) ayetine atifta bulunmaktadir. Aydi burada Allahu
Teala’nin insana irdde verdigini dolayisiyla bu organlari rizast dogrultusunda kullanmasi gerektigini
belirtmekte, eger nefs-i emmareye tabi olursa bu hiyanetinin cezasim ¢ekecegini vurgulamaktadir (Aydi:
26a; Aksoy, 1954: 153-154).

2.4.4. Zikir

Zikir konusu da Aydi'nin eserinde {izerinde ¢nemle durdugu bir mevzudur. Esas itibariyle
tasavvufta nefsin her turlu kotilik ve giinahtan arindirilmasmin yolu dil ve kalp ile yapilan zikirden
gecmektedir. Diger bir deyisle miisahede mertebesine ulasmak ancak zikirle miimkiin olmaktadir. Bundan
dolayidir ki Aydi zikir temasina siirlerinde yer vermektedir.

Gel gor agiklar halini neyler Allah hil hil deyu

Ehlullalin akvalini séyler Allah hil hii deyu

Ask ehli Allah zikrini tekrar eder gor fikrini
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Payani yok agk bahrini boylar Allah hil hil deyu (Aydi: 25a; Aksoy, 1954: 159)

Aydi, zaman zaman zikir ile ilgili ayetlere de siirlerinde atifta bulunarak zikri tesvik etmektedir.
Bakara stiresinde yer alan “Oyle ise siz beni zikredin ki ben de sizi zikredeyim. Bana siikredin; sakin bana nankdérliik
etmeyin!” (Bakara 2/152) ayetini vurgulayarak sunlar1 soylemektedir:

Fezkiiriini ezkiirkiim geldi hakkinda hiikiim

Ask ehlinin cem’iktim tekrar eder Allah hii

Bu Aydi Halvetiye seyhinden bu atiyye

Lahut lamekaniye esraridir Allah hil (Aydi: 25b; Aksoy, 1954: 160)

Aydi'nin temsil ettigi Halvetiyye tarikatinda zikir, silsilesi Hz. Ali kanaliyla Hz. Peygamber’e
ulasmasindan da anlasildig1 gibi cehri olarak uygulanir. Aydi'nin su siirinden zikrin en makbul seklini
kelime-i tevhid zikrinin tegkil ettigi anlasilmaktadir:

Efdalii’z-zikri sorarsan cehrile

Tekrar eyle 1d ildhe illallah

La ildhe illallah (Allah’tan bagka ilah yoktur) zikrinin ardindan ise Id ma’bude illallah (Allah’tan baska
mabud yoktur) zikri gelmektedir:

Misivay: siir goniilden sirr ile

Durma séyle 1 mabude illallah

Siirin devamindan anlasildigina gore bundan sonra sirasiyla su zikirler takip etmektedir: Ld maksiide
illallah (Allah’tan baska maksad yoktur), Id matlube illallah (Allah’tan baska talep edilen yoktur), [4 mahbube
illallah (Allah’tan baska sevgili yoktur), Id ma’sitka illallah (Allah’tan baska asik olunan yoktur), Id meshude
illallah (Allah’tan baska sahid olunan yoktur), ld mevciide illallah (Allah’tan baska varlik yoktur) (Aydi: 30a;
Aksoy, 1954: 172).

Aydji diger bir siirinde ise Hakk’a gotiiren dogru yolun zikrullahtan gectigini vurgulamaktadir:

Ister isen Hakk'a giden dogru rih

Her riiz ii seb zikrullah et zikrullah

Bulmak dilersen uhrada dli cih

Her riiz ii seb zikrullah et zikrullah (Aydi: 30a; Aksoy, 1954: 173)

2.4.5. Rabita-1 Mevt

Aydi, Divan’m giris bolimiinde dua ctimlelerinin ardindan tasavvufta daima ¢liimii hatirda tutmay
ifdde eden rabita-i mevt kavrami kapsaminda ele alinabilecek bir hadiseyi siir diliyle kurgulamaktadir. Aydi
sozlerine soyle baglamaktadir:

Acep bir hale diis oldum beni magbun edip diinya

Deriip cem etmege mesgqul idim ben ani sertdpa

Dénerdi gonliim icre bir nice tul-i emel carln

Bu hal ile giderken geldi diistii cismime humma

Uzun uzadiya 6liim anini anlattig1 bu siirde Aydi, diinyaliga diiskiin oldugu bir zamanda birdenbire
hastalanip yataga dustiigtint belirtir. Dostlarina gore bu hastalik gelip gegicidir. Fakat dostlarinin yanindan
ayrilmasiyla birlikte Azrail canini almaya gelecektir. Bu esnada bir taraftan hafiz basucunda Kur’an tilavet
ederken diger taraftan yakinlari etrafina toplanmis aglasmaktadir. Etrafindakiler onun icin tziiliirken
Aydi'nin ruhu bedenini terk etmistir. Bir miiddet sonra tizerinden elbiseler ¢ikartilir, salalar verilir. Iskat ve
devir islemleri baslatilir. Yikanip kefenlendikten sonra tabut icerisinde musallaya gotiirtiliir, cenaze namazi
kilimir, kabre konulur ve nihayet gomdiliir. Topluca yapilan duanin ardindan herkes dagilir, ne kardes kalir
ne de evlat. Ardindan Miinker ile Nekir gelir, sorular sorar, diinyada yaptig iyilik ve kétiiltikleri yazmasini
isterler. Cennet ve cehennemin durumu kendisine gosterilir. Aydi giinahlarinin farkindalig1 igerisinde
rabbinden bagislanma dileyerek siirini sona erdirir (Aydi: 2a-3a; Aksoy, 1954: 51-54).

Aydji bu siirini, 6lumii hatirlatarak miiridlerin kendilerine ¢eki diizen vermesini saglamak gayesiyle
rabita-1 mevti siir diliyle ifade etme gayesiyle dile getirmis olmalidir. Tipk: tasavvufta daima 6ltimii hatirlama
ilkesinde oldugu gibi daha Divan’min basinda bu hadiseyi anlatarak adetd bu diinyanin faniligini, slimiin
hak oldugunu, Azrail’in bir giin herkesin karsisina ¢ikacagini vurgulamak istemis olmalidir. Onun bu tavri,
Divan’mnin irsdddaki fonksiyonunu gostermesi agisindan énem arz etmektedir.

2.4.6. Nefis

Aydi'nin eserinde {izerinde ¢nemle durdugu bir kavram da nefistir. Aydi siirlerinde tasavvufi
gelenege uygun olarak nefsin hastalikli ve zararl bi varlik oldugu vurgusunu yapar. Ona gore nefis, her
turlt ser ve glinahin kaynagi olup ayette isaret edildigi gibi kotiiltigli emreden (Ytsuf 12/53) bir varliktir.
Zira su dizelerde nefsin bu yonitine dikkat cekmektedir:

Hiicum eyler dild bu neis-i emmdre pek erlenmis

Oziin zibace arzeyler bu diinya sim i zerlenmis

Kokar bir cifedir ndehline diinya kerahetlii

Bu nefsin bir ferestir kat-i menzilciin eyerlenmis (Aksoy, 1954: 97)
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Diger bir siirde ise bu husus soyle ifade edilmektedir:

Talib-i diinya ile gel etme ey dil ihtilat

Bulmamstir kimse hergiz zevk-i diinyadan negat

Nefs-i emmidre seni isyane ¢ektikce heman

Ver haber hatta yelicden duysun ol semmi’l-hiydt (Aydi: 15a; Aksoy, 1954: 102)

Bu son misrada Aydi'nin atifta bulundugu ayet A'raf stresinde yer almaktadir. Ayette “Bizim
ayetlerimizi yalanlayip da onlara kars: kibirlenmek isteyenler var ya, iste onlara gok kapilar agilmayacak ve onlar, deve
igne deligine girinceye kadar cennete giremeyeceklerdir! Suclulari iste boyle cezalandirinz!” (A’raf, 7/40)
buyurulmaktadir. Aydi burada nefs-i emmarenin kisiyi haramlara ¢ekmesine karsilik tedbir olarak ona
Allah’in ayetlerini yalanlayanlarin deve igne deligine girinceye kadar yani hicbir zaman cennete
giremeyecegi hususunu hatirlatilmasini tavsiye etmektedir.

2.4.7. Kabz - Bast

Aydi'nin siirlerinde yer verdigi tasavvuf kavramlar1 arasinda kabz ve bast da yer almaktadir.
Tasavvufta kabz, séalikin bir anda kalbine gelen ménevi sikinti nedeniyle hissettigi tutukluk halini ifade
etmektedir. Bu halin tam tersi yani salikin kendisini rahat, ferah ve huzurlu hissetmesi ise bast olarak
adlandirilir (Erkaya, 2015: 259). Kabz ve bast halleri mutasavviflarin seyrii siiltik esnasinda karsilastiklar iki
onemli haldir. Stfiler, saligi bu hallere biirtiyenin Allahu Tealad oldugunu belirterek “Allah kabz eder ve bast
eder.” (Bakara 2/245) ayetini delil getirirler. Mutasavviflarin yorumuna gore bu ayette kisiyi kabz ve bast
edecek olanin yalnizca Allah oldugu ifade edilmektedir. Bundan dolayidir ki sikintili bir hal olan kabzdan
kurtulus icin miiridin tam bir teslimiyet icerisinde olmasi gerekmektedir (Kuseyri, 2001: 194). Aydi de bir
siirinde kabz ve bast edenin Allahu Teél4 oldugunu soylece vurgulamaktadir:

Nur-i miikerremdedir

Alemi kabz eden bast

Bast-1 mukaddemdedir

Alemi kabz eden bast

Stir-i Israfil’i gor

Ciimle igiden oliir

Ikinci dem hayy olur

Alemi kabz eden bast (Aksoy, 1954: 103)

2.4.8. Melamet

Melamet terim olarak kinayanin kinamasina aldiris etmeden salikin yoluna devam etmesini ifade
etmektedir. Hz. Peygamber’in, niibtivvetini ilaninin ardindan cesitli itham ve saldirilara ugradig: gibi
mutasavviflar da bu yolda muhtelif sekillerde kinanma ve tahkire maruz kalmaktadirlar. Karsilastiklar: bu
olumsuz tavirlara aldiris etmemek tasavvufta meldmet kavrami ile ifddesini bulmustur. Aydi'nin de
melamet anlayisini benimseyip siirlerinde degindigi goriilmektedir. Aydi bir siirinde melametten soyle
bahsetmektedir:

Kamer devrinde ey dervis olan korkman meldmetten

Has 1i hasd ki def oldu yiiriin rdh-1 seldmetten

Kapandi cehl i gaflet babi fetholdu ilim irfin

Bihamdillah tahayyiir gitti kurtulduk neddmetten (Aksoy, 1954: 198)

Aydi diger su beyitte ise melametin yolunun dort seyi terk etmekten gectigini belirtmektedir:

Tac-1 ser kil terk-i ¢dr1 ge¢ meldmet tahtina

Terk-i diinya terk-i ukba terk-i hesti terk-i terk (Aksoy, 1954: 198)

Aydi’nin seyhi Kusadali Ibrahim Halveti'ye gore terk-i diinya, diinyay1 sevmeyi terk etmektir. Terk-i
terk ise cemden farka donmeyi ifade etmekte olup halk gibi davranmak ve halkin icerisinde olmay ifade
etmektedir (Ozturk, 1982: 99). Cem, kulun beseri sifatlarini degil, yalnizca Allah’t miisdhede etmesi hali iken
fark ise saligin mahltkat: da gormesi anlamina gelmektedir. Bu anlamda diinyayi, ahireti, benligi terk eden
kimse cem makamina ulasmis ardindan bunlarin hepsini terk ederek tekrar halka karismak stretiyle farka
donmiis olmaktadir. Aydi'nin siirinde dogrudan bu méanalara deginilmemis olsa da seyhinin yorumlarinin
onun tarafindan da kabul edilmis olmasi ihtimal dahilindedir.

2.5. Sahte ve Cahil Sufilere Yonelik Tenkitler

Aydi eserinde gergekte tasavvuf ehli olmay1p mutasavvif geginen kimseleri yahut tasavvufun aslini
bilmeden riyakar tavirlar icerisinde gesitli iddialarda bulunan kimseleri siddetle tenkit etmektedir. Su
dizelerde Aydi'nin bu tepkisi agikca goriilmektedir:

Biecir kilmak mesihat iddiast oldu ar

Ziihd ile takva gecinenler riyay: kildi kir

Sofi-i nddan sebz-pils olmag: etti medar

Tarik-i savm ii saldtin adr dervis ndmddr (Aksoy, 1954: 67)
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Diger bir siirinde nefsin hevasindan kurtulmadan bu yolda yiirtidiigtinii sanan kimseyi soylece
kinamaktadir:

Talib-i Hakk"im deyii dava kilarsin ahmak

Diam-1 hevadan halds eylememisken ayak

Ziynet-i sofiyyeye gark ediiben zahirin

Gaflet ile batimn Hak’tan edersin 1rak

Kendini kdmil sanup benzedin Iblis’e ¢iin

Arife bas egmedin kim alasin bir sebak (Aksoy, 1954: 112)

Sonug

Aydi Mehmed Efendi 19. Asir Gaziantep’inde gerek dini ilimler gerekse tasavvufi sahada faaliyetleri
olmus ¢ok yonlii bir sairdir. Aydi Efendi'nin giintimiize ulasan tek eseri olan Divan’1 onun hem ilmi hem de
tasavvufi kisiligi hakkinda ipuclar1 vermektedir. Siirlerinden Arapga ve Farsca’'ya vakif oldugu anlasilan
Aydi'nin Divan’da Kur'an’a yogun bir sekilde iktibaslarda bulunmus olmast onun Islam dininin temel
kaynaklarina hakim oldugunu gostermektedir. Ayrica Halveti tarikatina mensup bir seyh olmasindan dolay1
olmali ki siirlerinde tasavvufi izler bariz bir sekilde miisahede edilmektedir. Tevbe, ziihd, takva, zikir,
melamet, kabz, bast, hakikat ve nefis terbiyesi gibi tasavvufun temel meselelerinden ibadetlerin hikmetlerine
dair aciklamalara kadar siirlerinde ele aldigi konular Divan’in gerek tasavvufi gerekse dini kiiltiir
bakimindan zengin bir igerige sahip oldugunu gostermektedir. Buradan Divan’in yalnizca sanatsal kaygilarla
degil, dini ve tasavvufi 6greti ve duygular1 basta miiridler olmak tizere halka aciklamak igin bir vasita olarak
telif edilmis oldugu anlasiimaktadir.
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