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BATIL BiR TASAVVUF ALGISI OLUSTURMA CABALARI VE EVHADU’D-DIN KIRMANT'NIN
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EFFORTS TO CREATE A DEVIATED PERCEPTION OF SUFISM: EPIC NARRATIVES OF EVHADU'D-
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Oz

Menkabeler, zeminlerini olusturan dini-tasavvufi sahsiyetlerin yasadiklari doneme birka¢ yonden kaynaklik ve taniklik
ederler. Tarihi olaylarmn belgelendirilmesi, toplum sosyolojisi hakkinda malzeme sunmasi, donemin dili hakkinda bilgi vermesi seklinde
siralanabilir. Fakat esas amacit mutasavvif seyhin yasayisi, basindan gecen olaylar veya kendi faaliyetleri ve biittin bunlar hakkinda
kendi yorumlarim aktarmaktir. Bir menakibname, anlatilan seyhin kesif ve keramet denilen olagantistii davramislarindan da 6rnekler
icerir. Ancak Evhadiiddin Kirmani Menakib-nime’sinde donemin ve Miisliiman toplumun temel vasiflariyla celisen sayisiz anlatimlar
vardir. Bu menkabelerin ¢ogunda Islam’in yasakladigi ve bir mutasavvifin kesinlikle uzak durmasi gereken eylemlerin serbestce
islenmesi akla bazi sorular1 getirmektedir. Zira tasavvuf biiyiiklerini tuhaflastirma cabalar1 batili sarkiyatqilarin kullandig:
yontemlerden birisidir. Eser, icerdigi toplumsal, ahlaki ve insani mesajlar bakimmdan incelenecektir.
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Abstract

Menkabes, as epic anecdotal narratives, serve as a source and bear witness to a period in which the person whose life is
narrated lived.The original aim is to narrate the life of the sheik, his deeds and commentaries. These could also be used to document
historical events and personal operations; to be materials on the sociology of the societies; and to provide knowledge on the period’s
linguistics In the content of Menakib-ndme about Seyh Evhadiiddin Kirmani, there are many anecdotes that clearly confront the basic
compliances of the then-Muslim society. The actions Islam forbids and hence a sufi should strictly stay away are freely committed in
many of the seventy-eight narratives brings some questions to mind. Actually the efforts made by the orientalism to ridicule the great
sufi personalities is a well-known case. Menakib-name of Evhadiiddin Kirmani presents o load of evidence which proves this.
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Giris

Hal ilmi de denilen tasavvufi bilginin, iman etmenin hakikatini arayis ve ilahi marifetin kesfi igin
Miisliiman bireylerin yaptiklar1 enfiisi ve afaki yolculuklarin teori ve pratiginden olustugu sdylenebilir.
Islam tarihi ve toplumunda kolektif hafiza ve/ya bilincin insast icin gerekli Miisliiman zihninin referanslari
ideal manada Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in stinnetidir. Hayata ve bireye dair zahiri ve batini her tiir
bilginin kritigi veya elestirisi bu kaynaklara izafe edilerek yapilir. Bu bilgi de bahsi gecen iki kaynagin
denetimine tabi olmakla birlikte, tarihi siiregte bu 6z denetimin disina ¢ikan, insanin ruh diinyasinin tasfiye
ve terakkisini bedenin bayag faaliyetlerine indirgendigi, sahsi anlayislarin hakikat biciminde sunuldugu ¢ok
sayida metinle karsilagilir. Bu tiir metinler tizerinde saglam kriterlere dayal1 bir zihniyet tenkidi caligmas:
yapilmamasi halinde yanlis dogru kabul edilmekte, uydurulmus rivayetlerin sahih olan nakillerin yerine
gectigine sikca tanik olunmaktadir. Sefih yasayislar olumlanmakta, ibahi telkin ve tercihler maslahat olarak
sunulmakta, insanlarin giinah isleme hiirriyetini bir hak kabul etme anlamina gelen hiimanist yaklasim
tasavvulfi bilginin icine yerlestirilmektedir (Kara, 2010: 222-223).

Islam, vazettigi emir ve yasaklar diizeni ile birey ve toplum igin saglam ve sarsilmaz bir ahlak
diizeni 6ngoriir. Tasavvufun 6zii bu manada bireyin ruhen kemale ulasmasi gabasidir. Ne var ki batili islam
arastirmacilarinin bu 6zii ¢arpitma ve yozlastirma planlarina en miisait alan yine tasavvuf olmustur.
Sahihligi kugkulu eserler ve icinde lehviyat ve menhiyatin siradan hale geldigi tekke ve zaviyeler, yozlagsmis
seyh-miirit iliskisi tasvirleri bu planlarin gerceklesmesinde kullanilan araglardan bazilaridir. [lmi tenkidi
yapilmaksizin yalnizca arastirmacinin ihtiyag duydugu zaman tetkik ederek ayikladigi ve sonra da atif
yaparak kullandig1 menkabe tiirii eserler, yalmzca carpitilmis Islam algisina hizmet etmekte ve inang ile
inangsizlik arasindaki cizginin inceldigi bir ytizyilda Islam’in dogru anlasilmasini engellemektedir.
Stileyman Derin,bu yontiyle tasavvufun din dist oldugu tezinin farkli amagclarin gerceklestirilmesine nasil
malzeme sundugunu soyle dile getirir: “Ozetlersek Hughes, Sir William Jones (6. 1794) ve Sir John Malcom (G.
1833) gibi seckin bilginler deyim yerindeyse tasavoufu Islam’dan ayri bir olgu olarak yeniden kesfetmislerdir. Onlara
gore siifi olarak isimlendirilen, cami ve minarenin bulundugu her yerde bulunanbu insanlar, bir asir once biitiin
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Avrupa’y1 isgal etme tehlikesi ve korkusu yiiziinden kendilerinden nefret edilen Osmanli Osmanlilara kiyasla daha
zararsiz ve faydahdirlar. Ayrica siifiler sarap i¢menin zevki hakkinda siirler yazan gair ruhlu insanlardir. Bunun
dtesinde stifiler, musikiye, dansa(sema) merakl, Kur'an’a zit seyler séyleyen ask erbabi kimselerdir. Ona gére bu veriler
tasavoufun Islam disi oldugunu gdsteren yeterli delillerdir”(Derin, 2006:83).Burada dikkati ceken husus Louis
Massignon gibi sarkiyatcilarin tasavvufun kaynagini Kur'an ve hadislere dayandigimi fakat giderek
heterodoks bir mahiyet kazandigini ileri stirmeleridir. Unutturulmaya galisilan husus, tarihi belgelerin
sahihliginin ve yeterliginin sorgulanma zorunlulugu; kiiltiirler arasi alisverisle ortaya ¢ikan miiessirlerin
tasavvufun sahih koklerinin yerine gecemeyecegidir. Zira tasavvufun ana gayesi ortaya koydugu ilkelerle
bittin Islam bilimlerinde oldugu gibi miiminlerin yasantisti Hz. Peygamber'in hayatina yaklastiracak
yontemler vazetmektir. Bu yoniiyle tasavvuf eski ve cagdas mistik hareketlerden biitiiniiyle ayrilir ve bu
yolu benimsemis olanlara kisisel hareketlerinde bagimsizlik yetkisi ancak Kur’an ve siinnet sinirlar1 iginde
verilir.

1. Kaynak Eser Olmalar1 Yoniiyle Siiphecilik ve Menkabeler

1gerigi tasavvufi anlatima dayali, 6zellikle Anadolu’nun fethi ve Islamlasmas1 déneminde derlenmis
eser tiirlerinden birimenkabelerdir. Muhteva itibariyle disardan kismi miidahalenin veya biitiin olarak
sahtesini tiretip meshur bir zata atfetmenin en kolay oldugu bu tiirde derlenmis eserlerin bircogu referans
addedilmekte, donemlerine dair bilgi tiretmede kaynak eser olarak basvurulmaktadir. Halbuki tarihi kaynak
olma konumundaki eserlere yaklasmadaki ilk kriter stipheciliktir. Nurettin Caliskan, siiphenin bilim
literatiirtine Bati'dan girdigini ve ilmi stipheciligin bilginin sahihligini sorgulamada ilk adim oldugunu
belirtir: “siiphenin bugiinkii islevini kazanmasina giden stirecte cetin simavlar verilmis, tarih yontembilimi ve tarih
yazimimm bagimsiz bir disiplin hiiviyeti kazanmasma kadar binlerce tarih bilimi sahteciligi vak’ast kayda gecirilmigtir.
Nihayet gercekle yalanin birbirinden ayirt edilmesini saglayacak usul ve teknikler gelistirilip 1slah edilmis; “kaynak
tenkidi” kavramimin bugiinkii kurumsallagms diizeyine ulasilmistir.”(Caliskan, 2015: 13).Ayrica, Menderes
Coskun da, Islam ve Tiirktarihini ele alan eserlerde bir bilgi karmasast gozlemlendigini ifade ederek sunlari
soylemektedir: “Kaynaklara gére tarihi bir kisiligi hem oldukca ahlikli ve dindar hem de fevkaldde ahldksiz ve bohem
olarak sifatlandirmak miimkiindiiv. Biitiin bu celiskili bilgiler; emeksiz ve metotsuz, kolayct yorumlarla asilabilir.
Ancak ilim adamlani, kaynaklardaki bilgilerin dogruluk derecelerini tespit etmek, hatta kaynaklarin mevsuk mu,
uydurma mi oldugunu arastirmak zorundadirlar. Bu da kaynaklarin i¢ ve dis tenkidiyle ve iisliip calismalariyla
mitimkiindiir”(Cogkun, 2009: 190.)

Kaynak tenkidi menkabelerin naklettigi malumat icin de elzemdir. Caliskan, zihniyet tenkidi
konusunda, “Zihniyet ¢éziimlemesini iceren iislup tenkidi ¢alismalart eserin kimliginin veya igeriginin sorunlu
oldugu durumlarda sahihliginin aragtirilmas: siirecine ve yiizyillar boyunca siddetli Bati etkisine maruz kalmig Tiirk
edebiyatimin  asli kaynaklarmin ilmi  bakimdan  gegerliginin artmasina katlada bulunur” tespiti ile metnin
suibjektifligine dikkati ¢eker(Caligkan, 2014: 403). Sahihligi arastirilmamus, igerigi tenkit edilememis ve
giivenirligi teyit edilmemis bir metin ancak Batinin Islam’1 garpitma amaglarina malzeme olabilir. Oyleki
Derin, Batili sarkiyatcilarin baslangicta Hristiyanhg: zayiflatacak bir kurum olarak gordiikleri tasavvufun
kendi dinlerinin miittefiki olabilecegine ve sufilerin de din degistirmesi en kolay kesim olabilecegine
inandiklar: tespitinde bulunur (Derin, 2006: 32). Birkag ytizyildir kesif bigimde devam eden ve misyonerlik
calismalarma zemin teskil eden sarkiyatciligin yalniz ilim agkina stirdiiren birkag bilim insaninin disinda
acik ve ortilk somiirgeciligin kesif kolu olarak calistigini gormemek imkéansizdir. Islam dininin pratige
gecirilmis irfani yoniinii temsil eden tasavvufun,sarkiyatcilar tarafindan Misliimanlarin yumusak karni
olarak goriilmesini en gellemenin en 6nemli araci bilimsel olarak zaafa diismemektir.

2. Seyh Evhadii’d-din Hamid el-KirmaniMenékib-namesi'nin Muhtevasi

Kirmani {izerine ilk galisma Iranli Bediuzzaman Fiiruzanfer tarafindan 1969 yilinda yapilmistir.
Daha sonra benzer eserlerde oldugu gibi yayginlastirma ve mesrulastirma gabalar1 gercevesinde Bernd
Manuel Weischer ve Peter Lamborn Wilson tarafindan Batiya tanitilmustir. Tiirk Edebiyatinda Mikail
Bayram bu eseri niishalarini karsilastirarak terciime etmistir. Eserin igerigi {izerine yapilan bu c¢alismada,
Islam klasiklerinden birisi olarak tanitilan Menakib-name’deki hikayelerin icerdigi tamtimlar1 bilimsel bir
bakis agisiyla incelenmesi amaclanmaktadir. Bir edebi eserin degerinin 6lgtilmesi igin mutlaka dili ve tislubu
tizerinde arastirma yapilarak tenkide tabi tutulmasi onerilir. Bu konuda Nurettin Caliskan su tespiti yapar:
“Bir eserin edebi degeri ve atfedildigi sairin siir dili kalitesini ne olgiide temsil ettigi hakkinda yansiz ve dogru neticeye
ulasmak igin, dili ve tislubu tizerinde titiz bir inceleme yapilmali ve eser karsilastirmali bir tenkide tabi tutulmalidir”
(Caliskan, 2014: 98). Bu tespit gercevesinde seyhin giinlitk hayatinin stirekli keramet gostermekle geciyor
olmasi manidardir. Tasavvufun 6ziinde kerametin hayiz kani gibi necis oldugu ve en biiyiik kerametin iman
oldugu esas1 bulunur. Fakat menkabeleri diizenleyenler onun takvaca yasamis olmasinin ilgi cekmeyecegini
bildikleri icin hemen her menkabenin muhtevasina bas dondiiriicti sayida kerameti i¢ ice yerlestirmek
suretiyle efsanelesmesini istemis olmalidirlar. Ne var ki her menkabenin sonunda miirid ve mutekidlerinin
binlerle arttig1 belirtilen bir seyhin takipgilerinin en azindan bir kag yiiz yil daha devam etmesi gerekirdi.
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Diger yandan eserde seyhin tstiinliigiinti ispat sadedinde onun agzindan verilen orneklerdefasid vebatil
kiyaslamalar yapilir. Bunlardan birinde seyh kendisine miinkir olanlar1 Kureys miisrikleri ile karsilastirir. Bu
hadisede asirilik varken bagka bir yerde fakirliklerinden &tiirti mum alip adak adayamayan Ermenilerin bu
halleri ile vecde gelir ve “yasasin dervislige, fakirlige ve sikintiya ki, putperestleri bile puta tapmaktan
alikoyuyor” soziiyle yokluga 6vgii diizer(Bayram, 2008: 322).

3. Menkabelerin Zihniyet Bakimindan Tenkidi

Bu eser igerigi bakimindan siradan bir okur icin baska bir deyisle elestirel bir niyetle okunmadig1
zaman kafa karistiric1 bir anlatidir. Eserin baglamini bir tarafta menkabe tiirii dogu klasikleri mahiyetinde
yer yer hakikat ihtiva eden vaaz u nasihatler ve Islam’in 6z ile gelismeyen vak’alar; diger yanda ise ahlaki
zaaflara bogulmus mahbubperest bir seyh; her am1 keramete bogulmus bir yasant; onun her fiil ve
davranisina kutsallik atfeden bir ¢evre olusturur. Bu durumun, yazildigi ¢cagin manzarasini yansittig1 iddia
edilebilir. Ne var ki, 13. ytizyilda olusan bu bozuk anlayisin Selguklu ve Osmanli dénemlerini asip 19.
ylizyila kadar gelmesi ve sahih, temiz, ahlaki zaaflar1 ile degil erdemleri ile temaytiz etmis tasavvufi ve edebi
gelenekle stirekli birlikte varligim stirdtirdiigtinti diistinmek akla ters goriiniiyor.Realiteyi tasvir iddiasiyla
kotuluiklerin iyiliklerle karistirilip sunulmasi gibi oryantalist bir yaklasimin 19. ytizyilda bir siyaset halini
almasy;, bir yanda yoneticilerin ve diger yanda tasavvuf biiyiiklerinin giinahlarinin teshiri(?) ile neyin
amaclandig1 sorusuna cevap bulmak zor goriinmemektedir.Evhadii’d-din Kirmani'nin gercekte samimi bir
Miisliiman ve Anadolu'nun Islamlasmasinda éncti eylemleri olan birisi olmasi muhtemeldir. Ancak onun
halki irsad etmek derken yalmizca keramet gostermeyi anlamasi; yasak veya kerih olan fiilleri islerken,
halkin buna zamanin kutbudur ve giinah islemesinde bile bir hikmet vardir diistincesiyle miisamaha ile
karsilik vermesi ancak bir biithtan olabilir. Seyhe atfedilen rubailerde dahi bu yapilan bayag: fiilin dini
kaynagina atfedilerek degerlendirilmesi degil Maruf-1 Kerhi gibi temiz ve takva ehli insanlarin delil
gosterilmesi ibahiligin sagmalama noktasina geldigini gostermektedir. Menkabeler tizerine tez galismasi
yapan Fahreddin Coskuner’in yorumundamahbubperestligielestirme yerine anlama cabast vardir. “[sana
ibaheci diyenler kendi buyik ve sakallariyla alay etmis oluyorlar. Eger Maruf, Ciineyd ve Sibli hayata dénseler onlar
benim ibaheciligimi dverlerdi.]Mutlak giizelligi esyanin suretinde miisahede etmis, suretin goriiniisii ile mutlak
hakikate niifuz etmeye ¢alismistir. Genglerin giizelligine meczup olmus. Onlann giizelliklerindeki cazibeyi arttirmak
icin ellerine birer mum verip gece karanliginda onlarlar aksdermis. Gogsiinii onlarin gégstine dayayip cezbeye gelir ve
kendinden gecermis . Bu haldeyken siirler séylemistir . Gergekten de Kirmani ve mesrebinin genis kitleler arasinda
revag bulmas ve yerine pekcok halifeler: birakmis olmasi, devlet adamlarimin da ona deger vermis olmalar: ciddiyet ve
samimiyeti Onun kétii yolda olmadiini ve endise duyulan kétiiliikleri tasvip etmis olmayacagim gdsterir”(Cosguner,
1994:15).

3.1.Seyhin DostuRaziyallahEl-Kazvini'nin Hz. Ebubekir ve Ashabin Dahi Saygidan Otiirii
Cikmadig: Hz. Peygamber Kiirsiisiine Cikmasi

Eserde gecen menkabelerin birinde Islam peygamberine saygi ve hiirmetten dolay1 dort halife ve
ashabdan hi¢ kimsenin Hz. peygamberin kiirsiisiine ¢ikmamasina karsin, sanki seyhin peygamberle ayni
makamda olmasi gosterilerek veriliyor.(ctimle sorunlu)”Cuma giinii mescide gittiler. Bugiin biiyiik bir zatin va'z
edecegi Medine'de yayildi. Seyyidler, serifler, miicavirler, dlim ve fazillar ve muteberlerden kalabalik bir cemaat
toplannusti. Kalkti, minbere ¢ikti. Rasiilullah (A.S) vefat edeliden beri O minbere ve Rasiilullah'tn makamina hig kimse
gtkmamigti. Emirii'l-Mii'minin Ebu Bekr; (R.A) bir basamak asagida otururdu. Emiri'l-Mii'mimin Omer, Osman ve
diger halifeler, ashab ve digerleri hi¢ kimse o makama ¢ikmamuglardi. Raziyallah dogruca o makama ¢ikip oturdu. Bunu
goriince cemaat icinde bir giiriiltii ve itiraz sesleri yiikseldi. Her agizdan bir soz ¢ikiyordu. Hz. Seyh (R.A.) bu
durumu' goriince Rasilullah'in makamina ¢ikmis olmasindan dolay: bu giiriiltiiniin ¢iktigimi anladi. Once bunu
yatistirmak gerekir diye diisiindii. O yiiksek basamaktan halka seslendi: "Ey cemaat: Benim Rastilullah'in makamina
(ticiincii basamak) ¢ikmms olmama itiraz sadedinde aramzda bu giiriiltii koptu." Deyince "Evet" diye sesler yiikseldi.
"Eger benim bu makama ¢ikmama hakkim ve yetkim olmasayd asla bu kiistahlii yapmazdim. Eger bunu kabul
etmiyorsaniz, buna yetkili oldugumu tasdik ettirecegim" dedi. "Iyi olur" diye sesler yiikseldi” (Bayram, 2008: 274).

Yine Seyhin Hz. Peygamberin tiirbesinde sanki peygamber ile konusmasi, bu konusmay1 vaaz
verdigi insanlarin duymasi, vaaz bittikten sonra Hz. Peygamberden hediye ummas: gibi kabul edilemez
Islam ahlakina ve edebine uygun olmayan bu hareket su sekilde verilmekte ve cemaat keramet yoluyla ikna
edilmektedir:: “Hz. Seyh (R.A) gene o yiiksek makamdan peygamberin (A.S) mutahhar ve mukaddes tiirbesine
donerek "Ey Allah'in Resulii yiice katimizdan rivayet edilmis elimizde bir hadis var. Eger gercekten sizin hadisiniz ise
aciklaym." dedi. Ravza-i mutahhara'dan "Evet bu hadis sahihtir ve bize aittir" diye bir ses geldi ve herkes bu sesi
duydu. Cemaat miithis duygulandi. Aglamaktan herkes kendinden gecti. Ondan sonra va'za basladi. Son derece
giizeldi. Pek ¢oklari kendinden gegcmisti. Coskun haller ve cezbeler vaki oldu. Va'zimitamamladiktan sonra gene Ravza-i
Mutahhara'ya dogru déndii "Ey Allah'in Resulti bu kul her nerede va'z etmisse, biiyiiklerden veya padisahlardan
hediyelere, bahsis ve servete nail olmus, takdir ve tesvik gormiistiir. Simdi ise yiice huzurunuza gelerek va'z ettim.
Hil'at ve hediye umuyorum" diyerek yalvardi. Ravza-i mutahhara'dan beyaz, dikilmis bir elbise tutmusg bir el ¢ikt1.
Elbisenin kokusundan herkes kokulandi, miistefid oldu. Onun kadar giizel, temiz bir elbise asla goriilmemistir.Seyh
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(R.A) asagy indi. O elbiseyi aldi, giydi. Boyle bir durumu hig¢ kimse asla gormiis degildi. Onun manevi makam ve
riitbesi karsisinda herkes hayretler icinde kald1 ..." (Bayram, 2008: 274).

3.2.Seyhin Hz Omer’in IslamiKabul Etmedi Diye Babasinin Bagin1 Kestigini iddia Etmesi

Siyer kitaplarinda Hz. Omer’in Miisliiman olusu seyhin anlattigi gibi degildir. islam dininde
Miisliiman olmasi istenen kisinin bunu reddetmesi halinde katledilmesi asla emredilmez. Bir de bu kisi
teblig edenin babasi ise durum daha da vahim bir hal alir. islam dini kolaylik dinidir. Dinde zorlama higbir
zaman olmamistir. Burada anlatilan olay ile islam dininin teblig hiikiimleri arasinda tamamen bir zitlik
vardir. Eserde bu olay gayr-i ahlaki bir sekilde soyle anlatilmaktadir: "... Birgiin bedevi Araplardan bir cemaat
bir yerde oturmuglar, cesitli konulart goriigiip tartisiyorlardi. O melunlarin dnde gelenleri "acaba aramizda, onun
miilk verelim" dediler. Her biri belli bir meblag taahhiidde bulunuyorlardr. Emirii’l-mii' minin Omer heniiz Miisliiman
olmanmusti. Kalkt1 bu isi yapmaga séz verdi. Bir kili¢ istedi. O melunlar eline giizel bir kili¢ verdiler. Her biri onu tahrik
ve tesvik ediyorlardi. Pek ¢ok para ve mal va'd ettiler ve ugurladilar.Omer Rasillullah'in (A.S) bulundugu mescidin
kapisina geldi. Bakti ki, mihrabda oturuyor. Ashab (R.A.) da huzurunda hazirdilar. Kur'an okuyup anlatiyordu. Omer
kendi kendine biraz dinleyeyim bakayim neler soyliiyor. Ondan sonra igeri girip isini bitireyim diye diisiindii. Bir
zaman mescidin kapisinda durdu dinledi. Ustiin mucizesi ve konusmast ona etki etti ve son derece miiteessir oldu.
Meyli ve itikad: galip geldi. Allah't ve keldmini ve Peygamberligi tastik ederek imana geldi. Mescide girdi, selam verdi
ve Rastilullah'in ayagina kapandi. Islamiyet’i kabul ederek telkin ve sahadet isteginde bulundu. Rastilullah (A.S)
sahadet telkin etti ve Islamiyet’e girdi. Mescidden ¢ikti, evine babasimn yamna geldi. Kur'an-1 Kerim'in iistiin
mucizesini ve niibiivveti tasdik ettigini acikladi. Rastilullah'in (A.S) sahadet telkinini babasina anlatmaya ¢alisti. Fakat
nasipsiz babasi (Allah nasipsiz koysun) direndi kabul etmedi. Ne kadar 1srar ve nasihat ettiyse Islami ve Kur'an' tasdik
etmedi. Kilict aldr babasimin bagini kesti. Eline aldi oradan dogruca o nasipsiz melunlarin yanma gitmek iizere yola
diistii. Melunlar uzaktan Omer'in gelmekte oldugunu gériince sevingten ucacak oldular. Yanlarina varinca kestigi bagi
dnlerine koydu. Baska birinin bas oldugumu gordiiler. Omer (R.A) "Babamin basidir" deyince "Biz senden O sihirin
basini getirmeni istedik. Sen gidip kendi babanin basini getirdin. ....(Seyh Miiridine) Iste bizim seninle olan maceramiz
buna benziyor" (Bayram, 2008: 277).

3.3. SeyhinDogrudan Vasitasiz Allah-1 Tealalle Goriismesi/Vahiy Almasi veAllah’a Mekan izafe
Etmesi

Kirmani'ninmenkabelerinde kendisini o kadar biiytik bir zat olarak gormektedir ki Allah ile
rahatlikla ve teklifsiz konusabilir: “...Cenab-1 Allah’in nidasi: Ey Evhad! Cok dediklerini yerine getirdik, simdi de
sira bizdedir. Bu defa dedigimize kulak vermelisin. Anadolu halkini o kavmin kilicina yem kilmamamiz miimkiin degil
buyurdu”(Bayram, 2008: 148).

Siradan bir olay olan pazarcinin hiyar satmasi ve onun ‘bir dirheme on hiyar” sozii, Seyhin Allah
katindan bir nida almasi igin yeterlidir. Cevresindekilere “size malum olmad: mi” diye sormasi, onun
makaminin yiiksek oldugunu hatirlatmasi ve bundan duydugu gururdan étiirtidiir(Bayram, 2008: 167).

Bir baska Menkabede;Seyh,Zu'n-Nun-i Misri'nin tiirbesinde murakabeye dalar.Onun hangi sebepten
vefat ettigini merak eder ve Allah'tan aldig1 haberi soyle aktarir: “... Ziyaretin girisini yapip rahmet dileyip
Kur'an-1 Kerim de okuduktan sonra Zu'n-Nun'un vefatimn inis (niizul) sebebi acaba neydi sorusu, seyhin hatirina
zuhur etti. Murakabeye daldi. Murakabeden déniince: " Siibhanallah, tuhaf bir hikdye" deyince sual sorma mevkiinde
bulunan halifeler: "Hayr ola nedir?" diye sorunca buyurdu ki, "Zu'n-Nun ; el-Misrinin vefatimin nuzul sebebini
azamet sahibi Hz. Rububiyet (c.c.)'den sordum.Hz. Izzet'ten: " O rutubetli kiseye kirilip atilan kirik kandil parcalarim
topla, siraya koy, onlart eslestir, orada dagimik halde yazilidir, oradan oku" hitabi eristi. O kandilin parcalarim toplayip
Hz. Seyh'in éniine getirdiler. Karisik parcalar kendi elleriyle eslestirip siraya koyunca ortaya ¢ikan yazida soyle
diyordu: "Giinlerden bir giin Zii'n-Nun dolasmak maksadiyla Nil sahili kenarina gelmis,[...] Derhal canumn teslim etti.
O anda bulunan arkadaglar cemaati ¢ok duygulandilar. Ve bu miikdsefeden dolayi sasip kaldilar. Allah en iyi
bilendir”(Bayram, 2008: 185).

Seyhin miiritlerinden bazilar1 halvettedir. Yaptiklar: riyazet onlarin makamini yiikseltmistir. Bu
durum bir Tirk’le aralarinda gegen bir anekdotla aciklanir. Halvetin amaci Allah’t gormektir. Tirk’tin
idrakine indirgemek i¢in Allah’a mekan bile izafe edilir: “Yirmi giinden sonra Hz. Seyh onu gérmeye ve halini
sormaya gelince: "Hz. Seyh her gece elinde bir kandil oldugu halde o halvettekilerin yamina gidip her birinin yamnda
bir stire durdugu halde benim yanima hic gelmediniz. Eger onlar ehl-i halvet iseler, ben de halvet sahibiyim. Onlarin
yanma ugraytp bana ugramamamzin bir anlam var m? diye sordu. Hz. Seyh'de onlarda bir sir ve bir hikmet
bulundugunu, bunu aragtirmak ve incelemek igin bir stire onlarin yamnda durdugunu soyleyince, O Tiirk, "O sir ve
hikmeti bana soyleyin. Nasil bir sey oldugunu ben de bileyim" dedi. Hz. Seyh. "Onlar Allah'1 goriiyorlar, sen heniiz
o makama ermis de§ilsin, dedi. Bunun iizerine: "Miibarek ve yiice Allah nerededir ve nasil goriiyorlar" diye sordu.
Hz. Seyh "Her giin su cektigin kuyudadir" deyince, " Kuyuda mi?" dedi. Hz. Seyh: "Evet" deyince, o dagl Tiirk bagin
kuyuya sarkittr. Tam bir sidk ve Mas ile "La ilahe illallah" zikri ile mesguliyete koyuldu. Ug giin siirekli olarak bunu
uyguladi”(Bayram, 2008: 188).
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Seyh hemen her murakabesinde Allah ile goriismekte ve kendisine gaybdan haberler tarih icinden
pespese verilmektedir. Kesfin neticesi hakkinda sorular1 yalniz secilmis miiridler sorabilir. Anadolu’nun her
yerini yakip yikan Mogollar onun bu goriismesi ile kasdedilen yere dokunamamuiglardur: “... Seyh Hazretleri
buyurdular ki; "Yiice Allah'mn oyle kullar var ki, ilahi dfke ve gazabin kaynagidirlar. Cenab-1 Allah hism ettigi yerlere
onlart génderir. Simdi ise Amu (Amuderya) nehrini ge¢melerine (Ilahi) izin ¢ikmistir. Bunlar Mogollardir. Diinyay:
harab edecekler, Islam diinyasinda kan dokiiliip katliamlar olacak. Ben Anadolu halkini (Ehl-i Rum) onlarin serrinden
ve afetinden emin kilmasim Yiice Allah'dan diledim.” Burada nakledilen menkabenin anlam biittinltigii 6nem
arzettigi i¢in olayin devamu dipnotta verilmistir.!

3.4. Seyhin Kerametinin A¢iga Cikmasindan Gurur Duymasi ve A¢iga Cikmasinin Yeni Kullar ve
Miirid Artisina Vesile Olmasi

Menkabelerin tipik ozelliklerinden biri de 6zellikle Anadolu’da seyhin ve etrafinin Miisliiman
halk: irsad etmede ilim yoluyla onlarin anlayis seviyesini yiikseltmek yerine kesitf ve keramet yoluyla
onlar1 hayrette ve hayran birakmanin stirekli tekrar edilmesidir. Boylece bagllarin sayisi hizla
artmaktadir: “Hz. Seyh (R.A) buyurmustur ki, yetmis bin kisi bizden el alnus, miirid ve mu'tekid olmustur.
Bunlardan ii¢ bini, makam ve velayet, kesif ve keramet sahibi olup ulvi mertebelere yiikselmislerdir. Geri kalanlar:
da bagka islerle mesguldiirler. Bazilarimin da mertebesi tarikata yaklagmistir. Bugiin dahi her gece hepsinin ruhu
hazir olup ii¢ defa onlara zikir telkin etmeden basim yastiga gelmez. Bu, tayy-i zaman ile vuku bulmaktadir. Hz.
Seyh'in tayy-i zaman ve tayy-i mekdam pek ¢ok oldugundan diger hikdyelerde zikredilecek ve orada bu konuda
agiklamalarda bulunulacaktir” (Bayram, 2008: 181).

3.5. Seyhin Gayb1 Bilmesi Kur’an’dan Hafiz'in Divani veya Seyh Sadi'nin Bostan u Giilistan”1
Gibi Fal Tutma

I[slam inancinda yeri olamayan baska bir olayla karsilastyoruz. Hz. Peygamberler bile gaybi
bilmedigini vurguladig: halde, seyhin gaybdansiirekli haberdar olmasi manidardir. Bu hususla ilgili
menkabede gecen bir olay soyledir: “Bagdat'a gelince Hz. Seyh'in Seyh Sihabu'd-din'e yazdi§i mektubu verdi.
Kendisini ¢ok agirladilar, iki giin basindan gecen hadiseleri ve Hz. Seyh'in tafsilatli olarak kendisine soylediklerini bir
bir anlatti. Hz. Seyh "Bagdat'a ulasinca geri kalani da Hz. Seyh Sihabu'd-din-i Suhreverdi belirleyecektir ve sen ona
tabi olacaksin" buyurdugunu da bildirdi. "Simdi Hz. Seyhin ne isaretleri var?" deyince Seyh Sihabu'd-din bir zaman
fikre dald: ve dedi ki, "Kur'an'dan bir fal tat veya istiharede bulun.' Ve ona gore isini yiiriit." Bu cevabr alinca hemen
Seyh Sihabii'd-din-i Siihreverdi'den Hz. Seyhin mektubuna cevap isteyerek yola ¢ikip Anadolu'ya geldi. Hz. Seyhe
kullugunu arzetmek icin hanikaha girmege miisaade istedi. Hizmetciler Hz. Seyhe, Seyh Sa'du'd-din-i
Nahcevani'nindondiigiinii, miibarek elinizi dpme serefine nail olmak icin huzuruna kabuliinii istedigini bildirdiler. Hz.
Seyh miisaade buyurdu, iceri girdi. El dpiip oturdu. Hz. Seyh halini hatirimi sordu. Seyh Sa'du'd-din yolculuk
stiresince biitiin gordiiklerini arzetti. iki arkadasindan birinin denizde, digerinin karada nasil helak olduklarimi
anlatt1”(Bayram, 2008: 195).

3.6.Seyhin Yabanci Bir Kadinla Halvet Olup Zaman Ge¢irmesi

Gercek bir mutasavvif Islam’in 6ziine muhalif bir durumdan sakinur ve fas etmez. Fakat seyh bunu
da tsttin hallerinden biri olarak aktarir: “Bu defa Melike askin, icinde sakladigi sevgiyi ifsa etmeye baglayarak “su
kadar zamandan beri senin askin ve muhabbetin icime diismiistiir. Bir siiredir bunu kinaye ve remiz yoluyla sana
bildirmeye calistim. Fakat bunu hissedip etmedigini bilmiyorum, Yoksa gizliyormuydun? Iste sana kars: durumum
budur" dedi ve eliyle Seyh Hazretlerini tuttu ve ciddiyetle sarilarak " Mutlaka seninle hayatimizi birlestirerek arzu ve
maksadum yerine getirmem gerektir" diyordu. Ne kadar ugrasttysa Seyh Hazretleri hicbir surette onun istegine
uymad: ve kabul etmedi. Kabul gérmeyince evlenmeyi, burada kalip memleketine padisahlik yapmasim ve padisah
olmasim teklif etti. Seyh Hazretleri bu durum karsisinda akil ve dirayetini kullanarak hesabimi yapti ve "Uygundur"
dedi. [...]Akraba ve ailemle istisare ve ittifak etmem icin tilkeme gideyim. Bu diisiince iizerinde anlagma olursa gelir,
seninle evleniriz" demek suretiyle o Melikenin elinden kurtuldu. Melike, Seyh Hazretleri'ne altin, giimiis ve binek
vererek i'zaz ve ikram ile ugurladi. Seyh Hazretleri bu seferden doniince, bu macerayr arkadaslara anlatti ve hayretler
icinde kaldilar” (Bayram, 2008: 152).

'Bayram, 2008: 148/149.54ni Yiice Allah'dan nida eti ki. "Ey Hamid, Anadolu halkini onlarin kiliclara yem kilmamam
mumkin dgil Ben tekrargsani ylice Hazrete iltica edip dedim ki; Ey Ylce WlI8en bu beldede hi¢ mahrum olmadim ve bu
memleket, hicbir ihtiya¢ sahibinin mahrum, muratszumutsuz olarak dénmgubir yerdir. /htiyarligim ve giigsiiziimle, kapma
geldim. /htiyarlarin ve garesizlerin bu memlekette biiyik itlsari var. Cok hirmet ve saygi goériyorlar. Benihtiyarligima
merhamet edip, beni gglaman gerekir. Nitekim Kur'an-1 Kerim'defsteyeni sakin azarlama" , "Beniganiz, size icabet edeyim"
buyurdun. Gene buyurdun ki, "El acip yalvaran iatiysahibine icabet eden kimdir " Kiyamet giinii deeVAlah: "Isteyen yok mu?,
Af dileyen yok mu?" diyecektir. Bunun uzerine CenAllah'in nidasi: "Ey Evhad! Cok dediklerini yerimgetirdik, simdi de sira
bizdedir. Bu defa deglimize kulak vermelisin. “Anadolu halkini o kavmihidina yem kilmamamiz mimkurngilé Buyurdu. Bu
defa "Ey Allah'im! Yilice azamet sahibi patiimdan mahrum olarak déniyorum. Halka ne diyeyid&fim. Bu defa da ylice hitap:
"Ey Hamid! Sen, senin icin gayetshalan bir arzu ve istek pamdesin. Artik duay! birak ki, biz de senin bu dudarilik seni tatmin
ve teskin edecek bir muamelede bulunalim" buywduaun Uzerine: "Ey Allah'im! Senin ylice ve azarmbibé zatina malumdur ki,
ben diinya zevk ve lezzetlerinden sema'l sectimbioakiyorum” dedim. Bunun izerine Allah katindaarve hitap efti ki: "Sen
diyar-1 Rum'da bulundgun siirece Mgollari o ydre halkina musallat etmem ve o tarafadgrmem.”
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3.7. Seyhin Miistehcen Resimleri Hos Gormesi

Eserde gayri ahlaki iliskileri gayet normal karsilayan bir toplum algist olusturulma g¢abasi vardir. Bir
seyhin miistehcen olaylar1 bile gayet normal karsilamas1 Miisliiman idrakinin digindadir. Bu tiir olaylarBatili
arastimacilarin, Dogu toplumundaki dindarlig1 itibarsizlastirma cabalarma destek vermektedir: “Seyh
Hazretleri, kitaplar1 duyunca meyil gosterdi. Oraya gittiler, kapiy1 aginca bakti ki bir oda dolusu kitap var. O Hatun:
"Ey Seyh! Ben niyet edip bir fal tutayum. Sen de elini at, rastgele bir kitap al ve ag, oku bakalim falim nasil ¢ikacak"
dedi. Hazreti Seyh de "olur" buyurdular. Bunun iizerine Melike "Su anda fal igin niyet ettim. Bir kitap al ve a¢"dedi.
Bakti ki "Elfiye ve Selfiye" adli resimli bir kitaptir. Resimde bir sahis adet tizere bir kadim yatirmug ve iki bacagimi
kaldirnigti. Melike'nin g6zii bu resme ilisince "Bu nedir? Sizin kitabimizda boyl seylerin bulunmas: caiz midir?
Milletiniz ve dininiz bu tarzda mudir?" diye sordu. Hazreti seyh de "Bizde bu tiir hafif mesreb cesitli kitaplar ¢oktur,
bunun yannda [16hi, dinf ve mezhebi hadislere dair, gokyiizii ve durumu hakkinda kitaplar da vardir. Bu kitap ise cinsi
iktidar: olmayan bir sehzddenin siirekli okuyup resimlerine bakmak suretiyle erkeklik duygusunu harekete gecirmek icin
telif edilmistir. Su anda da senin niyetine ve maksadina uygun olarak bu kitap elime geldi. Niyetini agiklarsan
dediklerimin dogrulugunu anlayacaksin." buyurdular”(Bayram, 2008: 152).

3.8. SeyhinManevi Makami ile Gurur ve Kibir Duymasi

Seyh yorenin sultaninin danisman gibidir. Menkibelerin bir cogunda seyhin donemindeki itibarmi
vurgulamak sadedinde hep izaz ve ihtiram gordugii soylenir. Kendisini kiskanan vezirin zehirleme
planindan haberdar olur:O durumda iken Hz. Seyh vezire buyurdu ki, "Ey falan! Insan iki sey icin makama talip
olur. Biri mal igin digeri riitbe icin. Su anda Halifenin biitiin hazineleri benim elimdedir. Her tiirlii makamdan da
mijstagniyim. Zira hepiniz yayasimiz ben ve halife siivariyiz. Hangi ahmak benin su andaki makamum: baska bir
makamla degistirir. Halife'nin yammda atli olmak toprak iizerinde yaya yiiriimege degistirilir mi? Hem Emirii'l-
mu'min'in Hz. Peygamberin halifesi, Ben ise Cenab-1 Allah'in Halifesiyim. Hangi akil sahibi Allah'in halifeligim
koyup, halifenin vezirligine tenezziil eder de boyle yaya yiiriimek zorunda kalir. Halife bu sézleri duyunca tasdik etti.
Vezir Hz. Seyh'in elini ayagim 6ptii ve yersiz endiselerini gonliinden att1 (Bayram, 2008: 267).

3.9.Siddetli Sogukta Seyhin Elindeki Kiirkleri Miiritlerine Vermemesi

Miiridlerinlibassiz kalabilecegi ama Seyhin kalmamas: gerektigi diisiincesi ile Hz. Peygamberin
Hendek Harbi sirasinda cektigi sikint1 birlikte diistintildtigtinde bu menkabede neyin yanlhs oldugunu
anlamak kolay goriinmektedir:Hz. Seyh (R.A.) gene Bagdat'ta bir grup arkadas: halvete almisti. O sene kig
Bagdat'ta .cok siddetli gecti. Halvetteki arkadaslarimin hepsi giyeceksiz kalmiglardi. Sirtlarina bir palaz ve sal atiyor,
oylece oturuyorlardi. Hz. Seyh'in de giyecek elbisesi yoktu. Sirtinda bir palazla duruyordu. Hangi halet icinde
olduklarim ve gordiikleri riiyalar sorusturmak icin halvettekilerin yanlarma giderdi. Biiyiik seyh halifeler dnderi
HaceSemsii'd-din-i Tiflisi (K.S.) diyor ki; "Bu duruma cok sasiyordum. Zira biz giyeceksiz kalabiliriz, fakat Hz. Seyh
nasil giyeceksiz kalabilir" diye diistintivdiim. Bir giin Emiru'l-Mii'iriinin Halife Mustansir (Rahmet O'na olsun) bir
hizmetciyi ¢agirmus ve: "Hz. Seyhi ve ashabini elbisesiz goriiyorum. Durum nasildir? Elbiseye ihtiya¢ var mi?" diye
sormustur. [...]

Bu menkabedeki zihniyet tasavvufun 6zii olan “isar” anlayisi ile bagdasmamaktadir. Bir tarikat
seyhinin kiirkleri yaninda tutmasi, sultanin génderdigi elbiseler gelince artik herkesin tizerinde giyecegi var
diye o kiirklerden birini giymesi ve bunun herkesin hak ve hukukuna riayet etmesi ile agiklanmasi zorlama
bir izah gibi gortinmemektedir:Hz. Seyh bizzat kendisi her zamanki gibi her giin halvetteki arkadaslarim hangi
manevi halde olduklarimi, gordiikleri riiyalart incelemek ve kontrol etmek igin elinde lambaswyla yanlarina girerken
onlarm payim da g6tiirdii ve tistlerine giydirdi. Biiyiik Seyh HaceSemsti'd-din-i Tiflisi'nin yamna déniince gordii ki

Hz. Seyh cok giizel bir misis kiirkii giymis. Sual etti: "Bu kiirkii Hz. Seyhe Anadolu'dan (Rum) m
getirmigler?" Hz. Seyh "Hayir, Seyh Riiknii'd-din'in boyle ¢ok kiirkleri var ki, bizim elimizde bulunuyor" buyurdu.
HaceSemsii'd-din tekrar sordu: "Niye simdiye kadar giymiyordunuz? Buyurdu ki, arkadaglarin giyecekleri yoktu.
Cenab-1 Allah'tan utandigim icin giymiyordum. Arkadaslar elbisesizken benim kiirk giymem dogru olmazdi. Emiru'l-
Mii'minin biitiin arkadaslara elbise gonderdi. Ve hepsi yeni elbiseler gidince ben de o kiirkii giydim. Arkadaglar iist
bagsizken benim onu giymem miiriivvete sigmazdi." Iste bu derece arkadaslarn hak ve hukukuna riayet
ederdi”(Bayram, 2008: 171).

3.10. Hz. Peygamberin Seyhe Riiyasinda Sarap Saticinin Cenazesinin Defnini Emretmesi

Bu menkabenin 6ziine itiraz edilemez belki ama zahiren bakinca sarap saticty1 mertebesi tistiin bir
kisi olarak sunulmasi ve Hz. Peygamberin riiya yoluyla bunu emretmesi isin sebebinin sir olmasi
yadirgatict hususlardir. Metnin bir kisminin asagiya aktarilmasi anlamin korunmasi bakimindan uygun
olacaktir: “Hz. Seyh (R.A.) Tebriz'de bulunuyordu. Bir gece sabaha yakin Mustafa'y1 (A.S.) riiyada gordii. Diyordu,
"Seyh Evhadii'd-din! Kalk abdest tazele, Arkadaslara da soyle, onlar da abdest tazelestiler. Ulu Seyh Fakih-i Zahid'e de
haber génder. O da arkadaslariyla abdest yenilesin, ikiniz beraberce Hak Teald'nun sarap satan Kubad adinda bir dosta
diinyadan goctii. Ona gidin. Onun techiz ve tekfinini bizzat kendi elinizle yapin. Cenaze namazini kilin. Na'sim bir
taraftan sen, diger taraftan Fakih-i Zahid tutarak tasiyin. En giizel i'zaz ve ikram ile defnedin" (Bayram, 2008:
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232).Menkabedeki mesajin tam olarak anlasilmasi i¢in hikdyenin devamunin dipnottan bir biittin olarak
okunmasi yerinde olacaktir.?

3.11.Seyhin Sapiklik Icerisinde Gosterilmesi: Mahbubperestlik, Seyhlik TIlletine
Tutulmasiy/Semanin ve Istigrak Halinin Degersizlestirilmesi

Bu baghik altinda eserde alt1 vakia vardir. Bunlarin pespese okunmasi, insani ahlaken kemale
ulastirmak olan tasavvufun 6ziiniin nasil bosaltildigini ve yerinin ne ile dolduruldugunu gosterir. Biz
burada bu anektodlardan bir tanesini almakla yetinecegiz. Su anektotta zamanmn kadist seyhin
mahbubperestligini hos gérmekte ama onun beline bagladig: sarig1 hos gormemektedir.”Hz. Seyh (R. A.) sefer
halinde idi. Ahlat sehrine vardi. [...] Sema baglayinca Hz. Seyh de raks ile mesguliyeti' koyuldu. Hz. Seyh'in giizel
yiizlere karst ilgisi vardi. Sema sirasinda onlardan zevk alirdi. O toplantida en giizel delikanlilar getirmiglerdi. Her
birinin eline bir kandil vermislerdi. Hz. Seyh kendi vecd ve zevk haleti ile mesgul idi. Bu cemaat bu durum karsisinda
saskin idiler. Her biri bir sey diyordu. Kimisi lehte, kimisi aleyhte konusuyorlardi. Kad: ile Miiderris de gizlice bir
seyler soyliiyorlardi. Kadr miiderrise:"Hz. Seyh'in bu vecd ve zevk hali hostur, onlarin tarikat ve siinnetinde caizdir.
Fakat su beline bagladi§1 sarik fakr tarikatinda yoktur. Hz. Seyh ciibbenin iizerinden beline bir sarik baglardi. Bu
konusmalar kemal-i ma'rifet ve hal ile Hz. Seyh'e ma'liim oldu. Sarig1 belinden ¢ozdii ve hanendenin yanma gitti ve su
rubaiyi o anda irticalen séyledi.”(Bayram, 2008: 163).

3.12. Seyhin Gayr-i Mesru Hareketleri(nin) Mesrulastir(i1l)mas1

Bu menkabede seyh kendisine yoneltilen sorulara cevap vermektedir. Kendisine haramlarin nigin
helal oldugunun izahi yoruma gerek birakmamaktadir. Kendisi biitiin gayb ilmine zaten maliktir: “Bir
sorusunda da na-mahremlerin bulundugu seyir yerine nigin baktigimi soruyorlar. Buna da bir cevap verelim. Hz.
Seyhin buyurdugu cok yerinde ve dogrudur. Ancak Hz. Seyh seyir yerinde na-mahremlerin bulundugunu ve benim
onlara baktigimi nasil bildi. Orada na-mahremlerin bulundugunu bildigine gére oda oraya bakmustir. O halde itiraz1
kimedir? Ikimiz de bu isi yapmis oldu§umuza gére itirazin mercii yoktur. Bu cevap karsisinda Mecdii'd-din-i Bagdadi
saskina dondii. "Hz. Seyhin soyledikleri ve agiklamalar: tamamiyle dogrudur" dedi. Cevaplar: tamamladiktan sonra
buyurdu ki,"Hz. Seyhin bu sorulari sormasi biraz acaibime gitti. Ben ne diyorum, eger Hindistan'da bir olay olsa
benim haberim olur. Nutfe ana rahminde dillense, ve onun dogum zamanini aym sekilde hissediyorum.
Kimin ecelinin gelinis oldugunu ve ne zaman élecegini de hissediyorum” (Bayram, 2008: 205).

3.13.Seyhin Miiridinin Mii'min Oldugu Halde Halvette Seytana Tapmis Olmas:

Miiride halvette gurur gelince kendisine perdeler agilir ve taptiginin seytan oldugunu 6grenmesi
icin de seytana riisvet vermesi gerekir:“Halvetten ¢ikinca bir kag giin sonra Bagdat'a gitti. Hz. Seyh'in huzuruna
varinca edep ve tevazu kurallara uyarak bas koydu. Hz. Seyh kirgin oldugu icin eliyle basim itti ve: "Git ey seytan-
perest" dedi. Hz. Seyh bana "seytan- perest" gibi cirkin sdzii niye dedi. Oysa ben "Rahman-perest"im. Hasa ki sey-
tan-perest olayim" diye akimdan gecirirken: "HAld soziimii tasdik etmedin mi? Eger seytan-perest oldugunu bilmek
istiyorsan Bagdat pazarina git, etrah seyret insanlara iyi bak, yiizlerini ibretle diistin bu dedigimi tasdik edeceksin."
dedi, o da pazarlarda dolasirken aniden bir sahs: gordii ki, keskin keskin kendisine bakiyordu, o da onun yiiziine dikkatle
bakti gordii ki, o nur icinde oturmus ve "Seyh Zeynii'd-din Haktir." diyen adam.lyice bakti, gercekten o adamdi.
Kendisine sordu: "Allah askina sen kimisin?" Israr etti, and verdi. Bunun tizerine o adam dedi ki: "Eger kim oldugumu
bilmek istiyorsan var hurma ve yag dolu bir tabak getir sana kim oldugumu séyleyeyim" Hemen gitti, dedigini ald:

?Hz. Seyh uykudan uyaninca namaz vaktiydi. Namazini. kidtin arkadglara haber saldi ve abdest almalarini
soyledi. "Hak Teala'nin dostlarindan biri dinyadgicmi Rasulullah (AS) rilyamdasahsi, Fakih-i Zahid ile ikimizin
techiz ve tekfinini yapmamizi emir buyurdu" diyeydsdu. Butlin arkaddar abdest aldilar. Hz.Seyh yola cikti.
Halifelerinden birini deSeyh Fakih-i Zahid'e gonderdi ki, o da arkatiziyla abdest alip topluca gelsinler. Gelince
isin mahiyetini @renir. Hz. Seyh evden cikarkensahsi da Fakih-i Zahid'i garmak tzere gonderdi. Mer o da ayni
sekilde riyasinda gérminlys. Arkadglarini toplamy, abdest yenilemiHz. Seyh'le bulygmak icin c¢ikmymi. Yolda
bulustular. Hz. Seyh vak'asini(riiya) anlat ti. Fakih-i Zahid de rgya anlatti. Ayniseyi gormiglermis. Sonrasarap
saticisi Kubad'a gitmek Uzere yolagtliler. Sehir halkindan sora sora evini ariyorlardi. Bir saitan dgerine, bir
pazardan dfer bir pazara gecerek ariyorlardi. Tesadufen biraad "O sarap saticlyr mi soruyorlar" dedi. "Evet"
deyince bitin Tebriz halki hayret icinde kaldil&dyle iki blylk zat, bunca cemaatle barap saticlyl ne igin
ariyorlar? O adam falan mahallede falan yerdediiyed gosterdi. Sorarak gelip evini buldular. Kapilanuhkem
kitlenmis buldular. Dsaridan acamadilar. Bacadan birini indirdiler, icelén kapiyi actilar.

Hz.Seyh ve Fakih-i Zahid iceri girdiler. Gérduler ki b bir sarap kiiptiniin dibine koymuwe orada ruhunu teslim
etmis. Bir ayasini Hz.Seyh, bir aygini Fakih-i Zahid yuzlerine gozlerine sirerefdigiorlardi. Arkadglar iginde bir
c¢iglik koptu. Cok acikli bir manzara meydana geldid®msonra belirtilen minval Gizere onu yikadilaghe ve tekfin
ettiler. Nagini ikisi birlikte tasidilar ve defnettiler. Tebriz'in batin halki ve mioérleri bu manzaradan duygulandilar.
Bu guin dahi onun mezari ziyaret-gah ve adak yerididk ziyaret eder, adak adar. Hepsini makbul abute yakin

kilar. Cok ulu bir makamdir. Bu Hak Teal&'nin srrfedan bir sirdir. Ve bu sirrin kiinhiine egntiir kimse
yoktur”(Bayram, 2008: 232).
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getirdi. Tabag1 alinca "Ben seytanim, sen de o halvette olan kimsesin. Halvet sirasmda tamamen bana hizmet ediyor ve
tapryordun" dedi”(Bayram, 2008: 246).

3.14.Seyhin Bir Biiyiik Giinah1 Elestirmek Yerine Cikarini Yeglemesi

Seyh, zaviye kuracagi bir mekan: yorenin meliki gasp edince hakkini izzetle aramak yerine yaptig1
sefih ve hukuksuz davranislara ses gikarmamay1 yegler:“Hz. Seyh (R.A) Ahlat'ta bulunuyordu. Sehrin ileri
gelenlerinden zengin bir tacir Hz. Seyhin sadik miiritlerinden idi. Sehrin girisinde bir K6y vardi. Burada bulunan
gayet nezih biiyiik bir bagr vardi ve cok giizel tak ve revak yapmugti. Sik stk Hz. Seyhi davet ve sema igin oraya
gotiiriirdii. Hz. Seyh hep orada bulunuyordu. Adam buraya bir zaviye yapmaya ve icinde bulunanlari da oraya
vakfetmeye kat'i niyet etmisti. Tesadiifen bir giin Melik Esref o baga gitti. Bagin gayet temiz olmasindan dolay: gozii
baga diistii ve bag1 kendine tahsis etti. Bir miiddet sonra bir gece orada isret ve eglence ile mesgul oldu. Bir fahiseyi de
kendisine getirmislerdi. Melik Esref'e hosca vakit gecirtti. Sofra basinda ona "Dile benden ne dilersen sana
bagislayayim" deyince, Fahise de "Ahlat't bana bagigla" dedi. Melik Esref "Bagisladim" deyince kiz dedi ki: "Su anda
sarhossun da bagisladim diyorsun fakat yarn icin itimadim yok" Bunun tizerine Melik Esref kadiy: getirtti. Adil
sahitler huzurunda ser'i belge diizenletti, berat yazdi ve kendisine verdi. Ertesi giin o kiza haber saldi. "Kendi
miilkiinde ikamet etmemize izni var m? Aksi halde ya ¢adir kuracagiz yahut senin miilkiinii terk edecegiz" diyordu.
Sehrin asayisi ile gorevli olanlar kiza dediler: "Bu sehrin uhdesinden gelemezsin bagka bir sey istemeliydin. Simdi bu
miilk senin olduguna gore, miilkiinii geriye ona sat”. Melik Esrefin yanma geldiler. " Sehrin uhdesinden gelemiyorum.
Miilkiimii Satiyorum" dedi. Melik Esref de: "Bana sat" deyince bazi kimseler de araci oldular ve elli bin giimiis dinara
satm aldi. Bu meblag: ddedi ve diizenlenen bagis belgesini ve berati kizdan geri aldi. Bu durum Hz. Seyh'e malum
olunca, Melik Esref'e bir mektup yazip gonderdi. Mektuba su rubaiyi de derc etmisti.[...] Bunun iizerine o giizel kéyii
Hz. Seyh'e teslim etti. Ayrica o koyiin yammnda bulunan bir baska arsayr da ona ekleyerek. Hz. Seyh'e
bagislad:” (Bayram, 2008: 268).

3.15. Seyhin Iskenceyi Olumlamas1

Sultan Ala'u’d-din Keykubad iskenceci bir sultandir. Ahi Ahmed’e her tiirlii iskenceyi yapar ama
ona yapmamasini sdylemek yerine, Ahi Ahmed’e sabirla belli zikirleri yapmasi soylenir. Iskenceler Ahmed’e
hicbir bir zarar vermez. Sultan “merhum ve magfur” diye anilir ve “Allah izzetini artirsin” diye dua edilir.
(Bayram, 2008: 227).

Seyh miiritlerinden birinin geng ve giizel (yakisikli degil) oglunun kervanla ticaret yapma arzusuna
karsi ¢ikmalar1 {izerine onlara her seyin kendi tasarrufu altinda olacagina dair teminat verir ve ikna eder.
Geng dinden ¢ikar ve her tiirliic Bundan sonraki olaylarin gelisimi gok anlatilan Beni Israil’den Bersisa olay1
ile benzesme gostermektedir. (Bayram, 2008: 228).

3.16.Tasavvufun Sathilestirilmesi, Degersizlestirilmesi

Bu anekdotta seyhkendisini hicvedenler muradlarma erismis olsunlar diye hicvi okuyunca
sinirlenmis goriintir. Tasavvuf yolunu se¢menin amacinin insanlarin mesru olmayan zevk ve hazlarinin dahi
yerine gelmesini saglamak gibi bir goriise ¢ikan buanekdotmanidardir:“Mutaassib ve algaklardan bir gurup da
aym sekilde hicviyeler yazar Hz. Seyh'in géziine ilisip okusun ve asabi bozulsun diye hanikalun kapisina
yapistinrlardi. Hz. Seyh de arkadaglara her ne zaman béyle hicviyeler getirilip kaprya yapistirilirsa kendisine haber
vermeleri hususunda ¢ok siki ikazda bulunmustu. Boyle bir siir kapiya asilinca Hz. Seyh gider dért, bes giin siireyle
onun karsisnda dikilir ve oradan ayrilmazdi. Oralarda birileri gériiliince mahsustan bagimi sallar, sinirlenmis,
tiziiltiyormus gibi yapard ki, gidip o siiri yazana Hz. Seyh'in sinirlendigini, iiziildiigiinii haber versinler de adamin
gonlii hos olsun, mutluluk duysun. Hz. Seyh'in bu tavr arkadaglarin garibine gidiyordu. Bir giin kendisine bu
hicviyeleri tahrip etmelerine yahut biitiin olaylarin tekrarlanmamasi igin takip edip bu edepsizligi yapan sahsi yakalayip
cezalandirmalarina nigin miisaade etmedigini sordular. Hz. Seyh buyurdu ki: " Bunu yapan sahsin maksadi beni iizmek
ve sinirlendirmektir ve o bundan zevk almakta, gonlii hos olmaktadir. Benim de bu diinyada esas maksadim bir goniil
kazanmak, bir gonle mutluluk tattirmaktir. Boyle olunca bunu yapanlar benim o hicivden haberdar olup, tiziildiigtimii
sanmalart ve onun karsisina gegip tiziiltiyormus gibi davranmami gormeleri onlar: hosnut ve mutlu ediyorsa maksadim
hasil oluyor demektir." (Bayram, 2008: 280).

3.17.Seyhin Asir1 Yemeyi Miibahlagtirmasive Oburluga Ovgii

Tasavvufta riyazet vardir ama diinya nimetlerini goniillti bir ret edistir. Fakat oburlugun eserde
tasavvuf yolunu segenlerin zaten fakir oldugu ve sabrettiklerini ama bulunca asir1 yedikleri ile
aciklanmasi ve seyhin bunu ispat etmek igin kirk kisinin yedigini yemesi komik bir durumdur: “...bu
gorgiisiiz davramigin onun her zamanki ddeti oldugunu zannederler, halbuki béyle bir imkdni bir kag yilda bir defa
bulur. Fakat eer sofi sofrada gorgiisiizliik yapip asir1 yese, ibadet ve taat cok oldugundan yediklerimi o ibadetlerle
rahat hazmeder ve dolayisiyla asirt yemis olmast onun i¢in vebal olmaz. Fakat baskalarinmin asin yemesi haksizlik ve
biiyiik giinahtir." "Biz béyle cok yiyip, cok ibadet eden bir sofiyi hi¢ gérmedik. Eger Hz. Seyh boyle birini bize
gdsterirse bu gercegi daha iyi anlamis olacagiz dediler.Bunun tizerine Hz. Seyh "Bunu sordugunuza ve tahkikini
istediginize gore kirk kisilik yemek hazirlayin" dedi. Onlar da gidip hazirlayarak Hz. Seyh'e getirdiler. Kirk tabaga
koydular. Hz. Seyh miibarek elini yikadi. Bismillah diyerek teker teker biitiin tabaklardaki yemekleri kafasina dikti ve
kirkini da yedi. Sonra icinde mehdi ve Hz. Isa'min (A.S) mezarlarimn bulundugu Harem icindeki evin kapisim
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acmalarini soyledi. Yamna kirk giin yetecek kadar su aldi ve O eve girdi. Kapuy: kirk giin siireyle tistiine kapayip
saglam kilitlemelerini bildirdi. Kirk giin sonra gelip kapiyi actilar. Hz. Seyhi oradan ¢ikardilar. Giines 1s18ina ¢ikinca
kendisinde hi¢ bir deisme za'f ve rahatsizlik belirtisi gérmediler. Miibarek cehresinde tarifi imkinsiz bir safa
miisahede olunuyordu. Ondan sonra da o cemaati costuran bir konusma yapti. Konusmasinda “Mutasavviflar ¢ok
yiyorlarsa, ibadet ve riyazetleri de ona gére yapiyorlar" dedi. Sinamak icin o eve gittiler baktilar hi¢ tuvalete
ctkmamis oldugunu gordiiler, o cemaatin tamami Hz. Seyh'e miirid ve mu'tekid oldular”(Bayram, 2008: 284).

Sonug

Batidaki Islam arastirmacilari ticasirdir tarikatlarin, tekke, dergah ve medreselerin islaha muhtag hali
tizerinden yeni bir Islam algisiiiretme gayesi giitmiistiir. Bu calismanin maksadi bir Islam klasigi gibi
sunulan Menakib’dakianekdotlarin icerdigi tanitimlar1 nesnel bir bakis acisiyla degerlendirmektir. Eserde
ovgli zemindeyapilan anlatimlarda sayisiz gayr-i islami ve ahlaki unsur bulunmaktadir. Bu eserlerde
anlatilanlar Edward Said’in deyimiyle miistesriklerin gormek istedigi doguyu anlatan tasvirlerdir.
Miisliimanlarin tilkelerini askeri ve siyasi istila konusunda somiirgecilikle yardimlasan oryantalizm,
biinyelerindeki manevi ve hissi mukavemeti zayiflatmaya, onlar1 inang¢ ve kiiltiirleri hakkinda stipheye
diistirmeye calismistir. Miislimanligin en saf ve en temiz halini temsil eden kolonizatér Tiirk dervisleri bu
cografyanin Miisliimanlastirma ve Tirklestirilmesinde oncti giiclerdi. Bu insanlar Anadolu'nun Hagli
seferlerine karsi direnmesinin manevi, dini ve ahlaki temel unsurlarini sahiplenmemis olsalar idi belki de bu
cografyanin tarihi bagka tiirlii yazilacakti. Kirmani'ninyasadig1 13. ytizyil, cihat ruhu ve ilayikelimetullah
aski ileSel¢uklunun ardindan Osmanli dénemini hazirladi.

Tarihi ve edebi bir eserin igerigindeki zihniyetin temsil degeri hakkinda yansiz ve dogru neticelere,
titiz bir inceleme ve tenkit siireci ile ulasilabilir. Bir eserin kuskulanilan igerigi, ayni tiirdeki eserlerin
muhtevasi ile karsilastirilmali ve eserin yazildigi iddia edilen tarihi donem ve siire¢ tizerinde titizlikle
durulmalidir. Yabancilarin devrin Tiirk toplumu i¢inde yasadiklar1 deneyim ve yaptiklar1 gozlemler, eserde
sergilenen davranislarin bir yerinin olmadigini dogrulamaktadir.

Kirmani'ninMenakib-namesine goére toplum seyhiyle, miiridiyle ve diger siradan insanlariyla oldukga
ahlaksiz, sahtekar, gayri ahlakiligi benimsemis ve bunu yadirgamayan ama bir o kadar da mutaassip bir
toplumdur. Menakib-namedeki hikayelerin arasmna sikistirilmis anekdotlarda toplumdaki gayri ahlaki
davranslar siradan bir olaymus gibi anlatilmistir. Guintimiizde yazilan eserlerde bile ahlaksizlik bu kadar
acikanlatilmazken seyhin kerametlerini anlatan bu eserde agikca verilmistir. Eserde 13. yiizy1l Islamdiinyasi
ile uyusmayan mesajlar vardir. Temiz bir mesaj verilmeye calisilirken hikayegereksiz ayrintilarla ve
miistehcenlikle uzatilmistir. Hikdyenin sonucunda c¢ikarilmasigereken ders bu yolla etkisini kaybetmistir.
Eserin genelinde verilmek istenenmutasavvif, Allah dostu seyh imaji aralara sikistirilmis mesajlarla
engellenmistir. Bueserin sahih mi yoksa ge¢ donem uydurmasi mi oldugu bilinmemektedir. Ama bu
esersahih de olsa sahte de olsa mesaj, icerik ve zihniyet bakimindan Islam inancininaleyhinedir. Bu eserdeki
bilgileri yasayan Islam toplumuyla bagdastirmak son derece yanlistir. Oyle goriiniiyor kimenkabelerdeki
zihniyet, Batil1 arastirmacilarin toplumdaki seyh-miiridalgisini ¢arpitmayi tasavvufun 6ziinii ve dolayisiyla
[slam’in tevhidinancini hasara ugratmayi hedeflediginiortaya koymaktadir.
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