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ALIYA DUSUNCESINDE UCUNCU YOLUN iMKANI OLARAK ISLAM
THE POSSIBILITY OF THIRD ROAD AS ISLAM IN ALIJA THOUGHT
Mahsum AYTEPE"

Oz

Insanin diisiinen bir varlik olmasi, insanmn tarihini bir diisiince tarihi olarak gormemize imkan vermektedir. Her bir insanm
farkl1 olmasi da diistinsel farkliliklarin zeminini olusturmaktadir. Bu cercevede bugiine kadar insana ait sayisiz fikri tesebbiisler olmus,
diistince tarihi de bunlarin temel ve kayit altina almabilen tiirlerini bizlere aktarmistir. Insan, Tanr1 ve dogayla ilgili goriis beyan eden
diistince ve inanglarin, sentezden indirgemecilige varan degerlendirmeleri, olumlu ve olumsuz anlamda neredeyse biitiin u¢ noktalara
kadar yayilmustir.

Aliya 1zzetbegovi(;, cesitliligi insan teki oraninda genis olsa da biitiin fikirleri, doktrinleri veya inanglar1 ti¢ grupta toplamanin
miimkiin oldugunu distinmektedir. Dini, materyalist ve Islami olarak tasnif ettigi diinya goriislerine iliskin yaptigi derin
¢oziimlemeler, siyasi kimligi kadar, entelektiiel ve felsefi birikimiyle de dikkat cekmesine sebep olmustur. Bu ¢alisma, diialist bir yaprya
sahip olan insan ve hayatin temel niteliklerinden birine agirlik veren diisiince ve inanglara karsit olarak, sundugu 6neriler ve dayandig:
hiikiimlerle Aliya’min Islam’1n, tigtincii ve en makul yol olduguna iliskin tezini tahlil edecektir.

Anahtar Kelimeler: Hiristiyanlik, Yahudilik, Insan, Hayat, islam.

ABSTRACT

Human have ability of thinking, thus it enables us to see the history as of human’s thought history. Every each human is
different; therefore it forms the basis of intellectual diversity. In this context, until today the numerous idea attempts have been
occurred about human being. And the history of thought has transferred to us the main species and also that can be recorded one.
Human, thoughts and stating views regarding God and the nature of faith, synthesis up to reductionist assessments, and also it
extended the positive and negative sense of almost all endpoints.

Alija Izetbegovic, although he has a broad of diversity which is equivalent any other human rate but all ideas, doctrines or
beliefs of considers of him that it is possible to collect in the three groups. He deeply analysis the religious, materialism and Islam and
classification these as his worldview, hence as well as his political identity, intellectual and philosophical accumulation of Alija is led to
the people attention. In this study, will analyze the as opposed to thought and belief of dualistic structure with a particular emphasis on
human and only one of the basic qualities of life; and also the Alija's argument that the third and most reasonable way is Islam.

Keywords: Christianity, Judaism, Human, Life, Islam.

GIRIS

Insan, evren ve bunlara varlik kazandiran Tanry; hayat: anlamli hale getiren, olan biteni anlamaya
yardimct olan ii¢ temel ilkeyi ifade eder. Gortintirde bir tanr1 kabul etmese de insan ve evreni agiklamak igin
somut veya soyut anlamlara tanrisal nitelikler atfederek onu bir iman objesi haline getiren tanritanimazlari
disarida tutsak bile, insanligin ortak kabultiniin, tanriy1 temel bir agiklayici ilke olarak kabul etmek seklinde
gerceklestigi sdylenebilir.

‘Var’ olduklar1 konusunda genel bir insanlik icmasinin s6z konusu oldugu bu ti¢ hakikatin, bugiin
sayisiz disiince ve inang gesitliligi icinde anlasilmasimnin ne anlama geldigi hususu, distince tarihinin en
onemli sorunsallarindan birini olusturmaktadir. Anlamaya nereden baslamak gerekir, ya da hangisi
merkeze alinarak bir tahlile girisilmelidir? Insan merkeze alinarak gelistirilen bir Allah ve evren anlayist ya
da nihayeti insan olan bir Allah ve evren anlayisi, bir sonug getirir mi? Daha acik ifadeyle, biitiin problemin,
dogru yerden baslama basarisini1 gosterememekle agiklanmasi yeterli midir?

‘Nefsini bilen Rabbi'ni bilir" soziiniin icerdigi hakikati, insan1 merkeze almak icin bir referans kabul
etmenin bize bir imkadn sunacag aciktir. Ancak Matiiridi'nin tahlilini dikkate aldigimizda, nefsinin
hakikatine vakif olanin Rabbi'nin ‘var’ olduguna inanmak disinda ulasacag1 ciddi bir sonug yoktur. Zira
Matiiridi, Seneviyye'nin bu yolla tanrinin diialist bir karakterde olduguna, Yahudilerin ciizlerden miirekkep
bir tanr1 anlayisina, Miisebbihe'nin de bir cisim suretinde olduguna inandigimni ifade eder. (Matiiridi,
2001:168). O haldeAllah ve evrenle ilgili tiimel diizeydeki bilgi ihtiyacimiza karsilik gelen bu yaklasim,
insanin ‘bakigtyla sinurlt’” bir yaklasim getirdigi icini stenen sonucu vermeyecektir. Allah’t merkeze alarak bir
evren ve insan telakkisi gelistirmenin de insani bir “‘miidahale” olmadikca, sonug getirmeyecegi soylenebilir.

%rd. Dog. Dr., Mus Alparslan Universitesi islami {limler Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali Ogretim Uyesi.
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Dogrusu Allah ve insanin ayni anda ve birinin digerinin ‘faaliyet’ alanina muidahale etmeden gerceklestigi
bir ‘anlama’ ¢cabasinin ‘baglangic” icin dogru bir tercih oldugu diisiinmeye deger goriinmektedir.

Ama yine de biitiin degerlendirmelerin faili insan oldugu icin, somut bir varlik olarak insandan
baslamak zorunlu gibi goriinmektedir. Ikbal’in, bir kiiltiirtin baska bir kiiltiirden ne olgiide ayrildigim
anlamak ic¢in onlarin insan telakkilerine bakmak gerektigi yontindeki onerisini dikkate aldigimizda
(Aydin,1984:87)temel soru, insana yonelik olarak sorulabilir: insan kimdir? Insamin nasil bir varlik oldugu,
ne dusuntip hissettigini tartismak, konumuzun smirlarin1 asmaktadir. Ancak ruh, beden veya bunlarin
ikisini barindiran bir diistince yapis1 tizerinde karar kilmak, bugiine kadar ileri stirtilmiis biitiin inang ve
diistinceler arasindaki farkliliklarin temel belirleyeni olmustur. Ruh, beden veya bunlarin terkibinden olusan
seyinsuur, tabiat ve insan olarak agimlanmasi miimkiindiir. Aliya izzetbegovig, diinya goriisleri diizeyine
ciktiginda ruhun dinle (maneviyatcilik), bedenin materyalizmle (maddecilik), insanin da Islam’la kendisini
somutlagsacagin ifade eder. (Izzetbegovig, 2011: 11)

Diistince tarihinde ruh-madde ayirimimin agirlikli olarak birini merkeze alan bir seyir arz ettigini
soylemek miimkiindiir.Bu agidan bakinca monist bir gelenegin baskin oldugu yaklasimlarm, Islam
diistincesinde de karsihig1 yok degildir. Ebti'l-Hiizeyl Allaf, insam goriinen, yiyen, icen bir varlik olarak
tanimlarken; Ibrahim en-Nazzam insandan ruh olarak, ruhtan da bedenle kaynastirilmis hayat olarak
bahsetmektedir. Kad:1 Abdiilcebbar ve Ciibbailer ise bunlardan farkli olarak,ruh ve bedenden (biinye ve
suret) olusan varligin toplaminin, insana tekabiil ettigini diisiiniirler. (Abdiilcebbar, 2012:312-314.)Benzer bir
diistinceyi son dénem Eg’ari kelamcist Devvani’de de gormekteyiz. (Devvani, 1998:205)Bu cercevede Islam
diistincesinin Bati'ya nispetle insanin duialist yapisini kabul etmeye daha egilimli oldugunu sdylemek
mimkiindiir.

Bu calisma, Aliya Izzetbegovic'in insamin diialist (ruh-beden) yapisna ve bu yapmin dogru bir
sekilde islemesine gore hiikiimlerini tanzim eden Islam’in dogasina iliskin diistincelerini tahlil edecektir.
Aliya’nin {ictincii yol teorisi olarak takdim ettigi Islam'in diinya goriisii (Izzetbegovig, 2009:XV)Dogu Bat:
Arasinda [slam kitabinin temel tezini olusturmaktadir.Aliya’nin cografi bir terim olarak isimlendirdigi, ancak
aslinda madde ile manay1 kendi aralarinda béliisen iki kutuplu diinyay1 ima eden diistinceleri, islam’1 bir
kurtulus regetesi olarak anlamasina giden metodolojik yolu hazirlamistir. Dogu ile Bati'y1, yer yer madde-
mana, beden-ruh, Hiristiyanhk-Yahudilik, Isa-Musa, sanat-ilim, dram ve titopya gibi ikilemlerle acimladig:
felsefi ¢oziimlemeleri, bir taraftan monist karakterli diinya goriislerinin yanlishigini gostermek, diger taraftan
Islam’'m diial karakterini kesfetmek icin 6nemli tespitler sunmaktadir.Denilebilir ki Aliyanin diistince
diinyasini iki seye duydugu inang 6zetlemektedir: Islam ve insan. Insan1 merkeze alan bir Islam ve Islam’t
merkeze alan bir toplumsal hayatin, insanligin ortak ¢zlemi oldugunu,diisiinceleriyle temellendirmeye,
eylemleriyle de gostermeye calismistir. Aliya’nin bir yasam bicimine soktugu bu anlayis,Dogu Bat: Arasinda
Islam ile teorik bir agilim, Islam Deklarasyonu ile sosyo-politik bir sekil, Ozgiirliige Kacisim ile de miisahhas bir
form kazanmustir.

1. Insamni biitiinciil olarak anlama problemi ve hayat fenomeni

Aliya’nin biitiin amaci, insan ve onun sorunlarin ¢ozme iddiasindaki diinya gortisleri icinde sadece
[slam’mn insanin muadili olabilecek bir inang¢ oldugunu gosterebilmektir. Insanin ruh ve bedenden
miitesekkil bir varlik oldugunu kabul eden Islam’in bu diializme uygun bir yap1i arz ettigini diisiinen
Aliyaya gore, Islam’in karakteri tizerinde insanin belirli bir etkisi vardir.lslam ile insamin karakter itibariyle
birbirlerine referans olduklari disiincesini tazammun eden bu yaklasimin tespit edilmesi onemlidir.
Bununla birlikte, Islam’1 insanla aciklamak, daha dogrusu, insani en iyi anlayan ve anlatan inancin zimnen
Islam oldugunu ifade etmek simdilik bir iddiadir ve tezini bu merkezde tesis eden Aliya’dan buna iliskin
gliclii argltimanlar serdetmesi beklenir.

Insan1 daha iyi anladigim ifade edecek diger diisiincelerden ayri olarak Islam’a dair dne siirtilen
iddianin hakikate tekabiil ettigine isaret sayilabilecek bir 6lgiit olmalidir. Aliya'nin insan kadar somut ancak
ondan daha nesnel bir deger olarak sundugu olciit ‘hayat'tir. Ancak buradaki hayat, insanin disinda
gerceklesen ve onun izleyicisi oldugu bir olguyu degil, insanin bizatihi kendinde hazir olarak buldugu ve
varligini ona gore siirdiirmek zorunda kaldig: temel egilimlerini ifade eder. Bedeni ve ruhi niteliklerin bir
‘viicud’ icinde stirdtigii faaliyetlerin tirtinii olan “hayat’, bizim ¢ogu zaman miidahil olamadigimiz dogal bir
mecra icinde akmaktadir. Insanin kendi icinde yasattig1 iki gercekli hayat olgusu, bizim bir gercegi inkar
etmemizle ilgisiz olarak var olma miicadelesini bir biittinliik i¢inde stirdiirtir.

Aliya’nin, ‘diistince hayata hakim olamaz, hayat ondan daha yiiksektir’ diyerek o6zetledigi bu
hakikat, insanin kendisini nasil anladigina bakmaksizin 6ziinde olam reel hale getirdigini gosterir. insan bir
tek hayata inanabilir, fakat yasadigi miiddetce iki hayat yasar. (Izzetbegovic, 2011:13) Diisiiniirlerin,
ideologlarin ya da zamanin ve insanin hismina ugramis inanglarin betimlediklerinin aksine, insan her tiirli
tasavvura bigane olarak ‘var'lik gosterir. Kur'an'in fitrat olarak ifade ettigi bu degismez 6z, (Rum,
30/30)Allah ile insanlar arasinda hem birlikteligin hem de farkliligin zeminini olusturur. (Diizgiin, 2005:15)
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Bu baglamda ‘beser” ve ‘insan’ diizeyinde yapilan kategorik ayirim, fitrat diizeyinde gerceklesen birliktelik
ve farkliligin mahiyetine dair imalar barmndirir. Beser yonii onun zoolojik tarafi ve tabiata bagh olan yoniinii,
insani y6nii ise onun”zaman dig1” olan yoniinii ifade eder. Insan1 doga ve dogaiistiiniin karisimi (Mutahhari,
1997:11) olarak ifade etmeye imkan taniyan bu durum, insanin metafizik alanla kurmak zorunda hissettigi
temel egilimlerine de aciklik getirir. Ulken’in ifadesiyle insanda bulunan zit ve tamamlayic1 vasiflar ya
beden ya da ruh olarak gerceklesirler; onlarin gerilme (tension) hali sanki beden vasiflarina, genisleme
(extension) hali ruh vasiflarina karsiliktir (Ulken, 1968:235).Platon,buna siirekli ile siireksiz, hudut ile
hudutsuzluk arasinda (dyade) olma hali der (Ulken, 1968:221). Kierkegaard’a gore de insanin mahiyetindeki
sonluluk, onu diinyevi varliginin anaforuna atar ve onu onda simsiki tutar. Buna karsi mahiyetinin diger
kismi, sonsuz bir 6zlemle bir baska diinya ile baglanti kurmasina imkan verir. (Weischedel, 2001:311) Buna
gore, insani ya niceliklerini ya da niteliklerini 6nceleyerek tanimlamaya calismak miimkiindiir. Insanin
niceliklerini yani maddi 6zelliklerini dikkate alarak tanimlamak, onu maddi varliklarla ortak bir diizlemde
tanimlamaya gabalamak ve onlarla ortak kilmak demektir. insamin niteliklerini ve soyut ozelliklerini, adalet
duygusunu, inanma hissini, sezgilerini dikkate alarak tanimlamak ise onu Tanri ile ortak hale getirecektir.
Tanr1'nin niteliklerinin kalicilig1, insanda da bir kalicilik hissi yaratacak, boylece insan kendisini salt maddi
yapisiyla ve maddi iliskiler agiyla tanimlamakla yetinmeyecektir (Diizgtin, 2007:4).

Insanin asli yapisina kazinan fitri egilimlerinden ayr1 bir hayat yasamasi pratikte imkansiz olduguna
gore, teoride insana yakistirilan inanglarin dogrulugu, hayatin tevil kabul etmez gercekligiyle yiizlestirilerek
tespit edilebilir. Aliya i¢in materyalizmin ya da saf dinin (Hiristiyanlik) ‘hayat’in somut goriintiisii olan
insanla ya da “insan’in pratik ifadesi olan hayat ile karsilastirilmasi zaruri goriinmektedir. Materyalizmin ve
saf dinin gercek anlamlariyla alindiklarinda imkénsiz olami teklif ettiklerini diisiinen Aliya’ya gore,
Materyalizm gibi saf din de goriintiste kitlelerin tevecciihiine mazhar olmalarini, her seyden 6nce, insanlarin
cogunun, bunlarin gercek manalarii anlamamalarina borcludur (izzetbegovig, 2011:14). Buna gore hayatin
bir yoniinii eksene alarak gelistirilen inan¢ modellerinin ayakta durmasinin sebebi, insanlarin tenkitten uzak
bir baglilik icinde olmalaridir. Elbette burada esas alinan sey, doktrinlerin saf halleridir. Zaman i¢inde yon
degistirmis veya tevile ugrayarak bagkalasmis hallerinden ziyade mantik bakimindan tutarh 6z” yapilarinin
tahlil edilmesi, onlarin hayatin gergeklikleri karsisinda ne kadar direngli olduklarini gosterecektir.

Aliya, Hristiyanlik ve materyalizm sahsinda ortaya ¢ikan bu durumu, hayatin yalnizca bir yonii olan
bir hususu, bir biitiin teskil edene hayata tatbik etme ihtiyacinin bir sonucu olarak ifade etmektedir.Bu
durum Kuguradi'nin tespitiyle, bilimde ve felsefede, bir varlik alan1 ya da varligin bir parcas: icin dogru
olarak tespit edilmis bir veya bir-iki ilkeyi, diger biitiin varlik alanlarina, ya da ilgisi olmayan bir alana
uygulamakla; biitiin fenomenleri ya da baska bir alanin fenomen ve problemlerini onunla agiklamaya
kalkismak seklinde izah edilebilir (Kuguradi, 2010:72). Realitenin yanls ya da tek yanh degerlendirmeleri
olarak anlasilabilecek bu durumun elbette 6ncelikli sorumlulari, realitenin bir kismina dair bir takim
dogrulara ulasan diisiintirlerdir. Varliga iliskin bir takim dogrular, biitiin varliklara tesmil ederek bir sistem
kurmaya yo6nelen dustintirler, realiteyi zorlayarak sonuca ulasmaya calisirlar. Oysa Aliya'nin ifade ettigi gibi
hakikatler, sistem kurucularinin gercegi gormezlikten gelen egilimlerine veya onlari taniyip tanimamalarina
bagli olmadan vardirlar ve caridirler (Izzetbegovic, 2011:19). Teoride neyi ifade ediyorlarsa etsinler,
materyalist veya Hiristiyan, uygulamada, doktrininden bircok seyi kapr disinda birakir. Gergek hayatta ne
tutarll materyalist ne de tutarli Hristiyan'in olabilecegini ifade eden Aliya’ya gore cagdas titopyalar,
gercekten taviz ve tutarsizligin bariz birer ornegidirler. Ciinkii dogru ve tam manasiyla yasamak her tiir
sosyalizmi ve maneviyatcilig: asar.

Peki, teorik halleriyle uyumlu olarak hayata tatbik edilemeyen ideolojiler veya inanglar, kitleleri
etkileme giictinii nereden buluyorlar? Aliya bu durumu o6diing-taviz diyalektigi tizerinden ifade eder.
Ideolojiler, hayatin bir yoniinii kabul ettirdikleri kitlelerin diger yone iliskin ihtiyaglarini, kendilerinden
taviz vererek karsilarlar. Elbette ideolojinin kendinden verdigi her taviz, karsidan 6diing olarak aldig: bir
alisverise dayanir. Kendinden 6diin vererek 6diing aldig1 hayat unsurlari, saflik iddiasindaki ideoloji adina
gayri mesru bir diyalogu ifade eder. Ancak ne materyalistler ne de maneviyatcilar boyle bir alisverise
girmekten kendilerini alikoyamazlar. Zira hayat bosluk kabul etmez. Nitekim Hiristiyanligin ¢alisma,
miilkiyet, hiyerarsi, tahsil, ilim, evlilik, kanunlar, sosyal adalet gibi hususlardan bahsetmesi, sosyalizmin
yani siyasi diizen olmus olan materyalizmin, onunla hicbir alakas: olmayan terbiye, htimanizm, ahlak, sanat,
yaraticiik, adalet, mesuliyet ve manevi diizenin diger kategorilerinden bahsetmesi, bu cercevede
anlasilmalidir. Ayni sekilde, bazi sosyalist devletlerin ¢alismanin miikafatlandirilmasinda maddi yerine
manevi tesvik vasitalarina basvurmalarinin altinda bu gergek yatmaktadir. Oysa manevi miinebbihler tutarli
bir materyalist felsefeyle izah edilemez (izzetbegovig, 2011: 19).

Hayat ve insamin kaderiyle ilgili hakikati aralarinda paylasan ideolojiler ve baskalasima ugramis
inanglar, insan gercegini kusatamamalariin faturasimi yine insana c¢ikartmaktadirlar. Insanin varlik
butunligiunt bozarak ulastiklar1 hakikat kirmntilarini, ‘insan” diyerek takdim eden anlayislarin insana
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maliyeti iki sekilde gerceklesmektedir. Bir taraftan insanin bir yonii, abartili bir sekilde 6ne cikarilarak, o
yone ihtiyag fazlas1 bir anlam yiiklemesi yapilmakta; diger taraftan ihmal veya inkar edilen yonun cektigi
‘varlik krizi’ gormezden gelinmektedir. Bu durum goze sokulanla gézden kagirilamin savas: olarak ifade
edilebilir. Ideolojilerin insandan calarak kabul ettirdikleri hakikatin maliyeti yine insana ¢ikmaktadir. Ciinkii
insanin ne ruhi ihtiyaclari ne de bedeni/diinyevi ihtiyaclar: hicbir kuramsal gerekge kabul etmeyen bir 6ze
sahiptirler ve birlikte “insan”1 olustururlar.

Boliinmiis insandan bir “insan” ¢ikarmak isteyen inanglar, ona, dogasina aykir: bir yolu dayatirlar.
Bu yolda yiirtiyen insanin gektigi her aci, aslinda direng gosteren hakikatin kendisine doéntik yuizudiir.
Ideolojinin insan algisina direnen hakikatin maliyetinin derecesi, ‘insandan koparilan’ yonlerin
ehemmiyetiyle orantilidir. Sonunda insanda ickin olan hakikat, ontolojik bir meseleye doniistiirdugii
direnigini, her tiirlii dayatmay1 kaldirincaya kadar stirdiiriir. Bastirilan hakikat, varlik problemini ¢ozdtigii
oranda, ideolojiyi titopik hale getirir. Bu nedenle hakikatle yiizlesme cesareti gosteremeyen ideolojiler,
hayatin devrimci miidahalelerine direnemedikleri igin 6nce kitlelerini, sonra da anlamlarini kaybederler.Bu
acgidan hayat en devrimci hakikattir ve insanlik tarihinde anlik zaferleriyle anilan sayisiz ideolojiyi tarihin
karanlik sayfalarina iten karsi konulmaz bir gtigtiir.

2. Yahudilik ile Hiristiyanlik arasinda islam

Aliya’da Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam, 6zel olmaktan cok, genel anlamlara sahip metaforlardan
ibarettir. Ornegin Islam, “iiciincii yol” icin ya da beseri sahsiyeti tatmin edebilecek bir formiile sahip olan
biitiin hayat bigimleri icin kullanilan baslica metafordur (izzetbegovig, 2014:32). Islam’mn iiglincii yol
metaforu olmasi, hayatmn en zit ancak dogal egilimlerini yasayan ve talep eden kisi veya durumlar1 formel
anlamda olmasa bile informel anlamda olumlamas: anlamindadr.

Aliya, Islam tarihini, ilki, Yahudilikle Hiristiyanlig1 igine alan, basar1 ve basarisizliklarin yasandig
tecrtibi donem; ikincisi, Hz. Muhammed’den sonrasini igine alan dénem olmak tizere iki kisma ayirir. Buna
gore Musa, Isa ve Muhammed aslinda insani olan her seyin tesekkiil ettigi ezeli {ic meyli tecesstim
ettirmektedirler. Yahudilik, diinyevi “sol temayiil”ui teskil ediyor. Ona gore diinyevi cennet perspektifini
va’deden ve sonradan ortaya atilan biitiin Yahudi teoriler, bu temayiilden ileri gelmistir. Bu diinyadaki
cennet fikri 6ztinde Yahudi'dir ve sadece mabhiyeti itibariyle olmayip, mensei itibariyle de oyledir.
Yerytiziinde cennet isteyen biitiin ihtilaller, iitopyalar, sosyalizmler ve diger cereyanlar 6ziinde Ahdi
Kadim’den ileri gelmektedir ve Yahudi kokenlidir. (Izzetbegovig, 2011:251)

Hiristiyanlik, Yahudiligin insanin suurunu diinyaya yonelten karakterine karsit olarak, insan
ruhunu kendi kendine yoneltmistir. Ahdi Kadim'in asir1 gercekgiligini, asir1 idealizmle dengelemeye calisan
Ahdi Cedid’in temel iddiasi, insanin bedensel ihtiyaglariyla ruhi ihtiyaclarini ayni1 anda gidermenin insana
kaldiramayacag: bir yiik getirecegi diisiincesidir. Ruhunu korumak isteyene diinya ile ilgili taleplerinden
vazge¢mesini isteyen Hiristiyanlik, boylece dis diinyayr diizenlemek veya miikemmellestirmek isteginden
vazgegmis oluyor. Aliya'nin ¢arpic1 analojisiyle Hiristiyanlik’ta din dagin dorugunda bir mabet ve siginaktir.
Ona ulasmak icin tirmanmak lazimdir. Iblis'in hiikiim surdugt, 1slahi kabil olmayan bir diinyanin
boslugunu arkada birakarak, yukariya tirmanmak gerekir (Izzetbegovic, 2011:254). Insani ruhundan
soyutlayarak anlayan Yahudiligin ve ruha indirgeyerek anlayan Hiristiyanligin insana, tek kanatla ugmaya
calismasini salik verdigi soylenebilir. Oysa ikinci kanadin boslugunu kapatmaya calisan higbir kuramsal
caba, kendisini bosluga birakan insan1 uzun siire havada tutamayacaktir. Bu nedenle Hiristiyanlik, zor ve
mesakkatli ogretisiyle, stirekli ¢ok farkli egilimlere sahip bireylerden olusan toplumsal gercek tarafindan
kusatilma sorunu yasamistir Baska bir ifadeyle, bir titopyaya cagiran Hiristiyanlik siirekli uygulama sorunu
yasamistir. Onun igindir ki, 6gretinin vaz ettigi sekilde yasamsallastirdig1 Hiristiyanlikla tarihte yer tutmus
bir “‘model” toplumdan bahsedilemez.

Aliya, Islam1 oncelikle bir emirler ve yasaklar manzumesi olarak degil, yukarida ifade edildigi gibi,
hayata ve insana ait biitiin gerceklikleri kusatan bir metafor olarak kabul etmektedir. Daha agik ifadeyle,
Islam, Allah ile insan arasinda dikey bir iliski olarak gerceklesmeden 6nce, insan ile onu kusatan gerceklikler
arasinda yatay bir sekilde mevcut bulunan realitede s6z konusudur. islam’1 ayaklari yere basan bir din
olarak goren bu yaklasim, Islam Deklarasyonu’nda soyle ifade edilir: ‘Hayat1 sadece din ve dua ile degil, ayni
zamanda calisma ve bilimle tanzim etmek gerektigine inanan, diinya tasavvurunda ibadethane ile fabrikanin
yan yana olmasi gerektigine izin vermekle kalmayip talep eden, insanlar1 sadece terbiye etmek degil aym
zamanda onlarin diinyadaki hayatini kolaylastirmak gerektigini diisiinen ve bu iki hedefin birbirine kurban
edilmesi icin hicbir sebebin bulunmadig: fikrinde olan kimse, o [slam’a aittir.’ (1zzetbegovig, 2013:47). O
halde Islam’a ait olmamn sinuri, ‘insan’in ve ‘hayat'in nabzinin attig1 her yerdir. Insan potansiyel Islam,
hayat da bunun mayasidir.

Acaba, Islam’in tigiincii yol oldugu diisiincesi, iki zit kutup olan maneviyatgilikla maddeciligin orta
noktasini temsil ettigi seklinde mi anlasiimalidir? Aliya’ya gore Islam’in din ile materyalizmin bir sentezi
oldugunu ve Hiristiyanlik ile sosyalizm arasinda merkez noktasinda bulundugunu ifade eden diisiince gok
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kabadir ve ancak sarth olarak kabul edilebilir. Bu tarif, gercegin bir tarafina o da ancak takriben uymaktadir.
(izzetbegovig, 2011:20) Bu nedenle namaz, zekat, halife, cemaat, abdest gibi islami terimler; dua, vergi,
hiikkiimdar, toplum, yikanma ile ayni manada degildir. Insanin varlik yapisiyla paralellik iginde olan bu
hitkiimler, sadece maddi ya da manevi yonlerden biriyle iliskilendirilmeyecek kadar parcalanma kabul
etmez bir yapidadirlar. Parcalanma kabul etmeyen insan gercegi, ayni karakterde olan ibadetlerle tam bir
uyum i¢indedir. Ctinkii insan, ibadetlerin hem 6l¢ctisti hem de izahidur.

[slam’in kabaca orta mevkide (vasat) bulundugunun bir gostergesi de, her iki ugtan yogun saldirilara
maruz kalmasidir. Hiristiyanliga gore diinyevi, maddecilige gore de metafizik ve mistik olmakla suglanir.
Isa peygamberin ‘Insan sadece ekmekle yasayamaz’ (Matta, 4:4) ifadesi,! Hiristiyanlarin elinde madde karsit:
ideolojinin kose taslarindan birisi haline getirildikten sonra diinya ile iligskisini tamamen koparan
Huristiyanlk, Islam’1 ‘diinyevi’ bir din olmakla suglamaktadir. Oysa Islam’in diinyevi olmasinin anlami,
tamami1 kisinin sahsiyla alakali olan hiikiimleri, hicbir yonii ihmal etmeyen bir nizam icinde getirmis
bulunmasidir. Bu nedenle 6teki diinya, bu diinyanin bir alternatifi olmadigr i¢in Allah, bu diinyadan
vazgegcerek, dtekini istememizi veya bu diinyay1 feda etmemizi emretmez (Faruki, 2006:171). Insanin toprak
ve Allah olmak tizere iki boyutu oldugu igin hem Allah’a muhtactir hem de topraga. Ortaya konulmas: ve
inanilmasi gereken din, ideoloji veya hayat tarzi; her iki boyutun ihtiyaglarm karsilayan ve her ikisine de
onem veren bir din, ideoloji ve hayat tarzi olmalidir. Béyle bir din olan Islam, iki boyutlu olan ve béylece
sorumlulugu omuzlamis bulunan insana, onu sadece diinyaya veya sadece ahirete yonelterek saptirmayan,
her iki yonii de dengeleyen bir din olarak temaytiz eder (Seriati, 2010: 25).

[slam’in ne salt maddeci ne de salt maneviyatci bir din oldugunu soylemek, onun maddeciligin ve
maneviyatcihgm hakikat paylarimi tanidigina isaret eder. Bu durum, islam’in maddeciligi temel bir felsefe
edinmis sosyalizme veya Hiristiyanliga karsi onulmaz bir karsitlik icinde olmasini da engeller. Birbirlerini
imha etmek tizere kurgulanmis iki blogun igine girdigi ontolojik karsitligin bir benzeri Miisliimanlardan
beklenmemelidir. Antisemitizmin, Misltiman toplumlarda degil de Hiristiyan toplumlarda g¢ikmas: bu
cercevede anlasilmalidir. Muslimanlar, zit kutuplara konuslanan zihniyetlerin tasidiklar1 eksik dogrulari,
hakikat adina biiytik bir 6zgiivenle teslim ettikten sonra, tigtincii bir yolun en tutarl ifadesi olan bir yolu
temsil etmektedirler. Dolayisiyla diger dinlere nispetle tigtincii yol ya da daha acik ifadeyle vasat olma
konumunu Islam’a uygun goérmek, zimnen Miisliiman toplumun diger toplumlara nispetle “mutedil” bir
konumda oldugunu kabul etmek anlamma gelir. Buna gore Misliimanlar, gerek lokal gerekse kiiresel
Olcekte, birbiriyle hasmane tutumlar i¢inde olan toplumlar arasinda ‘adil sahitlik’ misyonunu icra etme
makaminda bulunmaya daha yakindirlar.

[slam, kendinden hemen o6nce gelen Hiristiyanligin diinyay: ihmal eden yoniinii dengelemek
amaciyla ytizi diinyaya doniik olarak gelmistir. Hz. Muhammed’in ‘saf din’i andiran Hira tecriibesinden
sonra Mekke donemindeki din, Aliya’ya gore hentiz Islam denilmesine yetecek bir asamaya gelmemistir.
‘Sosyal ve hukuki diizenin baslangic ve kaynagl’ olarak gordiigiic Medine doénemiyle din, gercekler
diinyasina girmis ve Islam olmustur. (Izzetbegovig, 2011:257)Aliya bu durumu, Islam’in insan1 merkeze alan
yapistyla iligkilendirmistir. Eger Islam, insan-diinya iligkisinde insan1 merkeze almasaydi din olmazds; orada
kalsayd:1 da o, sadece fsa’nin, insanin tilkiisii ve ebedi ameli hakkindaki getirdigini basit bir sekilde tekrar
eden bir din olurdu. (izzetbegovig, 2013:45)islam’in yeryiiztinde adil ve ahlaki temellere dayanan,
yasanilabilir bir toplumsal diizen kurma yoniindeki gayesinin gerceklesmesi tam anlamiyla, Medine
déneminde miimkiin olmustur. Bununla birlikte, Aliya ifade etmese de Mekke doneminde bunun teorik alt
yapist olusturulmustur. Fazlurrahman'in ifade ettigi gibi Kur’an’in hedefi olan ahlak ve esitlik esaslarina
dayal1 bir toplum diizeni, ticaretle ugrasan zamanin Mekke toplumunda hakim olan toplumsal ve ekonomik
esitsizlik siddetle kinanarak ilan edilmistir. Kur'an buna, o toplumun birbirine ¢ok yakin iki yoniinii
elestirmekle baglamistir. Bunlardan birisi sirk veya toplumun boliinmiisliigiiniin belirtisi olan ¢ok tanricilik;
digeri de aym seklide insanligin boliinmiisliigiine dayanan ve onu tehlikeli bir sekilde devam ettiren
korkung sosyo-ekonomik esitsizliktir (Fazlurrahman, 1998:78).

[slam’1 insanin tekrar1 olarak goren Aliya, realist bir karaktere ve sairane duygulara sahip bir kistm
insanlar tarafindan begenilmeyebilecegini ifade ederek Hamidullah'in Islam’1 ‘iki asiriligin ortasinda yer
alan en genis cogunluk tarafindan kolayca uygulanabilen’ bir din oldugu seklindeki tasvirini
paylasmaktadir (Hamidullah, 2010:63). Islam, Platon'un idealarini, Leibniz'in Monad’larini ve
Huristiyanhktaki melekleri idealize etmez. Islam’n Allah inanci i¢ hiirriyeti talep eden Hiristiyanligin
otesinde, dis hiirriyet talebini de icine almaktadir. Incil ve Kur’an’da siklikla gecen kelimelerin basit bir
mukayesesinin, her iki dinin tabiatlarinin anlagilmasina yardim edecegini diisiinmektedir. Buna gore,
Incil’de gecen cennetlik, mukaddes, melek, ebedi hayat, cennet, giinah, sevgi, yakinlar, tévbe, af, sir, viicut,

x 7

Faruki'ye gore, Hz. [sa’nin cevabi, insanin ekmekle yasadig1 snermesinin degil, “insanin sadece ekmekle yasadig1” seklindeki kosullu
ifadesinin kesin bir reddi olarak anlagilmalidar.
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ruh, kurtulus gibi kelimelerKur’an’da bir diinya tasvirinde zemin olarak kullanilmakla birlikte ayrica, akil,
sthhat, temizlik, kuvvet, satinalim, s6zlesme, rehin, mektup, silah, savas durumu, miicadele, ticaret, meyve,
kararhilik, ihtiyat, ceza, adalet, menfaat, misilleme, av, ilag, faiz gibi muayyen, gercek mefhumlar da
bulunmaktadir (Izzetbegovig, 2012: 259).

3. Islam’in diinya goriisii

[slam’a gore bu diinya ve bu diinyada olup bitenler gercektir. Insan bir yanilsama icinde degildir.
Gokler ve yer hak olarak yaratilmistir (En'am, 73; Ankebut, 44). Gordiigii, yasadigl ve hissettiklerinin
hakikat olduguna bizzat insanin kendisi sahitlik etmektedir. Insanin kendisiyle ve dis diinyayla temasin
kuran en temel bedensel araglar1 olan duyu organlari, bir taraftan insanin yasamsal faaliyetlerini stirdiirmesi
icin zorunlu ihtiyaglarini giderirken, diger taraftan akla, degerlendirmede bulunmasina yetecek derecede
veri akisi saglar. Veri akisinin kaynag olan diinya, insanin basta duyu organlari olmak tizere temel
niteliklerine ve egilimlerine karsilik verecek sekilde donatilmistir (Miilk, 3-4). Akil duyu organlarinin
sagladigy verileri degerlendirir ve bir takim sonuglara ulasir. Kur’an, duyu organlar: tarafindan kendisine
sunulan verileri degerlendiren akildan beklentisini soyle ifade eder: “Siiphesiz goklerin ve yerin yaratilmasinda,
gece ile glindiiziin birbiri pesinden gelmesinde, insanlara fayda veren seylerle yiiklii olarak denizde giden gemilerde,
Allah"in gékten indirip de 6lii haldeki topragi canlandirdigi suda, yeryiiziinde her cesit canliyr yaymasinda, riizgdrlar:
ve yer ile gok arasinda emre hazir bekleyen bulutlar yonlendirmesinde, diisiinen bir toplum icin (Allah’m varligini ve
birligini ispatlayan) bircok deliller vardir.”(Bakara, 164). Diinya hayatinin ve onda olan bitenlerin, diisiinenleri,
Allah'in varhigma ulastirmada yeterli oldugunu ima eden bu ayetin disinda, akildan istenen seyin iman
gercegi oldugunu sarahaten dile getiren ayetler de bulunmaktadir. (Yunus, 3) Izutsu'nun benzetmesiyle
ifade edecek olursak, nasil ki yola dikilen isaretler, yolcunun gozlerini kendilerine degil, gidecegi istikamete
yoneltirse her tabiat olay1 da bizim dikkatimizi kendi tizerine degil, kendilerinin 6tesinde olan bir istikamete
yoneltmeye calisir. Bu anlayisa gore bir tabiat olayi, artik sadece bir tabiat olay1 degildir; bir isaret ve
semboldiir. Kur'an buna ayet demektedir (Izutsu, ts:127). Kur’an, bununla Allah ile evren arasindaki gok
yonlii yiiksek iliski bilincini, insanin icinde uyandirmak ister (ikbal, 2013:20).

Diinyanin insanin Allah’a ulagmasina firsat olusturan bir nitelikte olmasi, Islam’in bu diinyaya diger
dinlerden ¢ok daha fazla deger vermesine sebep olmustur. Islam, diinyaya verdigi degeri, alemi afaki ayet
alani (Fussilet, 53) olarak vasiflandirmakla gostermistir. Diinya, insanin her tiirlt tasarrufuna acik olarak,
ndtr bir vaziyette durmaktadir. Nesnel bir nitelik arz eden diinya ve en genelde evren, insan aklina konu
olduktan sonra 6znellesir. Bu andan itibaren goriilen varlik goriilmek istenen veya goriildugii iddia edilen
varliga donustir. Oysa hakikat, biitiin ¢iplakligiyla insandan bagimsiz olarak orada durmaktadir. Aslinda
insanin diinya hayat1 hakkinda ulastig1 yanlis sonuglar, diinyevi bir varlik olarak kendisi hakkinda ulastig1
sonuglarla uyumludur ve cogunlukla onun golgesinde kalir. Insanin bilimi de alet ederek kendisine
yakistirdig1 tiirlti anlamlara ragmen (Izzetbegovig, 2011:32) bizzat kendi varligr mechul kalmaya devam
etmektedir. Zira insan,Aliya’nin yerinde ifadesiyle tiim ilimlerin onun hakkinda sdyleyebildiklerinden daha
fazladir (Izzetbegovig, 2011:37). Kur’an, hakikate ulastirabilme potansiyeline sahip olmasim dikkate alarak
insanin bizatihi kendisini de enfiisi ayet alan olarak zikretmistir (Fussilet, 53).

Aliya, tigiincii yol olarak gordiigii Islam’mn, varhigin diial yapisini yadsimayan bir yapida oldugunu,
insan ve evrenle ilgili tahlillerle gostermeye calisir. Insan vahyin muhatabi, evren de insamn her tiirli
ihtiyacina cevap veren en genis ortami ifade eder. Bir anlamda, Islam’in 6zgiin karakteri, ‘yakistirma’ ve
‘yiikleme” seklindeki bir kurgusal anlamla degil, genelde varligin, 6zelde ise insan ve gevresinin ‘olagelen’
dogasma uygun bir agiklamayla ortaya konur. Kur’an, varliktaki bu niteligi soyle agiklar: “Yerin
bitirdiklerinden, insanlarin kendilerinden ve heniiz mahiyetini bilmedikleri seylerden biitiin ciftleri yaratan Allah”t
tesbih ve takdis ederim.” (Yasin, 36) Ayette, ciftlerin yaratilmasiyla, alemin cisim ve ruh, madde ve kuvvet,
cevher ve araz, i¢ ve dis, yer ve gok, karanlik ve aydinlik, diinya ve ahiret gibi bir zittan veya esten miistagni
kalamayan unsurlardan tesekkiil etmis olarak biricik, esi ve benzeri olmayan Allah’in eseri oldugu ifade
edilmektedir.Dolayisiyla Allah’in biricik olusuna (ahad)giden yol O'nun disindakilerin bir ese, benzere veya
zidda sahip oldugunu ifade etmektir. Ancak Yaratici kudret, bu ciftlerin kainat ve fitrat diizeni icinde
ahenkli bir biittin halinde, belirlenen hedefe gitmesini yonetmekte ve bu yonetimde aklin giictinti asan
konulari bizzat kendi eliyle diizenlemis bulunmaktadir (Oztiirk, 1985:261).

Bu asamada insanin konumu o6ncelikle kesfetmektir. Bu tutum, varliga disaridan bir miidahaleyle
gerceklesen ve ¢ogu varliktaki hakikati gomen ideolojik yaratimlara karsi, ¢ncelikle olan biteni dogru bir
sekilde anlamaya cagiran ahlaki tutuma isaret eder. Bu nedenle Aliya, dinin insan suurunu uyandirmak igin
dikkatini muammalara ve sirlara cektigini ifade eder (Izzetbegovig, 2011:70). Bir anlamda sirrin agiga
¢ikmast anlamina gelen bilim de, aslinda Allah’in, varligin 6z yapisina yerlestirdigi hakikati, insanin
anlayabilecegi bir forma doniistiirmekle kendisini ifade eder. Varlikla birlikte var eden de kesfedilmedikge,
sirrin tam anlamayla ¢oziildigt iddia edilemez.
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Kur’an, ‘hayat veren’ bir mesaj getirdigini (Enfal, 24) ifade ederek, insanin ihtiya¢c duydugu biitiin
‘hakikat'lere sahip oldugunu ima etmistir (Isra, 81-82). Hakk'in gelmesiyle, insana dair yakistirmalardan
ibaret olan diistinceler degerlerini kaybederken, Islam’in hayat bahseden hiikiimleri, insanin tekamiiliine
imkan tanimaktadir (Bakara, 155). Aslinda burada tiglii bir kombinezondan bahsedilebilir. Her durumda bir
butiinlitk icinde ‘var’ olmaya programlanmis insan; tasidifi gerceklere mukabil cagrisimlar barindiran
evren; insan ile evrene dogal mecralarini (fitrat) bozmadan yon vermek isteyen vahiy. Islam’in, insanin
varlik bittinliigt icinde yasamsallastirdigr hayata ve bu hayatin evrendeki ¢agrisimlarma (madde-mana)
yaklagim sekli iki asamalidir. Tkbal bunu “kabul etmek’ ve “iistesinden gelmek’ seklinde ifade ederken (ikbal,
2013:20), Aliya, ‘evvela anlamak ve kabul etmek; ondan sonra da yenmek’ seklinde betimler. (izzetbegovic;,
2011:19) Buna gore Islam, insanmin boyutlarindan higbirini ihmal etmemis ve bunlarin her biri icin dzel ve
muayyen bir egitim metodu getirmistir (Mutahhari, 1997:36). Bu nedenle Islami terimiyle hazir ¢coziimden
ziyade metot kast edilmekte ve birbirine zit umdelerin sentez prensibi dile getirilmektedir.

Islam, teslimiyeti ifade eder. Evren isteyerek teslim olurken (Fussilet, 11), insan ise iradesini her
turlii onyargidan ve bagnazliktan kurtarip hakka boyun egdigi oranda teslimiyete yaklasir (Ali Imran,19).
Islam’in insandan bekledigi teslimiyet, hayatin biitin alanlarii kusatan bir teslimiyettir (En’am 162,163).
Islam kelimesi, teslimiyetin yaninda, paradoksal olarak baskaldirry1 da icermektedir. Bu baskaldir1 narsizm
(boyun egmeyi)in tersine anarsizmi, direnmeyi ifade eder. Bu direnme ve baskaldir1 sahte olan her seyin saf
dist brrakilmasini hedefler (Diizgiin, 1997:100). bu nedenle Aliya, Islam’in 6ziinid ifade eden Kelime-i
Tevhid'in inkilapci bir parola olarak her devrin iktidar sahiplerinin en fazla nefret ettigi bir ¢agr1 oldugu
diistincesini benimser (Izzetbegovig: 2011:258).

Aliya, Kur’an ile hayat arasinda dogrudan bir bag oldugunu ifade eder. Ona gore Kur’an edebiyat
degil, hayattir. Dolayistyla ona bir diistince tarzi degil, bir yasama tarzi olarak bakmak gerekir. Kur’an'in
yegane hakiki tefsiri hayat olabilir ve ona gére Hz. Muhammed’in hayati da tam olarak budur. Kur’an'in
Allah ve Resuliiniin gagrisini ‘hayat veren’ bir cagr1 (Enfal, 24) olarak gormesinin sebebi de budur. Islam’in
ogretisi Kur’an'in yazili seklinden anlasilmaz ve miitenakiz goriinebilir. Fakat Hz. Muhammed’in hayatinda
tam manasiyla tabii bir ahenk iginde, sevgi ile kuvvet, ulvi ile tabii, ilahi ile insani hususlarin miiessir birligi
ortaya gikar. Aliya’ya gore dinle siyasetin meydana getirdigi bu “patlayici karisgm” milletin hayatinda
muazzam bir enerji ortaya ¢ikarmustir. Bu noktada Islam’in formiiliintin hayatin formdiltiyle tam mutabakat
icinde oldugu bir anda goze carpar (izzetbegovig, 2011:21).

Kur’an’in temel amaci, insanin kendisi ve icinde bulundugu evren hakkinda en dogru bilgilere
ulasmasini temin etmektir. Hz. Peygamber, esyanin hakikatini 6grenme talebini duaya dokerek, varlikla var
eden arasindaki iliskiye dikkat cekmistir. Insanin duyumsadig, sezdigi ve sahit oldugu seylerin toplamini
ifade eden hayat fenomeni, derin bir tefekkiirle anlagilabilir. Aliya, hayatin ickin oldugu sirlarmn
anlagilmasinin ancak hayret ve hayranlikla miimkiin oldugunu ifade eder (Izzetbegovig, 2011:71). Hayret
hem bir diistinme yontemi hem de derinlikli diisiinmenin bir asamasidir. Hayata hayretle bakan insanin
hayran olacag bir varliklar denizi icinde oldugunu fark etmesi zor olmayacaktir. Hz. Muhammed’in “Ya
Rabbi hayretimi arttir” ifadesi, Hakim sifatiyla her seyi bir hikmet tizere yaratan Allah’a varlik iizerinden
ulasma cabasina isaret eder.

Aliya’nin insan, evren ve [slam arasinda kurdugu iliskiyle, islam diistincesinin, varliklar arasinda
dogal bir irtibat kuran ve hepsini tek bir amag icinde anlamaya calisan karakteriyle paralel bir yaklasim
icinde oldugu soylenebilir. Dogrusu bu irtibatin reel bir karsiigi da vardir ve Kur'an’da bu iliskinin
boyutlaria dair garpict beyanlar bulmak miimkiindiir. Bu baglamda Kur’an, Allah’i, biitiin mekanlar
(Bakara, 115), zamanlar1 (Hadid, 3), ve varliklar: (isra, 44) kusatan bir varlik olarak tanitmakla kalmaz;
yaratma (Ziimer, 62), gozetme (Ali Imran, 5), kaderini belirleme (Kamer, 49) ve yok etme (Kasas, 88) gibi
sifatlariyla her seyle iliskili kilar. Insanla iliskili olarak da Allah kendisini, insam yaratan (Hicr, 42),
sorumluluk yiikleyen (Bakara, 286) yaptiklarini goéren (Hucurat, 18), uyarici ve miijdeleyici olarak elgiler
gonderen (Ahzab,45), verdikleriyle sinayan (Bakara, 155), amellerine gore karsilik veren(Ahkaf, 19) ve
rahmetiyle her seyi kusatan (A’raf, 156) bir varlik olarak tanitir. Buna gore Allah ile varlik ve varligin bir
parcasi olan insan arasinda yaratan-yaratilan iligkisi bulunmaktadir. Insan ile insam kusatan varliklar
diinyas: arasinda da yaratilma ve fani olma noktasinda ortak bir kader bulunmaktadir. Ancak insan bilgi,
gli¢, irade ve ihtiyariyla kozmik kaderin tecellisine bagh kalmak sartryla kendisine yeni bir kader tayin
edebilme hasletine sahip biricik varhktir. Varbiklar diinyasi, bir taraftan insanin en temel yasamsal
ihtiyaclarm karsilar: “(O dyle litufkar) Allah’'tir ki, gokleri ve yeri yaratt, gokten suyu indirip onunla rizik olarak
size tiirlii meyveler c¢ikardy izni ile denizde yiiziip gitmeleri icin gemileri emrinize verdi; nehirleri de sizin
(yararlanmaniz) i¢in akitt.” (Ibrahim, 52) Diger taraftan, teleolojik imalariyla insanin en ‘6zgiin’ niteliklerine
hitap eder. Aliya diisiincesinde yukarida ifade edilen ve insan, Tanr1 ve evren arasinda bulunan dogal
irtibat1 kabul eden ve ona gore hiikiimler indiren yegane din Islam’dir. Islam, beseri olan her seyi ifade eden
iki kutup arasindaki sentezdir.
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20. yuzyilin ilk yarisini otoriter olan monarsik yonetimler altinda, ikinci yarisimi da komiinist
yonetimler altinda gegiren Balkanlar'in huzurdan uzak kaderi, Aliya'y1 Islam’1 bir diinya vizyonu olarak
merkeze alan bir yaklagim icinde takdim etmesine zemin tegkil etmistir.

Aliya’ya gore Islam, materyalist ve maneviyatci olan diinya goriislerinin hakikat paylarmi teslim
eden, ancak kendisini 6zgiin bir sentezle ifade eden bir inanctir. Islam’in 6lciisii insandir ve insanin temel
egilimleridir. Ruh ile bedenden tesekkiil eden insan, temel egilimlerinden birini digerine tercih etmeyecek
bir vasatta hayatin siirdiirtir. Insanin sadece maddi ya da manevi yéniine vurgu yapan inang ve degerler,
insanin sahsinda hakikati yadsimakta ve yok saymaktadirlar. Maneviyatcilik insanin maddi, materyalizm de
manevi yoniinii yok sayarak eksik insandan bir “insan” ¢ikarmaya ¢alismaktadir. Bu baglamda Hiristiyanlik
manay1 one ¢ikararak asiri idealistik diistinceleri, Yahudilik de maddeyi ¢ne ¢ikararak diinyevi “sol”
temayiilleri sembolize eder. Oysa Islam, insanin ve ona gore dizayn dilmis doganin fitratina mutabik olarak
sundugu ogretilerle reel olam kusatmustir. Islam’in kutsal kitabi olan Kur’an, insana ontik yapisinda
olmayan hicbir seyi dayatmamustir. Aksine Kur’an, insanin ihtiya¢ duydugu ancak smirli idraki nedeniyle
kavrayamadig1 hakikatlere dair de genis bir parantez acmistir. Gayb olarak ifade edilen ve ilahi takdirin
tecellisiyle bilgi ve duygu alanimiza giren bu hakikatler, insan tiirtiniin kendi ¢abasiyla hi¢cbir zaman elde
edemeyecegi alanlara iligkili olmasmi saglar. Bu yoniiyle Kur'an, hem hayati kusatmakta hem de
asmaktadir. Aliya diistincesinde Islam ile insan, insan ile hayat ve hayat ile Kur’an 6zdes degerlerdir. Insan
potansiyel Islam ve hayat da onun mayasidir. Islam-insan ve hayat, {ictincii ve en makul yolu oneren
hakikatin kombinezonunu ifade eder.
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