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HADIS iLMINDEKI “ZABT” TERIMININ ANLAMI VE iISLEVSELLESTIRILEBILME iIMKANI
THE MEANING OF “DHABT” TERM IN HADITH SCIENCE AND FUNCTIONALIZATION POSSIBILITY
Mehmet DINCOGLU"

Oz

Hadis ve fikih metodolojilerinin vazgegilmez tartismali konularindan biri de haber veya hadislerin giivenilirligi konusudur.
Bir haber veya hadisin giivenirligi oncelikle onu nakleden kisinin giivenilir olmasina baglidir. Haberi nakleden kisinin/ravinin
giivenirligi de onda bulunmasi gereken bazi sifatlara dayanmaktadir. Hadisin kabulii veya reddi ile bilgi degeri ve giivenirlik agisindan
hadisi nakleden ravilerde bulunmas: gereken 6nemli kistaslardan biri de zabt sifatidir.

Bir ravinin zabt sifatin1 zedeleyen kusurlar, bu kusurlarin kabul edilebilir sinirlar1 hususunda bir ittifakin olmamasi ve bu
konuda ekollerden hangisinin daha giiven verici oldugu hususunun ortaya ¢ikardig1 tartismalar, zabt teriminin anlam alanina dair
tespit edilmesi gereken 6nemli problemlerdendir. Zabt sifatiyla ilgili kaideler, hadis tarihinin rivayet doneminde islenip uygulanmustir.
Hadisin kabulii veya reddi ile birlikte, isimlendirilmesinde de etkili olan zabt teriminin giintimtizde bir islevselliginin olup olmadig:
hususu, tizerinde durulmas: gereken konulardandir.

Bu makalede, zabt kelimesinin kavramsal tahlili yapilmis ve hadiscilerin, usulcii ve fikihgilarin bu terime yiikledigi anlamlar
tizerinde durulmustur. Yontem olarak sozliiklerden ve ilgili disiplinlerin usullerinden zabt kavraminin tahlil ve mukayesesi yapilmustir.
Ayrica giintimiiz hadis calismalarinda zabt teriminin ne sekilde islevsel kilinabilecegine dair bazi 6nerilerde bulunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Giivenirlik, Ravi, Zabt, Zabt'in i§levselligi.

Abstract

One of the indispensable contradictive topics of hadith and figh methodologies is the topic of the haber or the reliability of the
hadith. Reliability of a haber or a hadith firstly depends on the trustworthiness of the person who conveys it. Trustworthiness of the
ravi conveying the haber depends on some qualifications s/he must has. One of the important criterions that ravies who conveys the
hadith must have in terms of admittance or rejection of the hadith, and information value and reliability of the haith is the qualification
of dhabt.

Faults damaging the dhabt qualification of a ravi, lack of unity about acceptable tones of these faults and arguments which
the matter of which of the ecoles are more reliable in this subject brings out are important matters which is must be determined in
respect of the semantic field of dhabt term. Principals related to the dhabt qualification were treated and applied in the narrated period
of the hadith history. The matter of whether there is a functionality of the dhabt term which is effective in admittance or rejection of the
hadith and entitling it is a subject which must be dwelled on nowadays.

In this article, cognitive analysis of dhabt word was made and meaning those traditionists, methodologists and the Islamic
jurists ascribe to this term was handled. As the method, analysis and comparison of dhabt concept from dictionaries and methods of
related disciplines were made. Besides, some suggestions were made regarding in what way making dhabt term functional in today's
hadith studies.

Keywords: Hadith, Reliability, Ravi, Dhabt (Zabt), Functionality of Dhabt (zabt).

Giris

Rivayet ilimlerinde haberin sthhati ve bunun icin 6ne stiriilen sartlar, haberin bilgi degeri hususunda
buyik onem arz etmektedir. Hadislerin sihhatini tespit hususunda sadece tek bir yontemin ortaya
konmadigy; farkli ekollerin, miigtehitlerin, hadis tespiti hususunda asgari miistereklerde birleserek farklh
yontemler ve kriterler olusturduklar: bilinmektedir. Bu durum, miitevatir disindaki haberlerin sthhatinin ve
bu haberleri nakleden ravilerde bulunmasi gereken vasiflarin ictihadi bir husus oldugunu gostermektedir.
Bir haber veya hadisin giivenirligi ise dncelikle onu nakleden kimsenin giivenilir olmasina baglhdir. Haberi
nakleden ravinin giivenirligi de onda bulunmas: gereken bazi sifatlara dayanmaktadir. Bilgi degeri ve
giivenirlik acisindan hadisi/haberi rivayet eden ravilerde bulunmas: gereken vasiflardan biri de zabt
sifatidir.

Zabt sifati, ravinin adalet sifatindan sonra hadisin kabulii ve reddinde 6énemli kistaslardan biri kabul
edilmistir. Hatta ilk donemden itibaren adalet sifati ile birlikte rivayetin kabuliinde aranan bir sart olmustur.
Nedeni ise insanin yapisindan kaynaklanan hata yapma, unutma, dikkat bozuklugu gibi kusurlarin
meydana gelebilmesidir. Ravide zabt sifatinin aranmasi, hadisin tespitine verilen énemin bir gostergesidir.
Bu yontiyle rivayet ilimlerinde zabt kelimesinin sozliik ve terim anlami, onun bir yontem olarak kullanimi,
onem arz etmektedir. Bir ravinin zabt sifatin1 zedeleyen kusurlar ve bu kusurlarin kabul edilebilir smurlar
hususunda, hadisgiler ile diger ekoller arasinda bir ittifakin olmamasi ve bu konuda ekollerden hangisinin
daha giiven verici oldugu hususu, zabt teriminin anlam alanina dair tespit edilmesi gereken cnemli
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hususlardandir. Zabt sifatiyla ilgili kaideler, hadis tarihinin rivayet doéneminde uygulanmistir. Usul ve
rivayet kitaplarinda bunun bol ornekleri bulunmaktadir. Ancak giintimiizde de zabt teriminin bir
islevselliginin olup olmadig1 hususu, {izerinde durulmas: gereken konulardandar.

Bu makalede, yukarida belirtilen hususlar cercevesinde zabt kelimesinin kavramsal analizi, bu
kavrama hadiscilerin, kelamcilarin, usulcii ve fikihgilarin yiikledigi anlamlar tizerinde durulmustur. Yontem
olarak sozliiklerden ve ilgili disiplinlerin usullerinden zabt kavrammin tahlili mukayeseli bir sekilde
yapilmustir. Ayrica giintimiiz hadis ¢alismalarinda zabt sifatinin ne sekilde islevsel kilmabilecegine dair bazi
oneriler gelistirilmistir.

1. Zabt Kelimesinin Sozliik Anlam1

Arapcada (&) zabt kelimesinin ash (2 @ 02) za-be-ta kok harflerinden ve (&4 — &3%) darabe-

yadribu babindan, (Lgi.‘o— b - ja—-w — L) zabeta - yazbitu - zabtan- zabitun seklinde mastar ve isim olarak

kullanilmaktadir. Zabt kelimesinin sozliik anlami, “her seyde (her konuda) bir seyin liizumu/ayrilmazi, bir
seyi alitkoymak, tutuklamak, hapsetmek” (Ferahidi, 1988: VII/23; Herevi, 2001: XI / 339; Ibnu Manzur h.1414: VII/340), “bir
seyi zorla almak, ele gecirmek” (Ezdi, 1987: /352 ), “bir seyi kararli/basiretli bir sekilde muhafaza etmek,
korumak” (Cevheri, 1987: 1II /1139), “ezberlemek, muhafaza etmek” (Razi, ty. 376), “iyi bir sekilde yapmak,
kelimeyi harekelemek, dogru bir sekilde telaffuz etmek, diizgiin ifade etmek” (Komisyon, el-Mucemu'l-Vasit, 1972:
577; Giines, 2011: 692) demektir.

Tuirkcede de kullanilan zabt kelimesi sozliikte, “zorla alma, fethetme, tutma, hakim olma, kaydetme,
kayda gecirme, anlama, kavrama, tutulan kayit, tutanak” anlaminda; zabt etmek fiili ise “zorla almak, tutmak,
hakim olmak yaziya gecirmek, yazmak, bir seyi zor kullanarak onlemek, tutmak, akilda tutmak ve
kavramak” (MEB Komisyon, 2004: IV/3299), “bir seyi siki tutmak, bir sozii iyice belleyip ezberlemek, kaydetmek”
(Erul, 2014: XXXXIV/61) anlaminda kullanilmaktadir. “Héadise veya vak’a yerinde, alakali kimselerin hadisenin
olus seklini imza altinda kaydettikleri kagit, zabit tutulan kagit” icin Osmanlica zabt-name (Yegin, 1975: 777),
denilmesi, giiniimiizdeki tutanak karsiliginda kullanilmasi, ayni anlamdan gelmektedir. Arapgadaki (3})
hazm kelimesi, zabt kelimesi gibi ayni babtan (3~ — W= 434 — #%) hazeme - yehzimu - hazmen- hazimun

”

seklinde, (&) zabt kelimesiyle ayn1 anlamda kullanilmaktadir. (ke J= V) er-Raculu zabitun demek, (g J=J')
er-Reculii hazimun /Adam basiret sahibidir/kuvvet sahibidir/kavrayandir, anlamindadir. (Cevheri, 1987: V/1898;
Razi, t.y.: 376; Ibnu Manzur h.1414: XII/131)

2. Zabt Kelimesinin Istilahi Anlami, Olusumu ve Kullanim Seyri

Sahabe doneminde terim olarak zabt kelimesi kullanilmamakla birlikte, hadisi anlama, kavrama ve
hifzetme meselesinin varligi, o donemdeki uygulamalardan anlasilmaktadir. “Hz.Osman, Talha b.
Ubeydillah, Ziibeyr b. Avvam, Sa’d b. Ebi Vakkas gibi sahabenin biiytiklerinden bir grup, yanhs rivayet
etmek ve hata yapma endisesiyle Rasulullah’tan ¢okca hadis rivayet etmekten sakinmislardir. Hatta Enes b.
Malik’in Rasulullah’tan hadis naklettikten sonra “(J& WS si) ev kema kale /veya dedigi gibi” derdi, ifadesini
kullandig1 aktarilmaktadir. Diger yandan Zeyd b. Erkam’dan hadis rivayet etmesi istendiginde “biz yaglandik
ve unuttuk. Rasulullahtan hadis nakletmek zor istir”, demesi” de (Cassas, 1994: 11/132-133) bu hususa isaret
etmektedir. Sahabenin hadis rivayetindeki bu yaklasimi, onlarin zabt sifatini zedeleyen kusurlari islemekten
sakindiklarinin bir gostergesidir. Ctinkii ravi, kotti niyete sahip olmasa da herhangi bir zabt kusurundan
dolay1 hadisi tam duydugu gibi veya aymi anlamda rivayet edemez ise kendisini, Hz. Peygamberin
demedigini nakleden ve O'na iftirada bulunan veya en azindan Miisliimanlar1 yaniltan kisinin konumunda
gormiis olur. Boylece sahabe doneminde hatadan korunmak i¢in az rivayet yolu segilmis ve bunun yaninda
bir de kontrol mekanizmasi olusturulmustur. Farkli zamanlarda dinlenilen rivayetlerin ravileri mukayese
edilerek, hatta rivayetlere sahit istenerek sinamalar yapilmistir. Bununla ravileri itham etmekten ziyade
rivayetin zor ve hassas olmasi nedeniyle sadece dikkatli davranilmasi gerektigi sergilenmistir.

Tabitin doneminde yazidan faydalanmanin énemi ortaya ¢ikmistir. Tabitin’dan sonraki dénemlerde
ise usul konularinin sistemlesmeye baslamasiyla ravinin zabt sifatinin rivayetteki 6nemi daha da belirgin
hale gelmis, zabta dair prensipler ortaya konmaya ve ilgili terimler kullanilmaya baslanmistir. Daha sonra
zabtla ilgili terimler, prensipler ve tespitler, ilk donem usul eserlerine yansimistir. ik donem usul
kitaplarinda zabt sifatinin, daha cok rivayetin kabul ve reddine etkisi, ehliyet vurgusu, kitabin hafizaya
destek saglamasi gibi konular kapsaminda islendigi goriilmektedir.

2.1. Hadis ilminde

Zabt kelimesi hadis ustlu kitaplarimizda bazen liigavi bazen de 1stilahi anlamda kullanilmistir.
Cogu zaman zabt sahibi ravinin nasil olmasi gerektigi anlatilirken dolayli olarak zabt teriminin hangi
anlamda kullanildig1 da verilmis olmaktadir. Tespit ettigimiz kadari ile bu konuyu ele alan ilk eser, imam
Safii(6.204/819)'nin er-Risale’sidir. Imam Safii, miitevatir olmayan haber-i hasse’nin (haber-i vahid’in) delil
olabilmesi icin gerekli sartlar1 sayarken, ravide bulunmasi gereken sifatlar: belirterek soyle der:
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“Hadisi rivayet eden kisinin dininde gtivenilir, hadis rivayetinde diiriist bilinen, rivayet ettigi seye
akli iyice eren, lafiz bakimindan hadisin manasini degistirecek hususlar1 bilen veya hadisi isittigi gibi harfi
harfine rivayet eden ve manaya gore hadis rivayet etmeyen biri olmas1 gerekir. Ciinkii o, hadisin manasini
saptiracak hususlar1 bilmedigi halde onu manaya gore rivayet ederse, belki helal olan1 harama, haram olani
da helale doniistiirebilir. Ravinin hadisi harfi harfine rivayet etmesi durumunda, onu saptirmast s6z konusu
olamaz. Sayet ezberinden rivayet ediyorsa hadisi tam olarak ezberleyen, yazili malzemesinden rivayet
ediyorsa hadis yazdig: kitabini koruyan birisi olmasi sarttir. Bir hadiste hadis alimleri ile istirak halinde ise
kendisi de onlarin hadisine uygun bir haber nakletmis olmalidir. Karsilastig1 kimselerden isitmedigi seyleri
rivayet eden ve Hz. Peygamberden giivenilir ravilerce yapilan rivayetlere muhalif seyler nakleden bir
miidellis de olmamalidir.” (Safii, 1309: 370-371)

Imam Safii'nin, ravinin glivenilir olabilmesi igin zikrettigi sifatlara bakildiginda, bunlarin bir
kisminin ravinin adaleti ile ilgili, bir kisminin da zabt sifat1 ile ilgili oldugu anlasilmaktadir. Imam Safii'nin
ravi, “lafiz bakimindan hadisin manasini degistirecek hususlar: bilen veya hadisi isittigi gibi harfi harfine
rivayet eden ve manaya gore hadis rivayet etmeyen biri olmasi gerekir.” “Sayet ezberinden rivayet ediyorsa
hadisi tam olarak ezberleyen, yazili malzemesinden rivayet ediyorsa yazdiklarimi koruyan biri olmasi
sarttir,”gibi ifadeleri, ravinin zabt sifatina ve zabt teriminin 1stilahi anlamina dair bilgiler olarak kabul
edilmelidir.

[k hadis usulciilerden er-Ramehiirmiizi (6.360/971), zabt kelimesini sozliik anlaminda yaz1 yazmak
manasina kullanmig, (Ramehiirmiizi, 1404: 185) ancak 1stilahi bir tanim yapmamistir. Fakat zabtin, hadisleri
yazarak, karsilastirarak, yazdigim miitalaa ederek, koruyup kollayarak, ezberleyip aklinda tutarak,
miizakere ederek, sorarak, hadisi nakledenleri arastirarak ve naklettigi seyi tefakkuh ederek miimkiin
olacagimn belirtirken, 1stilahi anlamini da vermis olmaktadir. Ramehiirmiizi, zabtin yazmayla olan iliskisini
de “kim hifzina giivenirse vehmi ¢ok olur”, ” Muhaddis i¢in en uygun ve ihtiyatl olan, her rdvinin rivayeti sirasinda
kitabina miiracaat etmesidir. Béylece vehimden kurtulmus olur” (Ramehiirmiizi, h.1404: 385-388) seklinde aciklar.

Hatip el-Bagdadi (6.463/1071) ise ravinin adil ve zabit olmasi gerekliliginden bahsederken zabt
kelimesini 1stilahi anlamda kullanir. (Hatip el-Bagdadi, 1986: 421) Hatta kitabindaki “Diizgiin ve ibadet ehli olduklart
halde, zabt ve dirayet sahibi olmayanlarin hadisleriyle ihticacin terki babi” seklinde agtig1 bir bab basligi ile ravinin
zabt sifatin1 ¢ok Snemser ve drnekler verir. Mesela Imam Malik(6.179/795) ten naklettigi, “faziletli, salih ve
abid olmasina ragmen rivayet ettigi hadislerden haberi olmayanlardan hadis alimmamayacag1” sozii, bu
orneklerden biridir. (Hatip el-Bagdadi, 1986: 190, 192) Hatip el-Bagdadi'nin el-Kifaye adli eserinde yer verdigi
“Intilata ugrayan kimseden semdin terki babi”, “Hadislerinde sdz, miinker ve garibin galip geldigi kimseyle ihticacin
terki bab1”, “Kesiru'l-galat ve rivayetlerinin ¢o§unda vehim olanla ihticacin terki babi”, “Gaflet ehlinin rivayetlerinin
terki bab1”, “Telkin kabul etmekle maruf olanin reddi babi”, “Salih ve abid olsa bile zabt ve dirayet ehli olmayanla
ihticacin terki bab1”, “Hifzindan rivayet eden ravinin rivayetleriyle ihticacin ézellikleri bab1” gibi konu basliklari,
zabtin anlam alanina ve 1stilahi tanimina dair bashiklardair.

[bnu’1-Esir(6.606/1209), ravide bulunmasi gereken sifatlar ve sartlari, Miisliiman, miikellef, adalet ve
zabt sahibi olmak seklinde saydiktan sonra, zabt sifatinin ilmi bir ihtiyattan ibaret oldugunu, zdhir ve bitin
olmak tizere zabt'm iki ¢esidinin bulundugunu belirtir. Zdhiri zabt, metnin delalet ettigi ltigavi mana ile
beraber kavranmasi, bitini zabt ise metnin ifade ettigi ser't hitkmiiyle, yani fikhi ile birlikte kavranmasidir.
Ona gore ravide aranan mutlak olan zabt sarti, zdhiri olan zabt gesididir. (lbnu'l-Esir, 1969: 1/72-73) Ibnu’l-Esir’in
zabtin bu iki ¢esidinden bahsetmesi, fikih ustlii alimlerinin zabt't zdhir ve batin olmak {izere yaptiklar:
taksimatin etkisinde kaldigini; ravide aranan ve gerekli olan mutlak zabt sifatinin ise sadece zdhiri zabt sifat1
oldugunu belirtmesi de, onun hadiscilerin diistincesinde oldugunu gostermektedir.

[bn Salah (6.643/1245), sahih hadisin tarifinde ravinin zabt sahibi olmasi sart kosarken ve
rivayetleri kabul edilen ravilerin sifatlarini sayarken, adalet sifatindan sonra ikincisinin zabt sifat1 oldugunu
belirtir. Ancak o da zabt kelimesinin 1stilahi tanimini yapmaz. Sadece zabt sahibi ravinin hafiz ve mutkin
(gtvenilir, hadisi tahammiil ve edasinda isini ciddi yapan kisi) oldugunu belirtir. (fbnu Salah, 1986: 12, 106)
Kanaatimizce zabt kelimesinin 1stilahi taniminin yapilmayisi, o dénemde bilinen bir kelime oldugu icin
izahina gerek duyulmadigindan veya hentiz hadis ustliinde bir kavram olarak yaygmlasmadigindan
kaynaklanmis olabilir. Ancak asagida goriilecegi tizere zabt kelimesinin fikih usulctileri arasinda kavram
olarak kullanimina daha erken bagladig1 soylenebilir.

Ibn Hacer(5.852/1448 )'e gore ravinin zabt sifatimin “zabtu sadr” ve “zabtu kitap” olmak tizere iki sekli
vardir. Ona gore “Zabtu sadr, ravinin isittigi (sema’ yoluyla aldig1) hadisi istedigi zaman hatirlayabilecek
sekilde ezberinde tutmasi, zabtu kitap ise, ravinin muteber bir yolla hadisleri aldigindan ve tashih ettiginden
itibaren baskasina rivayet edinceye kadar hadis kitabin1 korumasidir.” (ibnu Hacer, Niizhe: 69-70) Burada zabt
teriminin 1stilahi anlaminin kisimlara ayrilarak verilmesi yontiyle bir agilimin getirildigi soylenebilir. ibnu
Hacer’in zabt teriminin iki kisimda verdigi anlami, tek tanimda vermek de miimkiindiir.
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Tehanevi(6.1158/1745) ise zabt kelimesinin 1stilahi anlamini hadis ilmine has kilmadan “duydugu,
istenildigi tizere manasini anladig, tiim gayretleriyle ezberledigi, bagkasina nakledinceye kadar miizakere
ederek korudugu gibi, kelam1 ayn sekilde duyurmaktir,” seklinde verir. (Tehanevi, 1984: 11/886)

el-Leknevi(6.1304/1887), Seyyid Ser’if Ciircani(6.816/1413) nin Muhtasar adl1 eserine yazdig1 serhte,
zabt kelimesinin istilahi anlamini séyle agiklar: “Zabt, ravinin hadisi alirken ve naklederken mugaffel,
unutkan ve tereddiitte olmaksizin, uyanik, hadisi ezberlemis ve korumus olmasidir. Sayet hadisi ezberinden
naklediyorsa ezberlemis olmasi, eger kitabindan naklediyorsa onu iyi korumus olmasi, mana ile rivayet
edecek ise de hadisin manasini bozacak hususlar1 bilmesi gerekir. Hadisi dinlemede ve talebesine okuma
aninda uyku ve mesguliyetle tesahiilde bulunmasiyla, hadisi tashih edilmemis asil olmayan kitabindan
nakletmesiyle, tashihli asil niishasindan rivayet ederken ¢ok unutkanligiyla, hadisinde ¢ok saz ve miinker
bulunmasiyla meshur olan ravinin rivayeti ise kabul edilmez.” (Leknevi, h.1416: 492-499)

Muhammed ‘“Accéc el-Hatib, zabt sahibi ravi ile beraber zabt teriminin tarifini sdyle verir: “Zabt,
ravinin hadisi alirken uyanik olmasy, isittigini anlamasi, hadisi aldig1 andan itibaren nakledinceye kadar
korumasidir. Zabt sahibi ravi ise ezberinden naklederken neyi rivayet ettigini bilen ve koruyan, mana ile
rivayet ediyorsa hadisi anlayan, kitabir tahriften, degisikliklerden ve eksiltmelerden koruyan, gafil olmayan
ve ¢ok hata yapmayan kisidir. ('Accac el-Hatib, 1987: 129)

Talat Kogyigit zabt terimini, “ravinin hifzindan rivayet etmesi halinde rivayet ettigi hadisi isnadi ile
birlikte hi¢ kuskusuz ezberlemis, kitabindan rivayet etmesi halinde, kitabim1 dikkatli bir sekilde yazmis ve
kontrol etmis olmas1” (Kogyigit, 1985: 370) sifati olarak tanimlamistir. Zabt kelimesine dair verilen bu 1stilahi
tanimda iki husus bulunmaktadir. Bunlardan biri hifzindan rivayet eden ravinin hadisi dikkatli ezberlemis
ve korumus olmasidir ki, buna zabtu sadr denilebilir. Digeri de kitaptan rivayet ediyorsa hadisini dikkatli
yazmus, kontrol etmis ve korumus olmasidir ki, buna da zabtu kitap denilebilir. Yukarida da gectigi tizere
Ibnu Hacer’in zabt terimini iki kisma ayirarak verdigi tanimlari, Kogyigit tek tanimda vermistir.

Abdullah Aydinh ise zabt kelimesini, “ravinin hadisi baskasina rivayet edinceye kadar aldig gibi
korumasy; ravinin hadisi ezbere rivayet ediyorsa onu ezberlemis, kitabindan rivayet ediyorsa onu degisiklige
ugramaktan korumus olmasi, mana ile rivayet ediyorsa kelimelerin manalara delalet farklarinmi ayirabilmesi”
(Aydml, 1987: 162) seklinde tanmimlamistir. Bu tanimda ezberindeki ve kitaptaki hadisin korunmasi yaninda,
mana ile rivayette bulunacak ravinin hadisteki kelimelerin manalara olan delaletini bilmesi sart: eklenmistir.
Ctinkti bir hadisin mana ile rivayetiyle ravinin zabt1 arasinda ayrilmaz bir iliski vardir.

Bagka bir tanumda ise zabt “Ravi hifzindan rivayet ediyorsa naklettiklerini ezberlemis olmasi,
kitabindan rivayet ediyorsa kitabmi her tiirlti degisiklikten korumasi, manen rivayet ediyorsa lafizlarin
manaya delaletini iyi bilmesi ve dikkatli olmasidir,” (Yicel, 2012: 103) seklinde verilmistir. Yiicel'in yaptig1 bu
tanim, temelde Ciircani’ye ait olan ve Leknevi'nin de acikladig1 zabt kelimesinin 1stilahi anlamina yakin bir
tanim oldugu soylenebilir. Bagka bir tarifte ise zapt, “ravinin kabul gérmiis tahammtil yollariyla aldig bir
rivayeti, herhangi bir tereddiide diismeden ve degisiklik yapmadan hocasindan aldig1 gibi nakletme
ozelligini ifade eder,” (Erul, DiA, 2014: XXXX/61) seklinde 1stilahi tanimi1 yapilmustir.

2.2. Fikih Usiliinde

Zabt kelimesinin olusum ve kullanim seyri cercevesinde, zabt kelimesinin fikih ustliindeki 1stilahi
anlamini, erken dénem olmasi nedeniyle, Hanefilerden ve ozellikle Ebt Hanife’den baslatabiliriz. Ebt
Hanife(6.150/767)ye nisbet edilen, “bir ravinin ancak ezberinde olan hadisi rivayet edebilecegi” (Hatip el-
Bagdadi, 1986: 266) sartinin kosulmasi diisiincesi, ravinin zabt sifatinin ¢ok énemsendigi ve zabt kelimesinin
istilahi anlamda kullanildigma dair bir bilgi olarak kabul edilebilir. Ebi Hanife'nin hadis rivayetinde
yazidan ¢ok hifza 6nem verdigi ve kitaptan rivayeti caiz gormedigi, (Unal, 1994: 184) hususunun vurgulanmasi,
kanaatimizce ravinin hadis rivayet edebilmesi icin hadise olan hakimiyetinin aranmasidir. Ebti Hanife nin,
“ravinin haberi duydugu andan rivayet anina kadar hi¢ degistirmeden hafizasinda tutmasini sart” (Yigit, 2009:
160)  kosmasi, hadis ravisi i¢in zabti sart kostugu ve bir anlamda da zabt teriminin tarifini yaptig1
soylenebilir.

Cassas (6.370/980), ravinin adalet ve zabtimin hadisin naklinde ihtiya¢ duyulan iki temel husus
oldugunu, ravinin zabtinin sabit olmamasi durumunda hadislerin kabulii ve reddinde ictihadin gecerli
oldugunu savunmus, fakat zabt sifatinin tam bir tarifini yapmamistir. Ancak ravinin yanilmamasi, hata
yapmamasi, hifziyla ve ilimde giivenilirligi ile bilinmesi gibi ravinin zabti i¢cin muhtelif 6rneklerde saydig:
hususlar, Cassas’in zabt teriminin anlamina dair izahlar1 oldugu stylenebilir. (Cassas, 1994: 111/137-142) Yani fikih
usulctileri arasinda ravinin zabt sifat1 bu dénemde kavramsal olarak kullamilmaktadir.

Fikih ustlciilerine gore ravide bulunmasi gereken sartlar, Islam, akil, adalet ve zabt sifatlaridir. Ebt
Zeyd ed-Debbtsi (6.430/1039), zabt sifatim1 “duydugunun aynisin1 nakledebilme ve stziin ashini bilmek”
seklinde aciklar. (Debbasi, 2001: 184) Debbtisi gibi Serahsi(6.490/1099)'ye gore de “zabt, ilmi yoniiyle sozii
kavramak demektir. Ravinin rivayeti duydugu anda kavramasi ve duydugunu kavradiktan sonra telaffuz
aninda ezberlemesi seklinde zabtin iki tarafi vardir. Kisi duydugu lafizlarin gercek manasmi anlamamus,
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duyduktan ve kavradiktan sonra da ezberinde stipheye diismiis ise zabt sahibi olamamuis olur. Zahir ve batin
Batini zabt ise metnin ifade ettigi ser'? hiikmiiyle, yani fikhi ile birlikte kavranmasidir. Bu da ancak fikhi
konularda ve Arap dilindeki deneyiminden sonra elde edilebilir. Ravide aranan mutlak zabt sarti, hem zahiri
hem de batini zabtin ikisini birden kapsamaktadir. (Debbuasi, 2001: 187: Serahsi, 2005: 1/348) “Usulciilerin
agiklamalar1 bir biittinliik icerisinde degerlendirildiginde, zabtin izahinda gegen fikhin ve fakihligin sinirh
oldugu, yani sadece rivayet edilen hadisle ilgili oldugu anlasilmaktadir.” (Yigit, 2009: 160-161) Kanaatimizce
biitiin hadis metinlerinin ifade ettigi ser't hitkmiiniin bilinmesini zabt i¢in sart kosmak, zabt sifatina sahip
olmanin 6tesinde farkli bir nitelik aramak olur.

Gazali (6.505/1111), rivayeti makbul olan ravinin vasiflarin1 miikellef, adil, Miislim ve zabt sahibi
seklinde saydiktan sonra, zabt ile ilgili su aciklamada bulunur: “kisi hadisi alma (tahammiil) aninda
mimeyyiz degil mugaffel ise, ezberledigi seyi aslina uygun olarak tam eda edebilecek sekilde saglam
nakledemez. Fasik olmasa bile zabt sifatina sahip olmayanin soziine giiven olmaz.” (Gazali, 1993: 124) Bu
aciklamaya gore zabt teriminin 1stilahi anlami, hadisi alma (dinleme) aninda miimeyyiz, mugaffel olmama
ve ezberledigi hadisi aslina uygun olarak nakletme sifati, demektir. Bu tanim, hadis ustliinde yapilan
tanimlara yakin anlamdadir. Gazali'nin tamiminda Hanefi usulciilerindeki “metnin ifade ettigi ser’i
hiikmtiyle, yani fikhi ile birlikte kavranmasi1” seklindeki bdtini zabt sarti gibi bir husus bulunmamaktadir.
Yani hadisin fikhin1 kavrasa da kavramasa da, gafil olmadan hadisi duydugu gibi nakledebiliyorsa Gazali'ye
gore onun zabt1 tam demektir.

Fahruddin er-Razi(606/1209)'nin, zabt terimini miistakil olarak ele almamas: ve kavramsal anlami
tizerinde durmamas: dikkat cekicidir. O, sadece bir ravinin rivayetinin kabulii icin, hadisi hatirlamanin
unutkanhiga baskin olmasimi ve ikisinin birbirine esit olmamasim sart kosar. Hadisi ezberlemeye giicii
yetmeyen ravinin rivayetlerinin hi¢ kabul edilemeyecegini belirtir. Kisa hadisleri ezberleyebilen ve bu gibi
hadisleri ezberledigine ve koruduguna gii¢ yetirdigi bilinen ravinin bu hadislerinin kabul edilebilecegini
belirtir. (Razi, 1992: 1Iv/395) Fahruddin er-Razi, Hanefi ustlciileri gibi batini zabt'tan bahsetmemekte ve bunu
ravinin zabt sifati icin sart kosmamaktadir. Bu yonitiyle o da Gazali'nin zabt anlayisindadir.

Ebt’l-Berekat en-Nesefi (6.710/1310), haberin delil olabilmesi icin ravide bulunmasi gereken sartlari,
akil, zabt, adalet ve Islam seklinde siraladiktan sonra, “zabt, s6ztin dinlenmesinin tam gerceklestigi gibi bir
sozii dinlemek, sonra o dinledigi sozle kastedilen manayr anlamak, daha sonra ona gaba harcayarak
ezberlemek, son olarak dinledigi sozii nakledinceye kadar onun simirlarimmi koruyarak ve sti-i zanna
kapilmamak icin miizakere ederek onu korumada sebat etmektir,” (Nesefi, 2001: 134 ) seklinde 1stilahi bir tanim
yapar.

Son donem fikih bilginlerinden Hayrettin Karaman, hadis ravisinde aranan sartlarin akil, adalet ve
zabt oldugunu belirtir ve zabt kelimesinin 1stilahi anlamini: “Ravinin bu sifati kazanabilmesi icin, hadisi
aldig1 zattan dikkatle dinlemesi ve ezberlemesi yahut yazmasi, liigat ve ser'i manasmi iyice anlamasi,
nakledecegi kimseye rivayet edinceye kadar boylece zabt ettigi gibi hifzetmesi gerekir. Unutkan, vehimli, kit
anlayish kimseler zabit degildir.” (Karaman, 1970: 68 ) seklinde verir

3. Zabt Kelimesinin Istilahi Anlamu ile Ilgili Bir Degerlendirme

Hadislerin gtivenirligi ve bilgi degeri igin ravide aranan zabt sifatinin varligi, sahabe donemindeki
hadis rivayetinde bulunan kisilerin anlama, kavrama ve hifz kabiliyetlerinin sorgulanmasi gibi
uygulamalardan dolay1 anlasilmaktadir. Tabitin doneminde ise hifz ile birlikte hadislerin yazilmasina agirlik
verilmis, sonraki donemlerde usul konularmn sistemlesmesiyle ravinin zabt sifatinin rivayetteki nemi
belirginlesmistir.

Zabt kelimesinin Arapca ve Tiirkge kullanimlarindaki sozlik anlaminin temelinde, dikkatli bir
sekilde kavrama ve hakim olma veya zihninde kavrayarak ezberleme ve muhafaza etme, ya da yaziyla
kayda gecirerek bir koruma altina alma anlami vardir. Bu koruma, elde edilen ve hakim olunan bir seyin
elden veya hafizadan kaybolmasini, noksanlasmasin ve orijinalinin sekil veya anlam yoniiyle bozulmasim
engellemeyi amaclamaktadir.

Tespitimize gore zabt konusunu ele alan ilk eser, Imam Safii'nin er-Risale’sidir. Ik hadis
usulciilerden er-Ramehiirmiizi, zabtin terim anlamini hadisin yazilmasi, yazilanin mukayesesi ve miitalaa
edilmesi, ezberlenip akilda tutulmasi, rivayet edilenin tefakkuh edilmesi seklinde anlamlandirmaktadir.
Hadiscilerden ilk defa Ibnu’l-Esir, zabt sifatimn ilmi ihtiyattan ibaret oldugunu belirttikten sonra, zdhir zabt
ve bitin zabt olmak tizere fakihlerden etkilenerek zabt'in iki ¢esidinden bahseder. Ancak ravide aranan zabt
sartinin, zdhir zabt gesidi oldugu goriisiinii belirtir. Hadiscilerde usul olarak ilk defa Ibn Hacer zabt sifatin
zabtu sadr ve zabtu kitap olmak tizere iki sekilde terimsel anlamda kullanmustir.

Safii ve Hanbeli fakihleri, ravinin zabt sifat1 konusunda kavramsal olarak hadisciler gibi diistinmekle
beraber, Hanefi fakih ve usulctileri farkli diistinmektedirler. Hanefilerin zabt sifat1 ile ilgili kavramsal
goriistinii belirten en erken eserlerden giintiimiize gelen, Cassas'in el-Usiil fi’l-Fiisiil adli eseridir. Hanefi
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fakihlerde de zabtin zdhir ve bitin olmak tizere iki gesidinin varligini belirten ise Debbtsi ve Serahsidir.
Hadiscilerdeki zabtu sadr ile zabtu kitap, ancak Hanefilerin zahiri zabt cesidinin karsiifi olabilmektedir.
Hanefilere gore ravinin zabt sahibi olabilmesi i¢in, hem zdhiri zabt hem de bitini zabt gesidi ile muttasif
olmasi gerekir. Hanefilerin, ravilerde fakih olma sartin1 aramasinin temeli, ravinin zabt sifatindaki bitini zabt
cesidine sahip olmasi gerektigi kuralma dayanmaktadir. Hadisgilerin zabt taniminin formel, Hanefi
fakihlerin ise hem formel hem de muhteva itibari ile daha tatmin edici oldugu soylenebilir. Bu yontiyle yeni
bir hadis ustli yazilacaksa, Hanefi usiil kitaplarindaki ahbar ve stinnet boliimlerinde bulunan teknik
kaidelerin birlikte degerlendirilmesi gerekir.

Zabt kelimesi ile ilgili yapilan 1stilahi tanimlar arasindan bir tercih yapilacak olursa, hadisgilerden
Abdullah Aydmli'nin yaptig1 tanim, fakih ve usulciilerin tanimlarindan ise Hayrettin Karaman'in yaptigt
tanim tercih edilebilir. Kanaatimizce hadisgiler ile fikih usulciilerinin tanimlarimi birlestirmek, daha
kapsayici olur. Mesela; “Zabt, unutkan, vehimli, kit anlayisli olmayan bir ravinin, hadisi aldig1 zattan dikkatle
dinlemesi, ezberlemesi veya yazmasi, aldig1 hadisin liigat ve ser’t manasini iyice kavramasi, nakledecegi kimseye rivayet
edinceye kadar hadisi ezbere rivayet edecekse onu ezberlemis, kitabindan rivayet edecekse onu degisiklige ugramaktan
korumus olmas:, mana ile rivayet edecekse de kelimelerin manalara delalet farklarini ayirabilmesidir,” seklinde bir
tanim yapilabilir.

4. Zabt Sifatinin Unsurlari, Mertebeleri ve Tespiti

Yukarida zabt sifatmnin istilahi anlamu ile ilgili hadis ve fikih ustlii alimlerinin tanimlar1 ve
aciklamalar1 ifade edilirken, bu tamimlar icinde zabt unsurlarmin da gectigi gortilebilir. Bunlar1 topluca
yeniden vermek gerekirse, teyakkuz (dikkat ve uyaniklik), hifz, kitabin korunmasi, mana ile rivayette
lafizlarin manaya delaletinin bilinmesi, (Asikkutlu, 1997: 100-102) metnin ifade ettigi ser’t hiikmiiyle, yani fikhi ile
birlikte kavranmasi seklinde bes unsur olarak sayilabilir. Bu unsurlarin genisce izah edilmesinin, bir
makalenin hacmini zorlayacag: malumdur. Ravinin zabt sifatina sahip olabilmesi hususu tizerinde, hadis ile
fikih ustlt alimleri arasinda bir ittifak bulunmamaktadir. Yukarida da goriildtigti tizere, “metnin ifade
ettigi ser’t hitkmiiyle, yani fikhi ile birlikte kavranmas1” unsuru, daha ¢ok Hanefi fikih ustlii dlimlerinin sart
kostugu ve muhaddislerin pek katilmadig1 bir husustur.

Ravilerin sahip oldugu zabt sifatinin bulunup bulunmamasi incelendiginde, zabt sifatinin
mertebeler halinde oldugu goriiliir. Bu mertebeler soyledir:

-Ravideki zaptin tam olmasidir. Sahih li zatihi hadislerdeki ravilerin zabt1 tamdir.

-Ravideki zaptin hafif olmasidir. Hasen li zatihi hadislerdeki ravilerin zabt1 hafiftir.

-Cok hata yapan ravi riitbesidir. Hadiscilere gore zabti olmayan ravidir. Ancak ravinin hatalar:
dogrularina esit derecede degil ise bu riitbedeki zabt sifatina sahip olan ravilerin rivayetinin bazi fikih
usulctiilerince kabul edilebilecegi de belirtilir.

-Hatalari, ezberlediklerinden daha ¢ok olan ravi riitbesidir. Hadisgiler ile usulctiler, bu gibi ravilerin
zabt sifatini kaybettiklerini belirtirler. (Ismail Sabbah, 1997: 92-93)

Hadis ve fikih ustlii alimlerine gore ravilerin zabt sifatinin olup olmamasimin bilinebilmesi, yani
zabt sifatinin tespiti, raviyi imtihan/smamak, itkan ve zabt sifatlar1 ile bilinen giivenilir ravilerin
rivayetleriyle mukayese etmekle olur. Hadis tarihinin rivayet doneminde, muhaddislerin imtihan edildigine
dair bir¢ok ornek bulunmaktadir. Bunlardan birisi de, Hisam b. Abdilmelik(6125/743)in ¢ocuklar1 igin
Ziihri(6.124/742) ye yazdirdig1 dort yiiz hadisi, bir ay sonra hadislerin kayboldugunu soyleyerek Ziihri'ye
tekrar yazdirmasi, dnceki rivayet niishasi ile karsilastirarak aralarinda hicbir farkin bulunmadigini gérmesi
hadisesidir. (Ramehurmiizi, 1404: 397) Aslinda bu olayda Hisam b. Abdilmelik, Ziihri'nin zabtin1 stnamakta ve
sonunda onun tam bir zabt sahibi oldugunu gormektedir. Zabt sifatinin bu sekilde smavla tespitinin, su
anda bir islevselliginin oldugunu dustinmiiyoruz. Ancak bdyle bir smav, fikih usulctilerinin batini zabt
dedikleri zabti tespit etmek gayesiyle, hadis tahsili yapanlarin okuduklarini ne kadar kavradiklari ve
anladiklarinin imtihaninin yapilmasinda miimkiin goriilebilir.

Mukayese (karsilastirma) metodu ise bazi tespitlerde bulunmak icin bir¢ok ilim dalinda uygulanan
bir yontemdir. Zabt sifatinin mukayese ile tespiti de birkag sekilde belirtilebilir. (Asikkutlu, 1997: 103-105):

-Ashabin rivayetlerini birbiri ile mukayese etmek,

-Bir muhaddisin rivayetlerini degisik zamanlarda kendi icinde mukayese etmek,

-Bir seyhin birkag talebesinin rivayetlerini mukayese etmek,

-Ders esnasinda hoca ile akranlarinin rivayetlerini mukayese etmek,

-Hafizay kitap ile ya da kitabs kitap ile mukayese etmek,

-Hadisi Kur’an’a (arz ederek) mukayese etmek.

Zabt sifatinin mukayese ile tespitinde, kitabi kitap ile mukayese etme ve hadisi Kur’an ile mukayese
etme yontemlerinin, kaynaklar arasi iliskilerde, ravi tasarruflarinin ve rivayet niishalar1 arasindaki farklarin
tespiti hususunda hala islevselligini korudugunu diistinmekteyiz. Bu husus, hadisin reddi veya kabuliinden
¢ok, varsa hadisteki tasarruflar1 ve farkliliklar1 tespit, gerekirse metnin yeniden insas: ve hadise biitiinctil
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bakis1 saglamak agisindan yapilabilir. Mesela Ebti Davud(6.275/888) un Siinen adli eserinin tespit edilen
dokuz rivayet niishasinin ancak bes ravi tarafindan nakledilen niishalardan sadece ibn Arabi (5.340/951) ve
bn Dasse (6.346/957) niishalarinda bulunan el-Hasen el-Basri(6.110/728)’ye ait olan 15 maktu rivayetin
diger niishalarda bulunmamasi, (Dingoglu, 2012: 94, 108-109) niishalar aras1 mukayese ile niisha ravilerinin veya
nasihlerinin zabt problemini giindeme getirmektedir. Niishalar aras1 bu gibi farklar1 gozetmeden yapilan
atiflar ve mukayesesiz degerlendirmeler, giniimiiz hadis ¢alismalarindaki zabt teriminin islevsellestirmesini
hatirlatmaktadir.

5. Zabt sifat1 ile iligkili olan baz1 hususlar

Akil ve bulug cagma ulasmak, dini sorumlulugun temel iki sart1 kabul edilir. Bunlardan birinin
eksikligi dini sorumlulugu dustiriir. Bu iki sart ayni zamanda hadis rivayetinde bulunacak ravilerin adalet
sifatinin da unsurlaridir. Ancak “ravinin rivayetinin kabulii icin ileri stiriilen bulug sarti, hadis 6grenme
zamaninda degil, nakletme esnasinda aranmaktadir. Nitekim Hz. Hasan (6.50/670), Hz. Hiiseyin (6.61/680),
fbn Abbas(6.68/687) gibi sahabeler, cocukluklarinda 6grendikleri hadisleri, bulugdan sonra nakletmislerdir.
(Yiicel, 2012: 102; Asikkutlu, 1997: 86) Bu husus, onlarda hentiz adalet sifatlarinin olusmadigr seklinde
degerlendirilebilir. Zabt kelimesinin 1stilahi anlamini yeniden hatirlayacak olursak, ravinin akil veya temyiz
ile bulug cagina ermesini, hadisi dinleme, anlama, kavrama ve ezberleme yasi ile hadisin diline vukufiyeti
ve olusabilecek mana farkliliklarini bilmesi ile iligskilendirmek miimkiindiir.

5.1. Zabt sifatinin Hadisi dinleme/alma yas ile iliskisi

Hadis rivayetinde, ravinin kabul gérmiis tahammiil yollariyla bir rivayeti alabilmesi igin, asgari bir
yas smur1 s6z konusu edilir. Bu yas simiri, ravinin akil veya temyiz kabiliyeti ve bulGg cagiyla iliskilidir.
Ancak “hadis ravisinin akil sahibi olmasi ve ne rivayet ettigini bilmesi lazimdir. Rivayet icin asgari yas
haddi tizerinde genel bir ittifak bulunmamakla beraber, cocuk ravinin temyiz devrine girmis olmasi gerekir”
(Kogyigit, 1985: 370) Cuinkii hadis rivayetinde, hadis dinleyen ve rivayet edecek olan kisinin temyiz giicti ve
bununla ilgili yas durumu devreye girmektedir. “Rakamla tespit edilmis herhangi bir yas haddinin hig
kiymeti yoktur. Onemli olan ¢ocugun akillica konusur ve sorulan soruya akillica cevap verir halde
olmasidir. Boyle olmayan bir kimse bes yasinda degil elli yasinda da olsa sema’im1 sahih kabul etmek
mumkiin degildir.” (Kogyigit, 1985: 396) Kisinin akil sahibi olmasi biitiin ilmi vasiflar i¢in gerekli oldugu gibi,
hadis ravisi i¢in de, yani ravinin zabt sifatina sahip olabilmesi i¢in de zaruri bir durumdur. Ravinin
Misliiman olmasi nasil ki onun adalet sifati ile iligkili ise akilli olmas1 da adalet sifatiyla birlikte zabt sifat1 ile
de iligkilidir.

5.2. Zabt sifat1 ile Hadisi Manen Rivayet Arasindaki Iliski

Yukarida da ifade edildigi {izere S$afii, ravinin rivayet ettigi seye akliin iyice ermesi, lafiz
bakimindan hadisin manasini degistirecek hususlar1 bilmesi gerektigini, hadisin manasini saptiracak
hususlar1 bilmedigi halde hadisi manaya gore rivayet edenin, belki helali harama, harami da helale
gevirebilecegini belirtir. (Safii, 1309: 370) Aslinda Safii'nin bu goriisii, Mana ile hadisi rivayet etmenin, ilmi
yeterliligi gerektiren bir husus oldugunu hatirlatmaktadir. Elbette hadisi manen rivayet edenin, manen
rivayet sartlarina sahip olmasi gerekir. (Asikkutlu, 1997: 102) Bu yoniiyle manen rivayette bulunacak ravinin,
ozellikle Hanefi usulctilerinin batini zapt dedikleri “metnin ifade ettigi ser'i hiikmiiyle, yani fikhu ile birlikte
kavranmast” unsurunu unutmamak gerekir. (Debbtsi, 2001: 187: Serahsi, 2005: 1/348) Oyle ise fikith usulciilerine
gore batini zapt unsurunu tasimayan raviler, zabt sifatina sahip olamazlar. Diger bir ifade ile bu gibi kisiler,
ilmi yeterlilik seviyesine ulasamamus veya bu vasfi kaybetmis olurlar. Bu ol¢titler dogrultusunda fikhi dort
mezheb, ehil oldugu takdirde ravinin mana ile rivayet edebilecegine cevaz vermislerdir. (Yildirim, 2013: 126)

Mana ile rivayet meselesi, rivayet donemine ait bir durumdur. Hadisler kitaplarda toplandiktan
sonra fiilen boyle bir seyin ortadan kalktigina, bunlar1 degistirmenin caiz olmadigina dair ittifakin oldugu
belirtilmistir. (Yidinm, 2013: 104) Kanaatimizce bir hadisin biitiin rivayetlerinin bir araya getirilmesi ve
hangisinde ne kadar mana ile rivayet ve ne kadar takti’, ihtisar, hata vb. ravi tasarruflarinin bulundugunun
tespiti, gliniimiizde de zabtin bu yoniiniin islevsellestirilebilecegini gostermektedir. Bu tespitler, baz
problemlerin ¢oztimiine katki saglayabilir.

Hadisi dinleme/alma yas1 ve hadisi manen rivayet etme yeterliligi ile ilgili hususlar, ravinin hadisi
kavrayacak biyolojik, psikolojik ve ilmi yeterlilik bakimindan hazir olup olmadigmin gostergesi kabul
edilmelidir. Bu yoniiyle soz konusu hususlar, ravinin zabt sifat: ile ilgilidir. Gtintimiiz hadis tedrisatinda da
bunlar1 gegerli kilmak miimkiindiir. Yani hadis dersi alacak, sonra hadisi anlatacak ve hadis dersi verecek
birisinin, her yoniiyle hadisi kavrayabilecek diizeyde olmasi gerekir. Giiniimiiz hadis ¢alismalarinda bu
durum, zabt sifatinin islevselliginin bir yonii olarak kabul edilebilir.

6. “Ravinin Zabt1” Ifadesinin Anlam Alan1

Ravinin zabti vardir veya yoktur, ya da zabti az zayif olan veya c¢ok zayif olan ravi gibi
degerlendirmeler, hep ravinin zabt: ifadesinin anlam alani i¢indedir. Ctinkti kimilerine gore ravinin zabtini
bozan bazi haller, kimilerine gére bozmamustir. Ravinin zabt sahibi olmasi i¢in belli unsurlarin bulunmas
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gerekir. Ancak bu unsurlar, hadisciler ve fikih usulciileri arasinda farklik gostermektedir. Ayrica ravinin
biyolojik, psikolojik, ilmi yeterlilik vb. yonlerindeki farklilik ve degiskenlikten dolay1, zabt sifatinda da
farklilik ve degiskenlik stz konusu olabilmektedir.

Zabt kelimesinin 1stilahi anlamina dahil edilen hususlar1 maddeler halinde siralayacak olursak,
“ravinin zabt1” ifadesinin anlam alaninin sinirin1 gormiis oluruz. Gerek hadisgiler gerekse fikih usulciilerinin
zabt sifat1 ile ilgili tariflerinde, su hususlara yer verilir:

-Ravinin isittigi (sema” yoluyla aldigi) hadisi istedigi zaman hatirlayabilecek sekilde ezberinde
tutmasi,

-Rivayet ettigi seye aklinin iyice ermesi,

-Ravinin muteber bir yolla hadisleri alip tashih etmesinden itibaren, baskasina rivayet edinceye
kadar yazdig hadis kitabini korumasi,

-Rivayet ettigi metni, delalet ettigi lugavi manasi ile beraber kavramasi,

-Metni, ifade ettigi ser’i hiikmiiyle, yani fikh ile birlikte kavramasi,

-Ravinin hadisi alirken ve naklederken, unutkan ve tereddiitlii olmamasi,

-Hadisi dinlerken ve talebesine okurken uyanik ve bagka bir seyle mesgul olmamasi,

-Tashihli asil niishasindan rivayet ederken ¢ok unutkan olmamasi,

-Mana ile rivayet edecek ravinin, hadisin manasini bozacak hususlar1 bilmesi,

-Hadisinde ¢ok saz ve miinker bulunmamasi,

-En azindan kisa hadisleri ezberleme ve koruma giictine sahip olmasu.

“Ravinin zabt1” denilince buittin bu hususlarin tamaminin akla gelmesi gerekmektedir. Ciinkii
yukarida maddeler halinde bu sayilanlar, “ravinin zabt:” ifadesinin anlam alani igindedir. Baska bir ifade ile
“ravinin zabt1” vardir veya yoktur denilince, bu hususlarin varlig1 veya yoklugu kastedilmis olur. Ancak bu
hususlar tizerinde bir ittifakin olmadigini belirtmek gerekir. Sozgelimi hadiscilere gore zabt, zabtu sadr ve
zabtu kitap olmak tizere iki cesit oldugu gibi, Hanefi fikih usulciilerine gore de zabt, zdhiri zabt ve batini zabt
seklinde iki gesittir. Ancak Hanefi fikih usulciilerinin zahiri zabt dedikleri gesit, aslinda hadiscilerin hem zabtu
sadr, hem de zabtu kitap denilen cesidi kapsamaktadir. Ciinkii zdhiri zabt gesidinde hadisin her yoniiyle
muhafazasi/korunmasi s6z konusudur. Ancak batini zabt cesidi, hadisin ezberlenmesi korunmasi ve
lafizlarinin kavranmasinin 6tesinde, o hadisin ifade ettigi ser'i hitkmiiyle, yani fikhi ile birlikte kavranmasini
gerektirmektedir. Bu husus, Arap dilini iyice bilmeyi gerektirdigi gibi, ilgili hadis metnine dair fikhi bilgiyi
de gerektirmektedir. Bunun igin Hanefi fikih usulciileri, zdhiri ve bifini olan zabt gesitlerinin ikisinin birden
bir ravide bulunmasini sart kosarlar. (Debbisi, 2001: 187: Serahsi, 2005: 1/348)

Hadiscilerin zabt tanimu ile Hanefi “fakihlerin zabt tanimi arasinda sekil ve muhteva agisindan fark
oldugu acikca goriilmektedir. Hadiscilerin zabt tanimi seklidir. Fakihlerin tanimi sekli olmaktan ziyade
muhtevaya yonelik bir tanimdir. Bundan dolay: fakihler ravinin fakih olmasi ile olmamasi arasinda 6nemli
bir fark gormisler ve fakih olan ravileri digerlerine tercih etmislerdir.” (Bagei, 2013: 293-294) Safii fikih
usulciilerinde ve fakihlerinde ise boyle bir sart yoktur. Hatta onlarin zabt terimine ytikledikleri mana,
hadiscilerin tanumladig1 ravinin zabt sifati ile ortiismektedir. Zira “hadiscilere gore fikih bilmek, hifzi
destekleyen onemli bir unsurdur. Fakat rivayetin kabuliinde sart degildir. Ciinkii her ravi i¢in bunun
gerceklesmesi miimkiin degildir. Netice itibari ile hadiscilerin zabt tanuminin sekilsel olup yeterli olmadig:
goriilmektedir. Hanefi fakihlerin taniminin ise hem sekli hem de muhteva itibar1 ile daha tatmin edici
oldugu aciktir.” (Bages, 2013: 294) Dolayistyla ravinin zabt sifatinin varligl veya yoklugu meselesi, “kime gore?”
sorusunu akla getirmektedir. Bu yontiyle “ravinin zabt:” ifadesinin anlam alaninda da farkliliklar ortaya
¢gikmaktadar.

7. Zabt Sifat1 ile ilgili Kusurlar

Gerek hadisgiler ve gerekse fikih ustlii dlimleri tarafindan zabt sifatin1 tamamen yok eden veya
zedeleyen bazi kusurlar tespit edilmistir. Bu kusurlari, ravideki zabt sifatinin varligr veya yoklugunu
gosteren kriterler olarak da gormek miimkiindiir. Clinkii “her ravinin zabt giicti ayni olmadig: gibi, zabt
kusurlar1 da aymi degildir. Bu sebeple ilim adamlar1 zabtin kuvvetli veya zayif olusu itibari ile ravileri
derecelere ayirmislardir. Bu durum, hadislerin sihhati yoniinden degerlendirilmesinde 6nemli 6l¢tide etkili
olmustur.” (Erul, DIA, 2014: XXXX/61-62) Diger bir ifade ile zabt sifatinin hadisin kabulii ve reddinde etkili
oldugu soylenebilir. Zabt sifat1 ile ilgili kusurlar, genellikle hadis ustlu kitaplarinda, kesretu’l-galat, fartu’l-
gaflet, vehm, muhalefetu’s-sikdt, siu’l-hifz oldugu belirtilir. Bunlara M. Hayri Kirbasoglu tarafindan “niishalarla
ilgili problemler” (Kirbasoglu, 2000, 183) diye bir kusur daha ilave edilmistir. Kanaatimizce “niishalarla ilgili
problemler”, zabt ile ilgili bir kusur kabul edilebilir, ancak bu kusur digerleri ile iligkili oldugu i¢in onlarla
beraber de islenebilir. Belirtilen bu kusurlara Hanefi fakih ve ustlciilerinin ravi igin “fakih olma” sarti
bulundurmama eksikligi de ilave edilerek, asagida alt1 kusur seklinde siralanmaistir.

7.1. Kesretu'l-Galat (Cok Yanilmak): Ravinin rivayetinde ¢ok yanlis yapmast demektir. Terim olarak
bazen fuhsu’l-galat da denir. Yanilma oranlar1 yanilmadiklar1 kadar olan, yani yiizde elli veya daha fazla
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yanilan ravilerin rivayeti kabul edilmez. Bu kusurdan dolay1 zapt sifatin1 kaybeden ravinin rivayetine
miinker denilir. (Cakan, 1993: 95; Ytcel, 2012: 107) Nitekim Tahir el-Cezairi (6.1920), rivayetinde az hata yapanin
zabt sahibi; kabiliyetsizliginden dolay1 ¢ok hata yapan ve yamilan ravinin de zabt sahibi olmayan ravi
oldugunu belirtir. (Tahir el-Cezairi, 1910: 32) Bu konuda Hatip el-Bagdadi, “yanilmas: ¢ok olan ve rivayetinde vehmi
fazla olan ravilerin rivayetiyle ihticacin terki babi” adinda bir konu baslhig agmis ve buna dair bir¢ok ornek
vermistir. (Hatip el-Bagdadi, 1986: 173) Ravinin hafiza zayiflig1, bilgisizligi, Arap dilindeki yetersizligi, rivayet
konusundaki gevseklik ve dikkatsizligi, fiziki veya psikolojik kusuru, olumsuz cevre sartlari, rivayeti yanls
anlamas1 gibi durumlar, galata sebep olabilir. (Polat, 19%: XIII/300) Hatasiz olma ve hi¢ yanilmama, insan
fitratina pek uymamaktadir. Zaten az hata makul gorilmiistiir.

7.2. Fartu'l-Gaflet (Asir1 Gaflet ve Dikkatsizlik): Ravinin rivayetlerinde titiz olmamasi, asir1 gafil ve
dikkatsiz olmasit demektir. Bir ravinin telkine (yonlendirmeye) acik olmasi, dikkatsizliginden ve
rivayetlerindeki gafletinden kaynaklanir. Ravinin gafilligi ve dikkatsizligi az olursa, sadece dikkatsiz
davrandig: rivayetleri alinmaz, fakat fazla olursa rivayetleri reddedilir ve alinmaz. Ciinkii bu ravi, asir1
gaflet ve dikkatsizlik kusurundan dolay1 zabt sifatini kaybeder. (Cakan, 1993: 95; Yiicel, 2012: 107) Hatip el-
Bagdadi'nin meseleyi, “Gaflet sahibi ravinin hadisini reddetme babi” ve “Telkini kabul etmekle bilinenin hadisini
reddetme babi” adinda konu basliklarina tasimasi ve buna dair bircok 6rnek vermesi, konunun 6nemini
gostermektedir. (Hatip el-Bagdadi, 1986: 179-180)

Hicbir ravinin yanilmadigimi iddia edemedigimiz gibi, dikkatsizlik kusurunu da islememistir,
iddiasinda bulunamayiz. Bununla birlikte “asir1 dikkatsiz davranan cerh edilip rivayeti reddedilirken; her
insan i¢in s6z konusu olan normal diizeydeki dikkatsizlikler sika bir ravide goriilebilirse de, bu onlarin
rivayetlerinin toptan reddini gerektirmez.” (Kirbasoglu, 2000, 185)

7.3. Vehm: Ravinin rivayet kurallarini bilmemesi veya dogru oldugu zanniyla hadisi yanlis rivayet
etmesi demektir. Ravinin miirsel ve munkati” bir rivayeti muttasil; muttasil olan1 miirsel; merfu olani
mevkuf veya mevkuf olami merfu olarak rivayet etmesi gibi hatalar, onun vehmine dair kusurlardir.
Vehmine sik rastlanan ravinin tek basina rivayet ettigi hadisler delil olarak kullamilmaz ve muallel hadis
olarak isimlendirilirler. Rivayetlerinde g¢okca vehim bulunan ravinin ise, zabt sifatin1 kaybettigi igin
rivayetleri terk edilir. (Cakan, 1993: 95; Yiicel, 2012: 107)

Hadis rivayetinde, sadece zayif ravilerde degil, hatta sika ve meshur ravilerde bile vehm tiirti hatalar
goriilebilir. Ancak sika ile zayif raviler arasindaki vehm hatas1 farki, sadece bir oranin azhig veya
¢oklugundan ibarettir. “Sika olsun zayif olsun, hadis imami olsun ya da olmasin, biitiin ravilerin “vehm”e
maruz kalmalarinin miimkiin ve muhtemel oldugu gercegi” unutulmamalidir. Zira diger kusurlar gibi, bu
da onlarin birer insan olmalarinin en tabii sonucudur.” (Kirbasoglu, 2000: 190) Hz. Peygamber’in veda haccinin
hangi tiir hac olduguna dair kesin bir tespit yapilamamasinin muhtemel nedenleri arasinda, “ravilerden
kaynaklanan vehimler ile farkl te’villerin rivayetlere yansimasi”nin sebep gosterilmesi, (Erul, 2000: 421) vehm
kusurunun kacinilmaz oldugunu da gostermektedir.

7.4. Muhalefetu’s-Sikat (Giivenilir Raviye Muhalefet): Zayif bir ravinin giivenilir ravilerden birine
muhalif olarak veya sika ravinin daha sika ravilere aykiri rivayette bulunmas: demektir. Ravinin sika
ravilere muhalefeti, hadiste olmayan sozlerin ilavesi ile olursa miidrec, isnad veya metindeki isim ve
kelimelerin degistirilmesi ile olursa makliib, metin igindeki kelimelerin yazilisinda meydana gelirse musahhaf
ve muharref adini alir. Ravinin, sika ravilere muhalefet ettigi hadis reddedilir. Muhalefetu’s-sikattan dolay1
zabt sifatin1 kaybeden ravinin rivayetleri, muhalefet durumuna gore miinker, miidrec, maklib, muztarib,
musahhaf ve muharref gibi isimler alir. (Cakan, 1993: 95; Yiicel, 2012: 107) Hatip el-Bagdadi, el-Kifaye adl1 eserinde,
“hadislerinde daha ¢ok garib, miinker ve saz rivayette bulunan ravilerin rivayetiyle ihticacin terki bab1” adinda bir
konu baslig1 acarak, (Hatip el-Bagdadi, 1986: 171), ravilerin zabt sifatin1 zedeleyen muhalefetu’s-sikdt kusuruna
dikkat cekmistir.

7.5. Stu'l-Hifz (Hafiza Bozuklugu): Sika olarak bilinen bir ravinin herhangi bir sebeple akil ve
hafizasinda meydana gelen degisikliklerden dolay1 hafizasinin bozulmasi neticesinde rivayetlerinde ¢okga
hata yapmasi halidir. Ravideki bu hafiza bozuklugu siireklilik arz ederse, rivayetleri terk edilir. Hafiza kayb1
yaghlik, korliik, kitaplarinin kaybolmasi gibi sebeplere dayanirsa buna ihtilat denir. Bu gibi kusurlara maruz
kalan raviye de muhtelit denir. Sika olan mubhtelit ravilerin ihtilat 6ncesi rivayetleri kabul edilir, ihtilattan
sonraki rivayetleri ise reddedilir. (Cakan, 1993: 95; Yiicel, 2012: 108) Hatip el-Bagdadi, el-Kifaye adl1 eserinde,
“ihtilata maruz kalan ve zihni degisen ravilerden hadis dinlemeyi terk etmeye dair soylenenler babi” (Hatip el-Bagdadi,
1986: 165) adinda bir konu bashg1 agarak konuya dikkat cekmistir.

Ahmet Naim(6.1934)'in, “bir kimse bir hadis rivayet ettikten sonra onu unutursa, cumhir-u ehl-i
hadis ve fikih ve kelamca onunla amel caizdir. Cumhtr, bir muhaddis hakkinda nisyanin caiz olduguna
bakarak unuttugu hadisi bir sikanin kendisinden rivayet etmesini de tecviz ediyorlar,” (Naim, 1979: 1/385)
agiklamasi, unutmanin normal ve muhaddislerin bu kusura maruz kalabileceklerini gostermektedir. Bir
ravinin hafizasi yoniiyle cerh edilmemesi ve giivenilir sayilabilmesi icin, sadece hatasinin az olmas: yeterli
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goriilmektedir. Sayet ravinin yanlslar1 ve unuttuklar1 dogrular: ile esit veya dogrularindan fazla olmasi
halinde, hafiza bozuklugundan dolar1 giivenilir kabul edilmez ve cerh edilir. Bu kusur da diger zabt
kusurlar1 gibi kusurun meydana gelme oraniyla ilgilidir.

7.6. Fakih olmama (Hadisin ifade ettigi ser'i hiitkmii kavrayamama durumu): Bu kusur tiirin,
Hanefi fikihgilar ve usulciiler dile getirmektedirler. Yukarida bahsi gegen batini zabt kavrami, bu kusurun
temelini olusturmaktadir. Btini zabt, hadisin ifade ettigi ser't hiikmiiyle, yani fikhi ile birlikte kavranmasin
gerektirmektedir ki buna ravinin fakih olmasi denilir. Oyle ise ravinin fakih olmamasi da Hanefi fakihlere
gore zabt sifatinin bir kusurudur. Hadisi rivayet eden ravi, fikih bilgisi ve ictihad ehliyeti ile taninmamus ise,
hadisi kiyas ve ser’l esaslara aykiri olmamalidir. Hanefilerdeki bu sart, 6zellikle hadisi mana ile rivayet
edecek ravinin zabtinda aranir. Bu sartin gerekgesi, hadisi mana ile rivayet etme meselesidir. (Saban, 1990: 77)
Ravinin fakih olma sart1, daha ¢ok haber-i vahid'in kabul sartlarindan birisi ve hadisin kiyasa aykir1 olmasi
durumunda aranir. Burada Hanefi fakihlerin bu ilave sartina dikkat ¢ekilmek istenmistir. Bu sartin kendi
baglamindaki anlami, bunun temellendirilme tarzi ve buna katilmayanlarin itirazlari, ayri bir ¢alismanin
konusunu teskil eder. (Yigit, 2009: 217-241; Tisiligkar, 2010/1: 69-83) Ayrica sunu da belirtmek gerekir ki, yukarida
sayilan diger kusurlar, neredeyse hadiscilerin, hatta Safii ve Hanbelilerin, ittifak ettikleri kusurlardir.

8. Zabt Sifatinin Degiskenligi

Zabtin varligin saglayan unsurlar1 ve hususlari, kendisinde bulunduran ravideki zabt sifat1 devam
eder. Ancak zabt sifatina sahip bir ravinin hayatinin farkl: devrelerinde, biyolojik, psikolojik vb. nedenlerle,
onun zabtini zedeleyen veya yok eden kalic1 veya gegici baz1 kusurlar olusabilir. Bylece ravinin zabt gticti
ayni seviyede devam edemeyebilir. Hatta zabt sifatina sahip olan ravilerdeki zabtin derecesi de kuvvet
bakimindan farklilik gosterebilir. Iste bu gibi durumlar, hem raviler arasinda, hem de bir ravinin bizzat
sahip oldugu zabt sifatinda bir degiskenligin olabilecegini gostermektedir.

“Ravinin zabtinin degismesiyle, rivayet ettigi hadisin sihhat derecesi de degismekte ve mertebesine
gore adlandirilmaktadir. Bu nedenle zabti mitkemmel olan ravinin bir alt derecesinde bulunan ravinin
hadisi, diger sihhat sartlarini tasimasi halinde hasen li zatihi adin1 almaktadir.” (Asikkutlu, 1997: 108) Hasen li
zatihi hadis gesidinin tanimini hatirlayacak olursak, “adalet ve zabt sahibi olan, ancak zabt yoniinden sahih
hadis ravilerinin derecesine ulasamayan kimseler tarafindan muttasil bir senetle rivayet edilen saz olmayan,
illetsiz hadis” (Aydml, 1987: 68) demektir. Goruldiigti gibi sahih hadis ile hasen hadis arasindaki fark, hasen
hadisin ravilerindeki zabt sifatinin sahih hadisin ravilerindeki zabt sifatinin kuvvetinde olmayisidir.

Sozgelimi gtivenilir/sika olan ancak yashlik, korliik, kitaplarinin kaybolmas: gibi nedenlerden
dolay1 hafiza kaybma ugrayan bir ravide, ihtilat meydana gelmis demektir. Ravinin ihtilattan onceki
rivayetleri, zabti kusursuz oldugu igin kabul edilir. Ihtilattan sonra ise zabtindaki kusurdan dolay1
reddedilir. Hatta ihtilattan 6nce mi veya sonra mu rivayet ettigi bilinmeyen rivayetler hakkinda ise tevakkuf
edilir. Yani ne red ne de kabul edilir. (Naim, 1979: 1/333) Boylece bir ravinin zabt sifatindaki degiskenlik, o
raviden alinan hadislerin kabul veya reddini gerektirebilmektedir.

9. Zabt Sifatinin Islevsellestirilebilme Imkan1

Ravinin zabti, gliniimiiz ifadesi ile hadisi nakleden kisinin ilmi yonden hadis 6grenme ve 6gretme
yeterliligine sahip olmas1 demektir. (Karacabey, 2013: 184) Yukarida da goriildiigi tizere zabt sifati, ravinin ilmi
guvenilirligini gosterir. Ravilerin hadis rivayetindeki ehliyetlerinde aranan bu sart, 6zellikle hadisin rivayet
doneminde aktif bir sekilde gtincelligini korumustur. Hadis ve fikih ustlt kitaplarimizda buna dair
orneklerin oldugu bilinmektedir. Gintimtizde ise zabt teriminin bir islevselliginin olup olmadigina dair bazi
tespitler yapilabilir. Ancak zabt sifatinin islevsellestirilmesi ile rivayet doneminde hadis dinleyen ve
rivayette bulunan ravilerde aranan zabt sifat1 gibi bir sifat kastedilmemektedir. Ctinkii kitaplarda yazili olan
hadis senedlerindeki ravilerle ilgili olarak cerh-ta’dil ilmi cercevesinde zabt sifatinin giictinii gosteren
degerlendirmeler yapilmistir. Hatta sened tahlilleri icin bu tiir cerh-ta’dil ve rical kitaplarina muracaat
edilmektedir. Zabt sifatinin islevselligi ile kastedilen, zabt terimin anlam alanindan hareketle, giiniimiizde
hadis dersi alan, hadis ¢greten, miiellif ve muhakkik kisilerde zabt sifatin1 nasil ve hangi hususlarda
aktiflestirilebilecegi meselesidir. Bu baglamda zabt sifatinin iglevselliginin olabilecegini diistindigiimiiz
bazi hususlar: soyle siralayabiliriz:

9.1. Hadis Talebesi A¢isindan

1-Bedensel ve ruhsal saghk: Hadis talebesinin hadisi dinleyecek ve ogrenecek kadar zihinsel,
bedensel ve psikolojik engellerden uzak olmasi gerekir. Yashliktan ve herhangi bir hastaliktan dogan
engeller de buna dahil edilebilir. Ciinkii bu gibi durumlar, kisinin hadis dinleme ve 6grenmesini zayiflatir
veya tamamen engelleyebilir. Bu yoniiyle bu kusurlar zabt kusuru sayilmalidir.

2-Dikkat: Dikkatsiz ve dalgin bir hadis talebesi, dinledigi ve okudugu hadislerde ¢ok hata yapma,
hatal1 6grenme ile karsi karsitya demektir. Bu durum ise zabt unsuru olan onun teyakkuz sifatindan yoksun
oldugunu gosterir. Bu yoniiyle hadis talebesi, zabt sifatin1 dikkatli ve uyanik olmakla koruyabilir.
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3-Zihinsel yeterlilik: Bazi kisilerin hadis ilmine yo6nelik ilgisi ve 6grenme istegi cok olabilir, bununla
birlikte biyolojik olarak hadis veya herhangi bir ilmi tahsil edecek hafiza ve kavrama gticiine sahip
olamayabilirler. Bu gibi kisiler, hadis talebesi olamayacag1 gibi, diger ilimleri 6grenmede de zorluk
cekebilirler. Bu gibi kisileri sadece Hz. Peygambere olan sevgisinden ve hadis ilmine olan ilgisinden dolay1
zorla hadis talibi olarak kabul etmekten ziyade, onlarin ilgi ve sevkini kirmadan hadis sohbetlerine
katilmalarini saglamak daha dogru olacaktr.

4- Dil bilgisi: Arapga dilini bilmek, hadis dersi almanin bir 6n kosuludur. Ciinkii basta Kur'an-1
Kerim ve Hadis olmak tizere Islami eserlerin ¢ogu Arapcadir. Bunun icin hadis metinlerini okuyup
anlayacak kadar Arapca kelime bilgisi/liigat, sarf ve nahiv bilgisine sahip olmak bir zorunluluktur. Hadis
okuyacak kisinin dil ve tislup acisindan da belagat ilimlerinden haberdar olmasi gerekir. Zira hakikat,
mecaz, kinaye, tesbih vs. sanatlardan haberdar olamayan kisiler, hadis metinlerindeki dogrudan ve dolayh
anlatimi ve hadiste verilmek istenen mesaji anlamakta gticliik cekebilirler. Bu yoniiyle bu kisilerin zabt1 zayif
veya yok demektir.

5-Metodoloji: Hadis talebesi bir hadis kitab1 okumadan 6nce genel bir hadis edebiyati, tarihi, ustlii
ve hadis ilimleri ile ilgili malumat sahibi olmas1 gerekir. Temel bilgisi olmadan hadis tedrisatina baglayan
talebe, hadisi dinlemek ve anlamak i¢in harcayacagi cabayi, rivayetlerle ilgili kurallar1 ve usul bilgilerini
sormaya, bunlar1 6grenmeye harcayacaktir. Boylece metodoloji bilgisinin eksikligi, onun hadisi tam
dinleyemedigi ve anlayamadig1 bir duruma sevk edebilir. Bu da onun zahiri zabt sifatin1 zedeleyen bir
durum meydana getirmis olur.

6-Genel kiiltiir: Okunan hadisi anlayacak diizeyde, genel kiiltiir ve ilmi altyapiya da sahip olmak
gerekir. Hadis rivayetinin hicri ilk bes asir icinde olup bittigi ve temel hadis kitaplarmin olustugu
noktasindan hareketle, hadisi rivayet etme hususu disinda, hadis metinlerinin dogru anlasilip dogru
yorumlanmasi, metnin ifade ettii anlam, baglam, hiikiim, deger, yani fikhi ile birlikte kavranmasi
konusunda, bitini zabt terimi ile ifade edilen yeterliligi giindeme getirebiliriz. Yani hadis metinlerini dogru
anlayip yorumlayacak kadar Arapga ve dil tislubu yaninda lafizlarin delaleti, Kur’an, fikih, fikih ustld, siyer
vd. gerekli bilgiden yoksun olan hadis talebesi veya hocasi, bitini zabt sifatina sahip degildir, demektir.
Diger bir ifade ile onun zabti, ilmi altyapist1 kadardir. Bu durum ise kisinin ilmi yeterliliginin ve
glivenirliginin sorgulanmasina neden olabilir

9.2. Hadis Ogreten Agisindan

1-Bedensel ve Ruhsal Saglik: Hadis talebesi icin gegerli olan bu madde, hadis dersi veren ve 6greten
icin de gegerlidir. Hadis 6greten kisi hadisi okuyacak, talebenin okumasi halinde dinleyecek ve tgretecek
kadar zihinsel, bedensel ve psikolojik, yaslilik ve herhangi bir hastaliktan dogan engellerden uzak olmasi
gerekir. Ctinkd bu gibi durumlar, kisinin hadis dersi vermesini, okunani dinlemesi ve 6gretmesini kismen
veya tamamen engelleyebilir.

2-Dikkat: Dikkatsiz ve dalgmn bir hadis hocasi, okudugu ve okuttugu hadislerde ¢ok hata yapma,
hatal1 6gretme ile kars1 karsiya kalabilir. Bu durum ise onun teyakkuz sifatin zayifligini gosterir. Hadis
ogreticisi, dikkatli ve uyanik olmakla zabt sifatin1 koruyabilir.

3- Dil bilgisi ve Zihinsel Yeterlilik: Genelde hadis kitaplarimiz harekeli olmakla birlikte, harekesiz
matbu veya yazma niishalardan okunacak hadislerin tedrisati aninda, ravi ve yer isimleri gibi kelimelerin
okunusuna asina olamayan ve 6grendigini sik sik unutup tekrar arastiran bir kimse, hadis dersi vermede
zayifligini gostermis olur. Bu husus, 6grenci-hoca arasindaki ilmi giivenilirligi zedeler.

3- Hadis Edebiyat: Bilgisi: Hadis okutan bir kimsenin, en azindan gtiniimiize kadar gelmis temel
hadis kitaplarii mdellif isimleri ile birlikte dogru bilmesi ve bu gibi ihtiya¢c duyulan hadis literattirtint
hafizasinda tutmasi gerekir. Zaman zaman hadis kitaplarindan 6rnek verme, kitap tiirleri arasinda
mukayese yapma ihtiyact dogabilir.

4- Tahric ve Kaynaklara Atif: Bir hadis 6greticisi icin gerekli olan tahric bilgisinden kastedilen, bir
hadisi veya bir kitapta gecen hadisleri kaynak eserlerden bularak, sihhat vb. yonlerden degerlendirmesini
yapabilme becerisine sahip olmasidir. Hadis 6greticisi, hadis kaynaklarma yapilan atiflarda da dikkatli
olmas1 gerekir. Hadis hocasinin, ister hadis dersi verirken isterse yaptigi bir calismada, hadis
kaynaklarindan verdigi bilgileri tam ve dogru anlamis olmas: gerekir. S6zgelimi ¢rnek verdigi rivayetin
muttefakun aleyh oldugunu belirttigi halde, ancak o rivayetin Buhari ve Miislim’in el-Camiu’s-Sahih isimli
eserlerinde yer almamasi ve baska bir hadis kitabinda yer almasi, onun dikkatsizligini, umursamazligini ve
tesahiiliinti gosterir. Bu husus ise onun zabt1 yoniiyle giivenirliginin sorgulanmasini akla getirir.

9.3. Miiellifler, Rivayet Niisha Ravileri, Miistensihler ve Muhakkikler A¢isindan

1-Bedensel ve Ruhsal Saglhk: Hadis talebesi, hadis dersi veren ve 6greten icin gecerli olan bu
madde, miiellif ve muhakkikler igin de gegerlidir. Miiellif ve muhakkikler, hadis alanindaki te’lif ve tahkik
calismasinda zihinsel, bedensel ve psikolojik, yasllik ve herhangi bir hastaliktan dogan engellerden uzak
olmasi gerekir. Ctinki bu gibi durumlar, kisinin te’lif ve tahkik calismasindaki gtivenirliligini zedeler.
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2-Dikkat: Yapilacak bir hadis calismasindaki yazarin, hadis kaynagindan aldig1 hadisi baska bir dile
aktaracaksa dogru terciime etmesi ve Arapca metnini verecekse dikkatli ve dogru vermesi esastir. Tahkikli
nesirlerde de muhakkikin, yazma niishalarla mukayesesindeki dikkate sahip olmasi ¢cok énem arz eder.
Citinkti tahkikli nesredilmis hali yayginlik kazanacaktir. Dikkatsiz ve dalgin bir miiellif ve muhakkik, te’lif
ve tahkik calismasinda ¢ok hata yapma ile karsi karsiya kalabilir. Bu durum ise onun teyakkuz sifatinin
zayifligimi gosterir. Ancak muhakkikin hatalar1 herhangi bir vesile ile tespit edilirse, onun tahkik
calismalarma olan giiven zedelenir. Bazen ticari kaygilar nedeniyle ve dikkatsiz bir sekilde tahkik edilen
hadis veya bagka eserlerde de boyle durumlar olabilmektedir. Miiellif ve muhakkik, ancak dikkatli ve ilmi
titizlik sahibi olmakla zabt sifatin1 koruyabilir.

3- Kaynak Kullantim Metodu: Hadis kitaplarindan rivayet eden miielliflerin kaynak kullanimindaki
dikkatleri 6nem arz etmektedir. Bir muellifin kendinden 6nceki bir hadis kitabindan yaptig1 rivayette, sened
ve metin tizerinde bir tasarrufta bulunup bulunmadig, o miiellifin zabt sifatinin giictinii gosterir. Sozgelimi
Beyhaki’'nin, Eba Davud’tan aldig: bir rivayeti ayni lafizlarla alip almadig1 hususu, onun zabt konusundaki
yetkinligini gosterir. Buna “hadislerde kaynaklar arasi atiflarda tutarlilik” durumu da diyebiliriz.

Zabt sifatinin mukayese ile tespitinde, kitabi kitap ile mukayese etme ve hadisi Kur’an ile mukayese
etme yontemleri, kaynaklar arasi iliskilerin, ravi tasarruflarinin ve rivayet niishalar1 arasindaki farklarin
tespiti hususunda hala islevselligini korudugunu duistinmekteyiz. Ciinkti zabtin bir unsuru da kitaptaki
rivayetin korunmasidir. Ancak giuntimiizde rivayet donemindeki gibi bir hadis rivayetinin bulunmamasz,
hadislerin tedvin ve tasnifinin de tamamlanmasindan dolayi, herhangi bir muhaddisin rivayeti veya eserinin
yaziya doniik olan zabtini test icin boyle bir mukayese yontemine her zaman basvurulabilir. Bunun
gerekgesi, hadisin reddi veya kabulti degildir. Hadisteki ihtisar, takti’, hazf, ilga, takdim-te’hir gibi ravi
tasarruflar1 ve olusan farkliliklar1 tespit, gerekirse metnin yeniden insasi ve hadise bitiincil bakisi
saglayarak hadisi saglikli bir sekilde anlamak ve yorumlayabilmektir.

Yukarida hadis talebesi, hadis 6greten, miiellif, rivayet niisha ravileri, miistensihler ve muhakkikler
agisindan zabt teriminin islevsellestirilebilecegine iliskin hususlarla ilgili bazi 6nerilerde bulunulmustur. Bu
oneriler, terimin anlam alanina uygun olarak bir ilmi gitivenirlik kriteri olarak kabul edilebilir. Bu 6neriler
daha da genisletilebilir. Bu makalede zabt sifatinin islevsel hale getirilebilecegi hususlarin tamamim
saymaktan ziyade sunulmak istenen, zabt sifatinin hicri ilk bes asirdaki gibi olmasa da, glintimiizde bazi
hususlarda islevsel hale getirilebilecegi duistincesidir.

Sonug

Hadiscilere gore zabtin unsurlari, hadisi dinleme ve rivayet etmede teyakkuz (dikkat ve uyaniklik),
hifz, yazilanin korunmasi, mana ile rivayette lafizlarin manaya delaletinin bilinmesidir. Hanefi fakihlere
gore bunlara ilaveten, hadis metninin ifade ettigi ser’? hitkmtiyle, yani fikhi ile birlikte kavranmasi da zabtin
bir unsurudur. Bu yoniiyle “ravinin zabti” ifadesinin anlam alaninda farkliliklar ortaya cikmaktadir. Zabt
sifat1 ile ilgili kusurlarin islenmesinde kasit bulunmamaktadir. Sayet kusur kasitl: islenirse o zaman olusan
kusur, ravinin zabt sifat1 ile ilgili degil de adalet sifat1 ile ilgili bir kusura dontisiir. Bunun da tespiti
gercekten kolay gortinmemektedir. Bunun icin zabt sifatinin tespiti ve rivayetlere etkisi ictihadidir. Kisideki
zabt sifat1 stireklilik arz etmeyebilir. Ravinin biyolojik, psikolojik, ilmi yeterlilik vb. nedenlerle, zabt sifatinin
degiskenligi sz konusudur. Bundan dolay1 zabt sifatinin varligr ve yoklugunun test edilmesi de stireklilik
arz eder. Zabt sifatinin siirekli test edilmesi, ilmi bir kontrol olarak kabul edilmelidir.

Ravinin zabti, giintimiiz ifadesi ile hadisi nakleden kisinin ilmi yénden hadis 6grenme ve 6gretme
yeterliligine sahip olmasini, aymi zamanda kisinin ilmi gtivenilirligini ifade eder. Zabt teriminin anlam
alanindan hareketle, hicri ilk bes asirdaki gibi olmasa da, giintimiizde baz1 hususlarda zabt sifatini islevsel
hale getirebiliriz. Bu baglamda zabt sifatinin olup olmamasi agisindan, giintimiizde hadis alaninda herhangi
bir galisma yapilacaksa;

1-Giivenilir gtivenilmez ayirimi yapilmaksizin, ilmi kontrol baglaminda yazili hadis malzemelerinde
zabt kusurunun olup olmadig: arastirmas: mutlaka yapilmalidir.

2-Zabt1 yoniiyle olumlu ve sika goriilen ravilerin dahi, rivayetlerinde bir hatanin olup olmamas:
yontiyle zabt agisindan tekrar mukayeseli incelemelere tabi tutulmalidir.

3-Temel hadis kaynaklarimizin miiellif niishalarinin bize ulasmadig1 g6z oniinde bulundurularak,
miistensihlerin basit hatalar dahi yapabilecegi de dikkate alinarak, hadis kitaplarinin rivayet niishalari
arasinda mukayeseli arastirmalar yapilmalidir.

4-Hadis kitaplarindan alman her hangi bir hadis, ravilerden kaynaklanan zabt kusurlarina maruz
kalabilecegi dikkate alinarak, hadise biitiinciil bakabilmek veya metni yeniden insa edebilmek icin, hadisin
tiim varyantlari bir araya getirilerek karsilagtirilmalidar.

5-Hadis talebesi, hadis hocasi, miiellif, rivayet niisha ravileri, miistensihler ve muhakkiklerin,
bedensel ve ruhsal saghgi, dikkati, zihinsel yeterliligi, dil ve metodoloji bilgisi ile genel kiilttirti agisindan
zabt sifatlarini zedeleyen herhangi bir kusura sahip olup olmadiklar: dikkate alinmalidir.
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Zabt teriminin islevsel hale getirilmesi onerisi, ilmi kontrol anlaminda kullanilmaktadir. Zabt
sifatinin bagka disiplinler icin nasil ve ne kadar islevsel hale getirilebilecegi ve uygulanabilir olacagi hususu
ise yapilacak farkli calismalarin konusudur.
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