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"DOGU"DAN "DOGU BIiLIMIi"NE BiR BAKIS: MAHMUD ESAD EFENDI’NINSERIAT-I ISLAMIYYE
VE MISTER CARLYLEADLI ESERINDEKI ORYANTALIZM ALGISI
A VIEW FROM THE “EAST” OF THE “STUDY OF THE EAST”: MAHMUD ESAD EFENDI’'S PERCEPTION
OF ORIENTALISM IN HIS BOOK SERIAT-I1 iISLAMIYYE VE MISTER CARLYLE
Ugur DING"
Oz
Mahmud Esad bin Emin Seydisehri ¢ok yonlii ilmi kisiligiyle one ¢ikan bir alim, egitimci, hukukcu ve devlet adamudir.
Osmanli Devleti'nin son doénemlerindeki meshur kisilerden olmasina ragmen giiniimiizde olduk¢a az tanindigi soylenebilir. Bu
calismada onun Seriat-1 Islamiyye ve Mister Carlyle kitabindaki oryantalizm algis1 incelenmekte ve bu algi Edward Said’in s6z konusu
eserden yaklasik seksen yil sonraki oryantalizm analizi 1s1ginda degerlendirilmektedir. Mahmud Esad oryantalizmi oldukca iyimser
degerlendirir ve oryantalistlere cogu zaman iyi niyet atfeder. Onun bu tavri, Edward Said’inkinden belirgin derecede farklidir.
Calismada bu durum tespit edildikten sonra bunun sebepleri irdelenmekte ve temelde su iki nokta vurgulanmaktadir: Birincisi,
Mahmud Esad yasadig1 donemin sartlari sebebiyle oryantalizmin olumsuz yonlerini gorme imkanina Edward Said’den daha az sahipti.
Tkincisi, Edward Said oryantalist gelenegi elestirirken, biiyiik 6lgiide igeriden biri olarak, Batili akademinin bir tiyesi olarak hareket
etmekteydi ve icinde bulundugu Batili akademik gelenekten yiiksek standartlar beklemekteydi. Fakat Mahmud Esad i¢in Batililarin
oryantalist gelenegi zaten yabanci bir medeniyete aitti. Ona gore, oryantalistler Bati medeniyetinin {iyesi olduklar1 ve Bati
medeniyetinden {istiin olan Islam hikmet geleneginde yogrulmadiklar igin, Islam’t ve Miisliimanlar1 daha iyi anlamalar1 ve daha
saglikll bir bakis agisma sahip olmalar1 zaten beklenemezdi. Bu calismanin Yakin Cag Osmanl diistince tarihi incelemelerine katki
sunacagi umulmaktadir.
Anahtar Kelimeler: Mahmud Esad Seydisehri, Oryantalizm, Yakin Cag Osmanli ulemasi, Edward Said, Thomas Carlyle,
Cagdas Tiirk Diistincesi.

Abstract

Mahmud Esad bin Emin Seydisehri was a scholar, educator, jurist and statesman distinguished for his versatile scholarly
personality. Although he was one of the prominent personages of the late Ottoman period, it can be remarked that he is rather little
known in the present. In this study, his perception of orientalism in his book Seriat-t Islimiyyeve Mister Carlyle (The Islamic Path and Mr.
Carlyle) is examined, and this perception is reviewed in the light of Edward Said's analysis of orientalism some eighty years later.
Mahmud Esad assesses orientalism quite optimistically and most often attributes good will to orientalists. This attitude is distinctly
different from Edward Said's critical viewpoint. After establishing this point in the study, the reasons for this are scrutinized, and
essentially these two points are emphasized: Firstly, owing to the circumstances of the period in which he lived, Mahmud Esad had less
chance to see through the negative aspects of orientalism than Said later would. Secondly, as Edward Said criticized the orientalist
tradition, he acted to a great extent as an insider, as a member of the Western academia and expected high standards from the academic
tradition of which he was a part. However, for Mahmud Esad, the Western orientalist tradition belonged to a foreign civilization after
all. According to him, since orientalists were members of the Western civilization and were not molded in the superior Islamic tradition
of wisdom, they could not be expected to understand Islam and Muslims better and to have a healthier point of view. It is hoped that
this study will contribute to the study of modern Ottoman intellectual history.

Keywords: Mahmud Esad Seydisehri, Orientalism, Modern Ottoman Islamic Scholars, Edward Said, Thomas Carlyle, Modern
Turkish Thought.

Giris

Osmanli Devleti'nin son devrindeki diistince, bilim ve devlet hayatinda Mahmud Esad Efendi ileri
gelen sahsiyetler arasinda yer almaktaydi. Halid Ziya'nin ifadesiyle "Hukuk Mahkemesi Reisi Mahmud Esat
Efendi", "meshur fazil"d1 (Usakligil, 1969: 177). Abdiilhak Hamid onu Briiksel'de karsilastig1 "rical-i benam"
arasinda sayar (Tarhan, 2013: 326).Ebtil'ulda Mardin tarafindan "emsali ender yetisen ilim adamlarimizdan"
olarak nitelenir (Mardin, 1966: 339).Mahmud Esad’in ¢ok yonlii entelektiiel portresi icinde klasik medrese
geleneginden Islam alimi ve Islam hukukgusu olusu ilk plandadir. Ancak o aynmi zamanda bir modern fen
bilimleri uzmani, modern devletler hukuku bilgini, tarihgi, egitimci ve devlet adamidir.Bugiine kadar
Mahmud Esad'in tarihgiligi ve hukukculugu tizerinde duran ¢alismalar yapilmis olmakla beraber'onun daha
genel diistiniir kimligi cok daha az dikkat cekmis gibidir.2Mahmud Esad Efendi'nin Seriat-1 Islimiyye ve

PAras. Gor., Gazi Universitesi, Polatlt Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Tarih Bolumii.

1 Mahmud Esad Efendi'nin biyografisi, tarihgiligi ve Islam hukukculugu hakkinda su tez galigmalarina miiracaat edilebilir: (Erdogdu,
2002), (Erkul, 2005) ve (Altintas, 2010). Mahmud Esad Efendi'yi tanimaya baslangig igin iyi bir kaynak, ismi yukarida ge¢mis olan
Erdogdu'nun yazdig1 TDV islam Ansiklopedisi (DIA) maddesidir: (Erdogdu, 2009). Mahmud Esad'm hukukguluk ve hadisciligine dair
makaleler de yazilmistir: (Kose, 2003), (Yoriik, 2012) ve (Kahraman, 1999).

2 Bu yondeki bir calisma sudur: (Alp, 2006).Burada Mahmud Esad Efendi'nin Rusya idaresindeki Tiirk Diinyasma ve gagdas Islami
meselelere dair goriisleri onun 1913 yilindaki Rusya ziyareti esnasinda Tatar basinina verdigi beyanlara dayanarak islenmektedir.
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Mister Carlyle kitab1 (Mahmud Esad, H. 1315, H. 1316a, H. 1318)3 onun bu daha genel diistntir kimligini
gozlemleme ve degerlendirmeye, béylece zamanin diistince tarihini daha iyi anlamaya imkan saglayacaktir.
Islam ve Bati iliskilerine dair tartismalarin en az bugiinkii kadar énemli oldugu o dénemde yazilmis olan bu
eserdeki oryantalizm algis1 da bu yonde onemli ipuglar1 barindirmaktadir. Edward Said'in oryantalizmi
sorgulayan ¢i81r agici eserinden (Said, 1979)beri bu kavrami ¢cok daha farkli ve elestirici algilayan giintimiiz
okuru, Mahmud Esad'in olumlu bakis agisinu ilk basta muhtemelen yadirgayacaktir. Ancak bu bakis agist
Yakin Cag diisiince tarihi baglamma oturtularak incelendiginde, bu ilk tepki yerini daha derin bir anlayisa
birakacaktir. Edward Said’in ilk olarak 1978'de yayimlanan eseri Orientalism”paradigma kurucu bir eser”
oldugundan (Bulut, 2012: 1), “oryantalizm elestirisi kavraminin kurulusu” bu eserle gergeklestiginden
(Yildiz, 2013: 221), Mahmud Esad’in tavrini degerlendirmekte Said’in bu eserinin kilavuzluguna o6zellikle
basvurulacaktir.

Mahmud Esad bin Emin Seydisehri* Hicri 1272'de Seydisehir'de dogdu (BOA, SAID: 18/419-420).Bu
tarih, miladi olarak 1855 veya 1856'ya denk gelir (TTK, Tarih Cevirme Kilavuzu). Mebtisan Meclisi'nde
mebusken Istanbul’da rahatsizlanarak 18 Mart 1918’de hayatin1 kaybetti (Cankaya, 1968-1969: 1030). Su
halde, Mahmud Esad Efendi gencligini Tanzimat Devri'nde yasamis ve 20'li yaslarinin basindan itibaren bir
alim, distintir, egitimci ve yazar olarak Omriiniin biiytik kismmi Sultan II. Abdiilhamid zamaninda
gecirmisti. Bununla paralel olarak, Mahmud Esad'in Seriat-1 Islamiyye ve Mister Carlyle'da atif yaptig1 baslica
iki Osmanl ¢agdasi Ahmed Midhat Efendi ile Ahmed Cevdet Pasa'dir. Cevdet Pasa onun Usul-i Hadis'inin
ilk basimi (Mahmud Esad, H. 1309) hakkinda bir degerlendirme yazis1 da yazmist: ve Mahmud Esad daha
sonra bu degerlendirmeyi ayni eserin ikinci bastminin baginda alintilayacakti (Mahmud Esad, H. 1316b: 3-8).
Mahmud Esad'm Ahmed Midhat'la olan dostlugundaki yakinlik ise Seriat-1 Islamiyye ve Mister Carlyle
kitabindaki ifadelerden agikca belli olmaktadir. Ornegin bunlardan birinde Mahmud Esad ondan “hakim-i
sehirAhmedMidhat Efendi biraderimiz” diye bahseder (Mahmud Esad, H. 1315: 6).

Mahmud Esad Efendi Seriat-i Islamiyye'yi ilk defa yayimladigi 1897 yilinda kirkli yaglarmin
baslarinda bulundugundan,bu siralarda hayatinin geng olgunluk déneminde olarak nitelenebilir. Mahmud
Esad Seydisehribu eseri yazmadan 6nce, 1885'ten 1896'ya kadar, izmir'de hakimlik ve egitimcilik yapmus,
orada Halid Ziya ve Nevzat Tevfik'le beraber Hizmet ve Ahenk gazetelerini ¢ikarmusty; ardindan, Maliye
Hazinesi Hukuk Misaviri olarak vazife yapmak tizere 1896'da Istanbul'a donmdistii (Erdogdu, 2009: 25).
Seriat-1 islémiyye’nin yazimini takib eden, Sultan Abdiilhamid devrinin sonraki yillarinda ve II. Mesrutiyet
devrinde ise Mahmud Esad'in devlet adamligi 6n plana c¢ikmus goriinmektedir. Kendisi Defter-i
HakaniNazir’'yken 1910-11 yillarinda yaptig1 calismalardan 6tiirii adi Tiirkiye'nin tapu-kadastro tarihine
kurucu isim olarak gececek ve ailesine daha sonra "Kadaster" soyad verilecekti (Erdogdu, 2009: 25).

Seriat-1 Islamiyye ve Mister Carlyle kitab1 daha ziyade kelam ilmiyle ilgilidir, ¢tinkii isminden de
anlagilabilecegi tizere Islam'm savunulmasina odaklidir; ancak yazarim Islam tarihgiligi de kitaba damgasim
vurmustur. Carlyle da Islam tarihine ¢okca atif yaptigindan Mahmud Esad Islam tarihgiligini bolca kullanir
ve Islam tarihine dair ayrintili bilgilere, kitabin gayesi olan Islam'in dogru tamitimi ve miidafaasi igin genis
yer verir.Kitabin tam konusu ise Thomas Carlyle'in On Heroes, Hero-Worship, and the Heroic in History
(Kahramanlar, Kahraman Takdisi ve Tarihteki Kahramanlik Uzerine) adl1 eserindeki, Hz. Muhammed'e dair
The Hero as Prophet (Peygamber Olarak Kahraman) baslikli boliimiin terctime ve serhidir.> Carlyle’in
meramint agiklamak ve tamamlamak, boylece onun dogru yorumlarini desteklemek kadar onun yanlis
algilarini diizeltmek de bu serhin konusuna dahildir. Bu diizeltmeler bazen oldukca keskin olabilmektedir.
Ornegin bunlarin bir tanesinde Mahmud Esad Efendi su kiictimseyici ifadeyi kullanr: "Gériiyorsunuz ya!
Bicare Karlayl [Carlyle] Kur'anin nasil ve kag¢ def'ada cem edildigine bile vakif degil imis" (Mahmud Esad, H.
1318: 327).

Mahmud Esad'in Batr'yla ve Batili dillerle iliskisini anlamakta onun izmir'deki yillar1 hakkinda daha
sonra sdyledikleri 151k tutucudur: “Meslek ve hayatima Izmir muhiti ¢ok tesir etmistir. Memuren Izmir’e
gittigimde kendimi baska bir mubhitte buldum. Orada bir sosyete var, efkar miiterakki, ticaret miiterakki.
Burada kendimi bir Avrupa dleminde ve daima Avrupa terbiyesi gormiis zevatla temasta buluyordum.¢
Bunlar fikrime ¢ok viisat verdi” (Erk, 1954: 358-359). Ancak Bati1 kiiltiiriinti “ileri” olarak 6vmekteymis gibi

3Seriat-1 Islamiyye ve Mister Carlyle ii¢ ctiz halinde H. 1315 ve 1318 (M. 1897-1900) yillar1 arasinda yayimlanmust;; ancak anlasildig
kadariyla daha sonra bu ciltler birlestirilip ikinci ve tigtincii ctiz kapaklart kaldirilarak H. 1315 tarihli tek bir cilt olusturuldu. Kitap
glintimiizde Milli Kiitiiphane basta olmak {izere bazi kiitiiphanelerde bu sekilde H. 1315 tarihli tek bir cilt olarak bulunmaktadir. Bu
calismada aslina uygun olarak her ctiz ayr1 bir cilt kabul edilecektir.

4Seriat-1 Islumiyye ve Mister CarlyleMahmud Esad, H. 1315, H. 1316a, H. 1318) dahil olmak tizere bircok eserinde ismi bu sekilde
yazilidir.

5 Bu kitap ilk olarak bir konusmalar dizisi seklinde sozlii olarak 1840'ta sunulmustu. Carlyle bu tiir konusmalar1 yapmaya 1837'de
Alman edebiyati tizerine olan konusmalariyla baslamisti (Farrand, 1928: xv). 1840’taki konusmalarin kitap hélinde basimi ilk defa
1841'de gerceklesti(Gray, 1906: xxxiii).

¢ Hasan Basri Erk’in metninde buras1 “bulunuyordum” seklinde yazilmus olsa da dogru kelime “buluyordum” olsa gerektir.
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duran bu ifadeleri Mahmud Esad'm kisiliginin diger yonleriyle beraber degerlendirmek gerekir. Mesela
Ebiil'ula Mardin'in sahitligine gére Mahmud Esad Efendi "daima, ilmiyye kiyafetinde sarikli olarak gezerdi”
(Mardin, 1966: 339).Ilerleyen sayfalarda daha iyi goriilecektir ki Mahmud Esad Bati'ya karsi derin bir merak
ve vukuf ile Islam ilim gelenegine olan siki bir baglilig1 sahsinda birlestirmis miimtaz drneklerdendir.

Dogu-Bat1 ikiligi Kavrami ve Oryantalizm

“Sarkiyatcilik”,”dogu bilimi” veya “miistesriklik” gibi tabirlerle de karsilanan oryantalizm kavrami
en basta Avrupalilarin kimliklerini {izerine bina ettikleri Dogu-Bat1 ikiligine dayanir. Avrupalilar kendi
kimliklerini olusturup bunun karsitina Orient (Sark veya Dogu) adini verirken, Dogu kavramini da ¢ncelikle
kendilerine en yakin olan ve en iyi tamidiklar1 bolgelere, yani Orta Dogu ve Kuzey Afrika'ya gore
tanimladilar (Findley, 1998: 15). Nitekim Edward Said'e gore Avrupa'da Orient kavraminin anlami 19.
ytizyilin baslarina gelene kadar sadece Hindistan ve Kitab-1 Mukaddes tilkeleriyle sinurliydi (Said, 1979: 4).
Araplar ve Islam demek neredeyse bin y1l boyunca Batilillar igin Dogu demekti (Said, 1979: 17).Keza Thomas
Carlyle da Mahmud Esad’mn Seriat-1 Islamiyye ve Mister Carlyle'tm dayandirdigiTheHero as Prophet'taDogu ile
Islam" birbirine denk sayar: "Biitin Dogu, takvimini bu Kagis'tan, onlarin verdikleri isimle Hicret'ten
itibaren tarihlendirir. Bu Hicret'in 1 yii bizim takvimimizin 622 yilidir, Muhammed'in hayatinin da
53'tinctisti.” (Carlyle, 1906: 59).7

Batililarin ve bir Batili olarak Carlyle'in yaptig1 Bati-Dogu ayirimin1 Mahmud Esad Efendi de kabul
etmisti. O, Seriat-1 Islamiyye ve Mister Carlyle boyunca bazen”Garb”, bazen” Avrupa” ve bazen de” Avrupa ve
Amerika” kelimeleri ile ayn1 kavrama isaret eder. "Garb" veya "Avrupa ve Amerika" dedikten hemen sonra
bu terimler yerine siklikla sadece “Avrupa” demekle yetinir. Bu durum anlasilirdir, ciinkii o bunlarn
yazarken Bat1 medeniyeti biiyiik olciide hala bir Avrupa medeniyetiydi ve ABD daha yeni yeni giiclii bir
tilke haline gelmekteydi.

Mahmud Esad'm "Sark" kavrami da neredeyse aynen Batililarinki gibidir ve oncelikle Islam alemini
icerir. Ornegin, oryantalistlerden Savary'nin 1782'de bir Kur'an gevirisi ve "mu'tebere-i sarkiyyeden me'htiz
olmak {izere bir 'siyer-i Nebi" yayimladigini belirtir (Mahmud Esad, H. 1315: 14). Mahmud Esad'in
“mu’tebere-i sarkiyye” dedigi kaynaklarin islam kaynaklari oldugu agiktir, giinkii bir “siyer-i Nebi” ancak
Islam kaynaklariyla yazilabilir. Keza kendisi Aloys Sprenger’in Hindistan’daki faaliyetlerinden bahsederken
de Dogu-Bati iligkileri ve uzlasisi kavramina defalarca atif yapar (Mahmud Esad, H. 1315: 18-20). Yine deger
verdigi oryantalistlerden olan Sylvestre de Sacy hakkinda konusurken onun “elsine ve ultim-1 sarkiyyeyi
Avrupaya o6gretmek hususundaki hizmeti”’ni 6ver (Mahmud Esad, H. 1316a: 180) ve sunu ifade eder ki
Sacy'nin “zamanina kadar Avrupada milel-i sarkiyye ve bilhassa Miisliimanlar hakkinda her tarafi nice
ekazib istila etmis"ti (Mahmud Esad, H. 1316a: 181). Biitiin bu orneklerde yazar Dogu-Bat1 ayirimi yapip
Islam alemini bu devasa Dogu'nun icine katmaktadir. Medrese asilli bir Osmanli aliminin "Sark" kavramini
bu sekilde kullanisi, onun Batili matbuat ve nesriyata olan asinaliina ve oradaki kiiltiirel
kavramlastirmalar1 benimseyisine dair énemli bir isarettir. Bati-Dogu ayrimini kabullenis Mahmud Esad'in
sahsina mahsus da sanilmamalidir. Amit Bein'in tespit ettigi tizere, bu ayirrm Osmanh aydinlar: tarafindan
epeyce benimsenmis ve mesela Ahmed Hilmi'nin elinde olumlu anlamlar da kazanmisti. Ahmed
Hilmi,"Sarklilar"in bilim, teknik ve ekonomi bakimindan Avrupa'dan geri olmakla beraber ahlak ve sosyal
yap1 bakimindan tistiin olduklarini savunmustu (Bein, 2007: 614).

Dogu-Bat1 ayirimi temelindeki iste bu kimlik tarifine dayali olan oryantalizmi Edward Said tig
kademede tanimlar. Ik olarak, asil ve akademik anlamiyla oryantalistler ve onlarin akademik galismalari
bulunur: "Ister spesifik ister genel yonleriyle olsun, Dogu'yu 6greten, onun hakkinda yazan veya arastiran
herkes -kisi antropolog, sosyolog, tarihci veya filolog da olsa bu gegerlidir- bir oryantalisttir ve onun yaptig1
da Oryantalizmdir” (Said, 1979: 2).Hemen sonra Said'in oryantalizme dair ikinci ve daha genis tanimiyla
kars1 karsiya gelinir. Said oryantalizmin bu anlamini soyle agiklar:

Oryantalizm [ikinci anlamiyla] bir diistince tarzidir ki Dogu ile (cogu zaman) Bati arasinda yapilan

ontolojik ve epistemolojik bir ayirima dayalidir. Bu ytiizden, aralarinda sairler, romancilar, filozoflar,

siyaset teorisyenleri, ekonomistler ve imparatorluk yoneticileri de olan ¢ok biiytiik bir yazar kitlesi

Dogu ile Bati arasindaki temel ayirimi Dogu, onun halki, &detleri, "zihn"i, kaderi vs. ile ilgili

teferruath teoriler, destanlar, romanlar, sosyal tasvirler ve siyasi anlatimlar igin baslangic noktasi

olarak kabul etmislerdir. Bu Oryantalizm, s6z gelimi, Aeschylus'u da, Victor Hugo, Dante ve Karl

Marx'1 da barmndirabilir (Said, 1979: 2-3).

Oryantalizmin bu taniminda bu calisma icin énemli olan bir incelige dikkat cekmek zorunludur: Bu
ikinci anlamiyla oryantalizmle iligkili olan kisilere cogu defa Oryantalist ad1 verilmemektedir. Kelimenin asil
anlamiyla oryantalistler, yukarida gecen birinci ve akademik anlamiyla oryantalizm faaliyetini

7 Aksi belirtilmedikge gosterilen ingilizce kaynaklardan olan biittin direktterctimeler bu satirlarin yazarina aittir ve bu ¢alisma igin
yapilmustir. Normalde yabanci dillerden dogrudan yapilan terctimeleri tirnak icinde gostermek gerekmemekle beraber, bu calismada
dogrudan terciime tesebbiislerini belirtmek i¢in bunlar yine de tirnak icinde veya blok alint1 olarak gosterilecektir.
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yriitenlerdir. Fakat akademik mahiyette olmasa da "Dogu" dlemi hakkinda ¢okca fikir yiirtitmiis olan diger
yazarlar da kelimenin ikinci ve mecaz anlamiyla bazen oryantalist sayilabilirler.Nitekim Edward Said bu iki
"oryantalist" tiirlinti s6ylece net olarak ayirmaktadir: "Bir on dokuzuncu ytiizyil Oryantalist'i, bu ytizden, ya
bir bilgindi (Sinolog, Islam bilimci veya Hint-Avrupa bilimci) veya yetenekli bir merak sahibi
(LesOrientales'deki Hugo ve WestdstlicherDiwan'daki Goethe) veya her ikisi (Richard Burton, Edward Lane,
FriedrichSchlegel)” (Said, 1979: 51).

Said'in ilk iki oryantalizm ve oryantalist tanumini gordiikten sonra Mahmud Esad'in tanimina da
bakmak faydali olacaktir. Mahmud Esad Seriat-i Islamiyye'nin baslarindaki bir bolim, "llk Miistesrikler"
baslig altinda, miistesrik (oryantalist) kavramina ve baslica oryantalistlere ayirir (Mahmud Esad, H. 1315: 7-
22). Oryantalistleri su s6zlerle bir yandan tanimlar ve bir yandan takdir eder: "Sarklilarin ahval ve adat ve
mezahib ve mu'tekidatindan bahsetmeleri hasebiyle miistesrikin namimi alan zevatin kesf-i hakikate
hizmetleri istisgar buyurulmasin" (Mahmud Esad, H. 1315: 4). Bu durumda Edward Said'in bahsettigi her iki
oryantalist ve oryantalizm tanimi: da Mahmud Esad'in tanuminin igine girmektedir, ¢tinkiit Mahmud Esad
burada bir kisiyi oryantalist saymak icin onun "Sarklilar"dan "bahsetmesini" yeterli gormektedir. Bu
bahsetme veya anlatmanin kapsamu icine Said'in birinci tamimiyla akademik arastirmacilar da, ikinci
tanimiyla "yetenekli merak sahipleri" de girebilir. Nitekim Mahmud Esad'mn oryantalist taniminin igine giren
kisilerle ilgili olarak bu galismada verilecek ornekler de bu hiikmii pekistirecektir. Bu tanimda sunu da
gozlemlemek miuimkiindiir ki Mahmud Esad Efendi'nin oryantalistlere kars: tavrini belirleyen temel saik
hakikatin ortaya ¢ikarilmasidir, kendisinin hemen yukaridaki deyisiyle "kesf-i hakikat"tir. Mahmud Esad'a
gore Oryantalistler Miisliiman olmasalar ve bakis acilar1 bu sebeple carpik olsa bile, bizatihi Islam't
tanitmalar1 sebebiyle ister istemez hakikate hizmet etmektedirler ve bu yiizden onlarin yaptiklar is takdire
sayandir. Nitekim Mahmud Esad Efendi, nihayetinde Seriat-1 [slamiyye ve Mister Carlyle gibi bir bashiga sahip
olan bu kitab1 Islam miidafaasi i¢in yazmaktadir.

Said'in tiglincti Oryantalizm tanimi da yol gostericidir. Said, kendisinin tarimladigy tictincti
oryantalizmin daha tarihsel ve maddi oldugunu ve bir “tiizel kurum" oldugunu belirtir. Bu oryantalizmin
amaci Dogu'yu aciklamak suretiyle onun {tizerinde hakimiyet kurmaktir (Said, 1979: 3).Ardindan Said bu
tigtincii Oryantalizmin 6nemini sdyle agiklar:

Tarih ve kiiltiir bakimindan, Sark'taki Fransiz-Britanyali dahli ile --II. Diinya Savasi'ndan sonraki

Amerikan ytikselisi donemine kadarki-- biitiin diger Avrupa ve Atlantik giiclerinin dahli arasinda

nitelik farki gibi nicelik farki da vardir. Oryantalizmden bahsetmek, bu yiizden, esas olarak ama

miinhasiran degil, bir Britanyali ve Fransiz kiiltiirel tesebbiistinden bahsetmektir (Said, 1979: 3-4).

Fransizlar ve Ingilizlerin {iciincii anlamiyla Oryantalizme hakimiyetlerini Mahmud Esad Efendi de
daha sistemsiz olarak tespit eder, ancak onu son derece onaylayici olarak yorumlar. Miistemlekeciligi-belki
bagka yonlerden degil fakat- [slam'in Avrupalilarca taninmasi bakimindan olumlu géren Mahmud Esad’mn
ifadesine gore en cok miistemlekecilik yapan uluslar Islam’1 en ¢ok taniyip ényargilarini en cabuk yikmaya
baslayanlardir. Bu iki ulus hakkinda kendisi su ifadeyi kullanir: “Islamiyyet hakkindaki su nazar-1 adavet-
eseri, en evvel tebdile miibaderet etmek serefi Fransiz ve Ingiliz akvami beyninde miisterektir” (Mahmud
Esad, H. 1315: 13). Mahmud Esad’in da bu alintida ayn1 Edward Said gibi Islam'a kars: belli bir Batili bakis
agisini konu edinmis olmasi ilgi gekicidir. Hatta o da bunun miistemlekecilik ile olan iliskisine temas
etmektedir, ancak Oryantalizm faaliyetlerinin bu bakis acisina katkisini oldukca farkli gormektedir.
Mahmud Esad’a gore, Batililarin Islam'a diismanca bakislar1 ("nazar-1 adavet-eser") bu faaliyetler sayesinde
kirilmaktadir. Oysa az ¢nce goriildiigi {izere, Said'in kanaatince, Oryantalizm faaliyeti bu kadar masum
degildir, zira Dogu'ya hitkmetme amacina yoneliktir. Oryantalizmin Dogu'ya hiitkmetmekle ilgili bu amacim
ve masum olmayisini seytani amaglar veya komplolardan bahsetmekle karistirmamak gerekir. Nitekim Said,
kendisinin de "'Sark alemini bastirmak i¢in olan menfur bir Batili oyun'dan soz etmedigini vurgular. Bunun
yerine, onun anlatmaya calistit sudur ki Oryantalizm "acikca farkli (veya alternatif ve yeni) olan bir
diinyay1 anlamak, baz1 durumlarda kontrol etmek, manipiile etmek, hatta dahil etmek icin olan belirli bir
irade veya niyettir" (Said, 1979: 12).

Miistesriklerin bakis agilarindaki egrilikler ne olursa olsun, Mahmud Esad bunlar1 daha biiyiik bir
fayda icin hafifsemeye meyleder. Bu fayda da mistesriklerin Islam'in taninmasina ve dolayisiyla hakikate
olan hizmetleridir. Nitekim Mahmud Esad, Hz. Peygamber ve Islam aleyhindeki &nyargilarin yikilmaya
baslamasmin "miistesrikler sayesinde" gerceklestigini yazar (Mahmud Esad, H. 1315: 41). Yine Mahmud
Esad’in kanaatine gore Batili oryantalistlerin hakikat namina olumlu isleri sempatiyi hak etmektedir. Ciinkii
Batililar Giordano Bruno gibi dustniirleri daha iki-ti¢ ytizyill once yakarak idam edecek kadar
hosgoriistizken bugiin s6z konusu kisilere saygi duyacak seviyeye erismislerdir. Dahasi, Batili aydinlar
Huristiyanhigin bas diismani sayilagelmis Islam'in ta kendisini Hiristiyanlara tanitacak kadar ilerlemislerdir
ve bunu saglayan da biiyiik olctide oryantalistlerdir (Mahmud Esad, H. 1315: 4-5).Ayrica oryantalistlerin
calismalar1 Mahmud Esad'a gelecek hakkinda timit vermektedir. Yazara gore, ge¢cmisten yola cikarak
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gelecek hakkinda mantikli cikarim yapilirsa, Oryantalistlerin galismalar1 sayesinde Islam'a dair hakikatlerin
daha da iyi anlasilacag goriilecektir (Mahmud Esad, H. 1315: 41).Mahmud Esad bu timitvar sozleri ederken
oryantalistlerin ve Batililarin Islam'a bakisinin gegmisinden de bir hayli haberdardir. Nitekim Batililarin
Islam'a karst ilk tavirlarmi, bu tavirlarin sonuglarim ve bunlardaki degisimleri gostermek amactyladir ki
Carlyle’in The Hero as Prophet'm (Peygamber Olarak Kahraman'ini) terclimeye ge¢meden 6nce ayr1 bir boliim
altinda oryantalizmin ge¢misini anlatir (Mahmud Esad, H. 1315: 6).

Edward Said ise oryantalizmin ge¢misten beri ne sekilde degistigini ¢ok farkli degerlendirir. Said’e
gore, oryantalist gelenek Avrupalilarin Islam'a dair bilgisini arttirmaktansa ancak cehaletlerini daha ince ve
karmasik hale getirmisti. Oyle ki Avrupalilar Sark'taki pek cok seyi Batili orijinallerin birer kotii taklidi
saymak gibi "narsist¢e" bir tavir igindeydiler ve oryantalizm sayesinde bu tavrin sadece ayrintilari
degisebilip temeli aym kalmisti. Mesela 12'inci ve 13'uincii ytizyillda Avrupalilar Arabistan't Avrupa'nin
kenarinda, sapkinlarin sigindig1 bir yer olarak goriirlerken buna paralel olarak 20'inci ytizyilin oryantalist
alimine gore de Islam ancak ikinci dereceden bir Ariusguluktu (Said, 1979: 62-3).8Keza Mahmud Esad Efendi
de "Frenk miiverrihleri'ne atfettigi, Ariusqulukla ilgili ayni iddiay1 ele alarak elestirir (Mahmud Esad, 1318:
211-212).Yine de, goriildigi tizere, Batililarmn Islam algisina olan oryantalizm katkisint hi¢c de Edward Said
kadar olumsuz gormez.

Biitiin bunlarla beraber, Mahmud Esad biitiin oryantalistler hakkinda ayni diisiinmez. Islam't ok
olumsuz goren oryantalistlere ve Batililara karst bakisi, Islam't daha olumlu degerlendiren Oryantalistlere ve
Batililara olan bakisindan agik segik olarak farklidir. Onun Thomas Carlyle ve William Muir'e dair fikirleri
kiyaslanirsa bu fark daha iyi anlasilabilir.

Carlyle, Muir, Sprenger, Sacy ve Oryantalist Gelenek

Mahmud Esad'm olumlu oryantalist taniminin ilk goriintimiine daha kitabimn basinda rastlanmr ve bu,
kitabin konusuyla dogrudan ilgilidir. Mahmud Esad Efendi, Thomas Carlyle'dan (1795-1881)°bir oryantalist
olarak s6z eder ve hatta onu tanitirkensu ifadeyi kullanir: "miistesrikin-i Garbiyye[...] ve bunlar icinde bir
mevki-i miimtaz ihraz etmis olan Mister Carlyle" (Mahmud Esad, H. 1315: 2). Oysa Thomas Carlyle
"Sarkiyat" alaminda eser vermedigi gibi,Seriat-1 Islamiyye'de kismen terciime edilmis olan kitabinda Hz.
Muhammed’e yaptig1 atiflar1 dahi ikinci elden kaynaklara (asil oryantalistlerin eserlerine) dayandirmusti.
Dolayisiyla kelimenin asil anlamiyla -yani yukarida gegen birinci tanima gore- Carlyle’in bir "oryantalist"
sayilma imkan1 yoktur.’® Ancak Mahmud Esad'in zihnindeki olumlu oryantalist/ miistesrik ¢agrisimi burada
devreye girer. Carlyle Mahmud Esad'in terctime ettigi kitap boltimiinde ikinci elden kaynaklara gore de olsa
[slam'1 ele aldigindan ve iistelik bakis agist biiyiik dlctide olumlu oldugundan, Mahmud Esad Carlyle'r
oryantalist saymakla kalmay1p ona burada "bir mevki-i miimtaz" atfetmektedir.

Carlyle'n eserleri oryantalizmin birinci ve temel anlamina girmemekle ve dolayisiyla normal
sartlarda Carlyle bir oryantalist sayilmamakla beraber, surasi da bir gercektir ki Said'in bahsettigi ve
yukarida anilmis olan ikinci ve genel anlamiyla oryantalizm faaliyeti Carlyle'n yazdigi bu metni de
kapsamaktadir. Bir taraftan, Thomas Carlyle kelimenin asil anlamiyla bir oryantalist bilgin degildir, fakat o,
TheHero as Prophet (“Peygamber Olarak Kahraman”) bashikli konusmasinda ve ona ait yazili metinde bir
diisiince tarzi olarak oryantalizm faaliyetinin igindedir. Bu yonden kendisinin geng¢ bir ¢agdasi olan Karl
Marx ile beraber zikredilebilir, hatta yukarida gecen Goethe gibi o da kelimenin ikinci anlamiyla bir
oryantalist sayilmalidir.

Bu donemlerde Carlyle’1 takdir eden tek Miisliiman alim veya yazar Mahmud Esad Efendi degildir.
Carlyle'n The Hero as Prophet't olumsuz yorumlar da icermesine ve Godfrey Higgins'in Hz. Muhammed
savunmasi (Higgins, 1829) ondan on yildan fazla bir zaman 6nce yazilmis olmasina ragmen, Carlyle’in bu
eseri Islam aleminde Miisliiman yazarlarin o zamandan beri biiyiik ilgisini cekmis ve Hz. Muhammed'in
Bati’daki imajimi diizelttigi icin ¢okca ovilmiistiir (Ali, 2014: 48). Nitekim Edward Said'in Orientalism
kitabinda bu yonden ele aldig1 sinuirli sayidaki Batili yazardan biri de Thomas Carlyle'dir. Said kitabin bir
yerinde onun ismini John StuartMill, Arnold, Newman, Macaulay, Ruskin, George Eliot ve Dickens ile
beraber "irk ve emperyalizm tizerinde belirli goriisler'iyle taninan "liberal kiiltiirel kahramanlar" arasinda
sayar (Said, 1979: 14).

Bu ¢alisma igin daha da direkt 6nem ve anlama sahip olarak, Said dogrudan The Hero as Prophet
hakkinda yorumlar yapar. Seriat-1 [slamiyye ve Mister Carlyle't ayn1 metnin terctime ve serhine hasretmis olan
Mahmud Esad'dansa Edward Said bu béliime daha karamsar bakar. Said'e gore Carlyle'in tasvir ettigi Hz.
Muhammed imaji "Peygamber'in kendi zaman ve mekanina dair tarihi ve kiiltiirel sartlar1 tamamen gozden

8 Said Orta Cag'daki goriisler icin su kaynag: gosterir: Norman Daniel (1960).Islam and the West: The Making of an Image, Edinburgh:
Edinburgh University Press, s. 84. 20. yiizyildaki oryantalistler i¢cin verdigi 6rnek ise su kaynaktandir: Duncan Black Macdonald (1933).
"Whither Islam?", Muslim World,S. 23, s. 2.

9 Carlyle'm hayat1 ve eserleri hakkinda genis bilgi icin su kaynaga miiracaat edilebilir (Campbell, 1993).

10 Carlyle'in eserlerinin kronolojik bir listesi icin bkz.: (Seigel, 2002: xiii-xiv).
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kacirarak bir teze hizmet etmeye zorlanmis bir Muhammed"dir. S6z konusu tez ise "samimiyet, kahramanlik
ve peygamberlik tizerine bazi genel fikirler"dir. Aslinda Said de Carlyle'ln Hz. Muhammed'e yaklasimindaki
onaylayici tarafi goriir: Carlyle'n Hz. Muhammed'i asla ahlédksiz bir sahtekar degil, samimi bir "vizyon
adami1" olarak tarif ettigini o da gozlemler. Said’e gore, Carlyle Kur'an't edebi agidan elestirip samimiyet
agisindan begenirken amaci onu sahtekarlik ithamindan kurtarmaktir; fakat genel manada Hz. Muhammed'i
"barbar Dogu'"nun bir kahramani olarak gostermis ve Dogu'nun basarilarini dahi bu sekilde kii¢limsemis
olur (Said, 1979: 152).Ayn1 konudan bahseden Kecia Ali'ye gore de Carlyle'n amaci Hz. Muhammed'in
kendisini tanimak ve tanitmaktan ziyade "bir biitiin olarak insanlik hakkinda" s6z soyleyebilmekti (Ali, 2014:
48). Ali'nin yorumunun Said'inki kadar elestirici ve karamsar olmayip daha ¢ok durum tespitiyle smurh
kalmasi dikkat ¢ekicidir.

Mahmud Esad ise Carlyle'in aymi sozlerini ¢ok daha iyimser degerlendirir. Kur'an'm kétii yazilmis
oldugu yontindeki Carlyle'n goriistini Mahmud Esad "bir hata-y1 fahis" ve "hasa" kelimeleriyle giris
yaparak karsilayip ciiriitmeye gayret eder; fakat Carlyle'in i¢inde bulundugu sartlar1 géz 6niine almaktan ve
ona sakin yaklasarak onu affetmekten geri durmaz: "Fikrimce muharririn Kur'an bahsindeki hatalarini
hulus-1 niyyetine bagislamalidir. Kur'an-1 Kerimin aslini gérmeyen, asar-1 islamiyyeye dogrudan dogruya
vakif olmayan bir Amerikali''Hiristiyan mubharririnin hakikat-i Kur'dniyyeye muttali' olamamasi1 pek
tabiidir” (Mahmud Esad, H. 1318: 336-7).Yazar, Carlyle'a merhametle karisik su sitem ve elestiriyi yoneltir:
"Carlyle'a Islamiyyet lehinde bu kitabi yazdirmis olan muhabbet ve gayreti takdis borcumuz ise de
tetebbuat-1 lazimede fikdan-1 taammuk sebebiyle giizelce tahkik edemedigi mebahisi yalniz tasvirat-1 sairane
ile ytirtitmesi hakkindaki istigrabimizi da beyandan geri duramayiz" (Mahmud Esad, H. 1318: 337).

Bu satirlarin yazarmin kanaatince Carlyle'in Islam'a bakisinda oryantalizm kadar --aslinda
oryantalizm ile yakin bir iliskisi de bulunan'?-- romantizmi ve romantik tarzdaki bir ilerlemeciligi de gormek
gerekir. Bu yapildiginda, Carlyle'm Islam'a ve Hz. Muhammed'e bakisindaki ana entelektiiel unsurun safi
oryantalizmden ziyade ¢ok daha genel bir romantizm oldugu fark edilecektir. Oyle ki onun TheHero as
Prophet (Peygamber Olarak Kahraman) iginde Hz. Muhammed'e bakisi, ayni kitabin TheHero as Divinity (Ilah
Olarak Kahraman) baglikl ilk boliimiinde Iskandinavya'ya ve --aslen gercek bir kisi oldugunu diistindtigii--
Odin'e bakisina benzer. Ikisinde de kahramanin ilkelligi fakat tabiatla derin bag ve derin disiiniisti ele
alinir. Carlyle, "flah Olarak Kahraman" bashig1 altinda Odin ve Hiristiyanlik 6ncesi iskandinavlar hakkinda
mesela sunu yazar: "Bu Diistince'dir; derin, kaba, ciddi-samimi, etraflarindaki esyaya oldukga acik zihinlerin
sahici Diistincesi; esyanin yiiz-yiize ve kalp-kalbe bir teftisi, biitiin zamanlardaki biittin iyi Diistincelerin ilk
niteligi" (Carlyle, 1906: 19). Hz. Muhammed'e atfettigi kabalik ve ciddiyet-samimiyet karisimi hakkinda
yazdiklar1 da Iskandinav ve Germen gecmisi hakkinda yazdigi bu ctimleye benzerdir. Birgok boylesi
pasajdan biri soyledir: "Onun teslim ettigi kaba mesaj yine de gercek bir mesajdy; bilinmeyen Derin'den gelen
ciddi-samimi, akli karistk bir ses" (Carlyle, 1906: 45). Bu iki ctimlede de goriildigt tizere, Carlyle'n
yazdiklarindan su anlasilmaktadir ki ona gére Hz. Muhammed ve eski Iskandinavlar heniiz ilerlememis
insanlards, fakat buna ragmen ¢ok 6nemli ve saygiya layiktirlar, ¢iinkii onlar esya, tabiat ve "derin" varlik ile
temas halindeydiler. Oryantalizmin 6tesindeki bu romantik bakis acisina dikkat etmek dogru olacaktir.

Thomas Carlyle Seriat-1 Islimiyye ve Mister Carlylen temelinde iken, bu eserde birkag defa amlan
William Muir deeserde dikkat ¢ekmektedir. 1819 ve 1905 yillar1 arasinda yasamis olan Muir 6nemli bir
oryantalist bilgindi ve Britanya imparatorlugu adina Hindistan’da onemli biirokratik gorevlerde
bulunmustu (Smith, 1912: 659-661).Kecia Ali'ye gore, Hz. Peygamber hakkinda yazdiklariyla giintimiize
kadar Miisliimanlar1 hala etkilemekte olan iki 19. ytizyil Batili yazari Carlyle ve Muir'dir (Ali, 2014: 46-
51).Burada su farka dikkat etmek gerekecektir: Carlyle yukaridaki tanimlardan ancak ikinci ve mecazi
olanina gore oryantalist sayilabilecekken William Muir asil anlamiyla bir oryantalisttir. Nitekim 6nce 1858 ve
1861 yillar1 arasinda ve daha sonra kisaltilmis olarak 1878'de yayimlanmis olan, Muir'in Hz. Muhammed
biyografisine hem misyonerler hem de iyi Ingilizce bilen Miisliimanlar biiyiik ragbet gostermislerdi (Ali,
2014: 50).

Mahmud Esad, William Muir'iilk defa oryantalistlere ayirdig giris boliimiinde zikreder. Ondan
bahsettigi ilk pasajda birkag Batili yazar ve tarihgi ile beraber Muir’i "miistesrikin" icinde sayarak onun ve
diger oryantalistlerin "miimkiin mertebe bi-tarafane bir muhakeme yiirtitmek" amacinda olduklarin belirtir
(Mahmud Esad, H. 1315: 13). Ancak birazdan gortilecegi tizere Mahmud Esad'a gore bu oryantalistler iginde

11 Mahmud Esad, Carlyle'a Seriat-i Islamiyye ve Mister Carlyle boyunca yanls olarak Amerikali diye atif yapar (Mahmud Esad, H. 1315: 5,
37, 72; H. 1318: 337 ve 399). iskog asilli olup Iskogya ve ingiltere'de yasamis olan Carlyle't Mahmud Esad'in Amerikali zannedisi, bu
satirlarm yazarmin kanaatince Carlyle'm ABD ile olan entelektiiel iliskisi sebebiyle olmalidir. Carlyle'n ilk kitaplar1 ya Britanya'dan
hemen sonra ya da hatta daha 6nce onun Amerikali arkadasi Ralph Waldo Emerson tarafindan ABD'de yayimlanmusti (Seigel, 2002: 4).
2 Yiicel Bulut romantizmle oryantalizm arasindaki iliskiyi soyle 6zetler: "Bu dénemde Dogu, romantiklerin Avrupa'da gelisen
kapitalizmin ve Fransiz Thtilali'nin sonuglar1 iizerine insa edilen yeni toplumun bunaltict atmosferinden kagip siginabilecekleri bir yer
olarak gortiniir. Dogu'ya doéniik bu romantik-egzotik ilgiye Avrupa deneyiminin baska uygarliklarla kiyaslanarak daha iyi
temellendirilebilecegi diisiincesi de eklenecektir" (Bulut, 2007: 431).
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Muir bu tarafsizlik gayesine pek ulasamayanlardandir. Mahmud Esad daha sonra Muir'inoryantalistligini
tekrar ifade edip onun baslica eserine atif yapar (Mahmud Esad, H. 1315: 17-8). Kelimenin asil anlamiyla
degil de ancak mecazen oryantalist sayilabilecegi goriilmiis bulunan Carlyle't dahi, yazar, Islam'a olumlu
bakis1 sebebiyle oryantalistler icinde saydigmma gore, 19'uncu yiizyil akademik oryantalizminin ileri
gelenlerinden olan Muir hakkinda oryantalizm kavramini daha ¢ok vurgulamasi beklenebilirdi.’® Fakat ona
olan atiflarmin 6zellikle sonuncusunda, William Muir'in Hz. Muhammed biyografisinde bulunan islam
aleyhindeki gortislerini elestirirken (Mahmud Esad, H. 1318: 304-8), onu sadece “miiellif” diye tarif etmeyi
tercih eder (Mahmud Esad, H. 1318: 304). Mahmud Esad’in kendisi i¢in olumlu bir kavram olan “miistesrik”
sifatint bu son defada Muir icin tekrarlamayisi Muir'in Islam’a bakis tarzindan olsa gerektir. Nitekim Kecia
Ali'ye gore, "Misyoner-Oryantalist Kompleks"i'* tasvir igin ilk olarak William Muir akla gelecektir (Ali, 2014:
49).

Mahmud Esad Efendi, William Muir'in olumsuz iddialarina cevap asamasina hentiz gelmemisken
de onun calismalarmma karsi cekincelerini ifade eder. Muir'in "Kalkiita Mecmuasinda tefrika suretinde
nesredil"en eserinin, (yani The Life of Mahomet isimli Hz. Muhammed biyografisinin’®) bir miktar tarafgir
oldugunu, ¢linkti yazilma amacinin Hiristiyanligin yayilmasi oldugunu belirtir (Mahmud Esad, H. 1315: 17-
18). Carlyle'm aksine Muir'e gore Islam'in kotii yonleri iyi yonlerine galiptir ve bu ytizden Mahmud Esad
birkag sayfa boyunca Muir'in Islam’a dair goriislerini ele alip ciirtitmeye gayret eder (Mahmud Esad, H.
1318: 304-8).Nitekim Muir'in tavri yakin vyillardaki bir calismada soyle tespit edilmistir:-Muir'in
biyografisinin Miisliimanlar1 rencide eden temel niteligi, kaynaklarini carpitmayarak dogru aktarmasina
ragmen onlar1 sunus tarzinin {slam'in aleyhinde olmastyd1 (Ali, 2014: 51).16

Muir'in sahsiyetine daha yakindan bakmak bu noktada aydinlatict olacaktir. Kecia Ali'nin belirttigi
gibi,William Muir "adanmus bir Hiristiyan, ciddi bir Arabiyatci ve Bengal Miilkiye Hizmeti'nin bir tiyesi" idi
ve Hindistan'da Britanya imparatorlugu igin kirk yil (1837 ila 1876 arasinda) memuriyet yapmisti. Hem diger
Britanyali miistemleke memurlar1 hem de mahalli halkla -hatta baz1 Miisliiman ulema ile- saglam baglantilar
kurmus etkili bir devlet gorevlisi olan William Muir hem maddi imkanlarla hem de yazdig1 yazilarla
misyonerleri desteklerdi.Dahasi, hem Maiislimanlar hem de Hindular arasinda Hiristiyanligi yayma
faaliyetlerinin arttirilmasini savunurdu (Ali, 2014: 49-50). Edward Said de Muir'i 19. yiizyilin baglica
oryantalistlerine 6rnek olarak ve "oryantalizmin resmi entelektiiel soy agaci" icinde Gobineau, Renan ve
Dozy gibi birkag isimle beraber anar (Said, 1979: 99).Yine Said'e gore, oryantalist olarak ise koyulanlar,
aldiklar1 oryantalist egitimin bir geregi olarak "bir gesit ¢liriitme projesi'ne dahil olurlar. O, bu projeye 6rnek
olarak da William Muir ve Reinhart Dozy'nin ¢alismalarini gostererek ikisinin ¢alismalarinda Sark'a, islam'a
ve Araplara karst muazzam bir "antipati" bulundugunu ifade eder (Said, 1979: 150-151).

Mahmud Esad Efendi Muir'in calismalarini kismen faydali bulup kismen elestirdikten sonra
Avusturyali oryantalist Aloys Sprenger (1813-1893)'7 hakkindaki ¢ok daha olumlu yorumlarina geger. Ancak
Mahmud Esad'in Sprenger'den bahsine ge¢meden 6nce Sprenger’i kisaca tanitmak faydali olacaktir, ¢tinkii
Alman oryantalizminin bir iyesi olarak onun Ingiltere ve Bat1 Avrupa ile iligkisi mithimdir. ilhan Erdem’in
anlattig1 gibi, Sprenger 6nce kendi tilkesinde, Viyana Universite'sinde felsefe okudu, ancak bir yandan da
"sarkiyat dersleri" dahil olmak {izere baska bazi alanlardaki derslere devam etti. Kendisi burada Joseph
Freiherrvon Hammer-Purgstall'dan ilmi yardim gordii. Daha sonra Paris'te ve Londra'da egitimine devam
etti. Yine Erdem’in anlatimina gore, Sprenger 1836'da Londra'ya gittikten iki sene sonra Ingiliz vatandas: da
oldu; ardindan 1841 yilinda Hollanda'daki Leiden Universitesinde tip tahsilini tamamlayarak hekim oldu.
Daha sonra 1843 yilinda bu meslegin icrasi amaciyla Kalkiita'ya gitti ve buradaki Ingiliz idaresi adina
yoneticilik ve egitimcilik yapti. Aloys Sprenger bunun ardindan Hindistan'da ve 1857'den itibaren
Avrupa'da bir oryantalist olarak ilim faaliyetleriyle mesgul oldu. Doéniistinden sonra bir ara Bern
Universitesi'nde galisti, sonra Heidelberg'e yerlesti (Erdem, 2009: 421).

Mahmud Esad'in sahitligine ek olarak, Aloys Sprenger’in Ingiliz veya Fransiz olmayisindan dolay1
da onu diger oryantalistlerden kismen ayr1 olan bir kategoriye koymak gerekebilir. Yukarida deginildigi
tizere, Edward Said 1ngﬂiz1er, Fransizlar ve simdilerde Amerikalilar tarafindan yapilan oryantalizm ile

13 Muir’in oryantalist gelenekteki konumuna ilerikiparagraflarda deginilecektir.

14 Kecia Ali'nin ifadesine gore, kendisi "misyoner-oryantalist kompleks (missionary-orientalist complex)" tabirini Khalidi'nin Images of
Muhammad kitabindan almustir: Tarif Khalidi (2009).Images of Muhammad: Narratives of the Prophet in Islam through the Centuries, New
York: Doubleday.

15 Kalkiita Mecmuasinda yayimlandigin soyledigi eser hakkinda Mahmud Esad su bilgiyi de verir ki bu eser Misyoner Pfander'in
tavsiyesiyle yazilmisti (Mahmud Esad, H. 1315: 17-8). Su halde bu kitap Muir'in The Life of Mahomet'idir, ciinkii bu eserin tnsoziinde
Muir de tam bu iki bilgiyi vermektedir: The Life of Mahomet ilk 6nce Calcutta Review isimli mevkutede bir dizi makale olarak
yaymmlanmist1 ve kendisini bu calismaya tesvik eden kisi C. G. Pfander idi (Muir, 1858: 3).

16Kecia Ali bu gortisii su kaynaga dayandirir: Tarif Khalidi (2009).Images of Muhammad: Narratives of the Prophet in Islam through the
Centuries, New York: Doubleday, s. 249.

17 Bkz.: (Erdem, 2009).
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digerleri arasinda bir ayirim yapmaktadir. Onun 6zellikle Alman oryantalizmi hakkinda yazdiklar1 Sprenger
gibi bir Avusturyaliy1 da kapsar. Said’in ifade ettigine gore, Hindistan, Dogu Akdeniz ve Kuzey Afrika'daki
ingiliz ve Fransiz siyasi faaliyetlerinin benzerleri 19. ytizyilin ¢cogu icin Almanya hakkinda diistintilemez ve
"Alman Sark't" biiyiik ol¢iide akademik bir nitelik tasir. Ancak Sark tizerinde fikri bir "otorite" kurmak
bakimindan Alman oryantalizmi Fransiz ve Ingiliz oryantalizmlerine yine de benzerdir (Said, 1979: 19).

Alman oryantalizminin Fransiz veya Ingiliz oryantalizmlerinden biriyle olan iliskisine, Sprenger'in
Fransa ve bilhassa Ingiltere ile olan iliskisinden baska daha pek cok 6rnek vardir. Mesela oryantalizm
calismalar1 gercevesinde "karsilastirmali filoloji'"yi baslatmis olan Alman oryantalist Franz Bopp, Fransiz
Sylvestre de Sacy'den egitim almisti (Bulut, 2007: 432). Keza Alman Islamiyatciliginda hem calismalart hem
de oryantalizme kazandirdiklari yeni arastirmacilar sebebiyle 6ne ciktiklar1 kabul edilen Heinrich L.
Fleischer ve Theodor Noldecke'ye de Sacy hocalik etmisti (Bulut, 2007: 433).Edward Said de Alman
oryantalizminin Fransiz ve Ingiliz emperyal oryantalizmlerine olan bagimliligina dikkat ceker. Bu
bagimliligin somut birer 6rnegi olarak, Dogu hakkinda yazilmis Almanca eserlerin en meshur ikisinden
Goethe'nin Dogu-Bati Divami Fransa tarafina olan bir seyahat sayesinde kaleme alinmisken, Schlegel'in
Hindistan hakkindaki eseri onun Paris'teki kiittiphanelerde yaptig1 calismalara dayaliyd: (Said, 1979: 19).
Sprenger Srneginde ise Fransa'dansa Ingiltere'nin daha biiyiik bir tesire sahip oldugu yukarida goriilmstii.

Mahmud Esad Efendi, Sprenger'iMuir'le kiyaslayarak su ifadeleri kullanir: "Mo6syd Muir, her ne
kadar misyoner mesleginde olmayip Bengal'de miilkiye memuriyetinde miistahdem ise de kendisi vaktiyle
tarik-i ruhbaniyyette bulundugundan, eseri bir nebze papazlik saibesinden hali degildir. Onun i¢in buna bir
eser-i fenni nazariyla bakilamaz; halbuki atide beyan edecegimiz Sprenjer'in'®eseri o derece bitarafdne
yazilmustir ki, Islamiyyeti pek alkisladigindan'®dolay: dticar-1 ta'riz olmustur" (Mahmud Esad, H. 1315: 18).
Boylece goriiliir ki Mahmud Esad Efendi igin Muir'in olumsuz yamn zaten miistemleke memurlugu olmayip
Hiristiyanlikla, dolayistyla Hiristiyan din adamlariin Islam diismanligiyla olan baglantisidir. Su halde,
Sprenger'in de benzer bir memuriyette bulunmus olmasi Mahmud Esad'in goziinde herhangi bir
olumsuzluk tasimaz.

Mahmud Esad'in ¢izdigi Sprenger portresinin ayrintilarina bakarsak onun oryantalizme bakisi
hakkinda daha derin ipuglar1 yakalayabiliriz. Yazara gore, Sprenger'in tarafsiz tutumu, onun Islam"
ovmekle suglanmasina yol agmist: ve yiiksek seviyeli diistintirlerce Sprenger'in bilgisi, 6zverili ugrasisi,
yogun calismasi ve samimiyeti ovillmiisti (Mahmud Esad, H. 1315: 18). Yine Mahmud Esad Efendi'ye
goreSprenger [slam tilkelerine biiytik deger veriyordu, bu yiizden bir siireligine bu iilkeleri gezmeye ve
Miisliimanlarin arasinda yasamaya karar vermisti. Kendisi Avrupa'min "miistahsen" taraflarini "Sark"a
getirmek, Miuslimanlar hakkinda da Avrupalilar: tam anlamiyla bilgi sahibi kilmak gayesindeydi (Mahmud
Esad, H. 1315: 19). Donemin "[slamc1" da denen dindar Miisliiman aydinlarma ve Batiy: taniyan ulemasina
ait olan, Batmun iyi taraflarmi alip geri kalammmi birakmak gerektigi fikrini Mahmud Esad'm burada
Sprenger'e de atfetmesi ilgi gekicidir. O, Muir'in aksine olarak Sprenger'de biiyiik bir iyi niyet ve
Miisliimanlara yakinlik gormektedir. Nitekim Mahmud Esad’in yorumuna gore, Islam medeniyetini daha
iyi taniy1p iki medeniyeti birbirine yakinlastirmak icindir ki Sprenger "Hind-i Ulya"nin Miisliman niifuslu
bolgelerinde 12 y1l boyunca bulunmustu (Mahmud Esad, H. 1315: 19).

Mahmud Esad'in bu iyimserligini abartii bulup bulmamakta tereddiit edilebilir. Bir taraftan
AloysSprenger Avusturyali olarak Alman oryantalizminin bir temsilcisiydi, dolayisiyla onun Hindistan
tizerindeki faaliyetleri bir Ingiliz veya Fransiz oryantalistininki kadar ulusal emperyalist ¢ikarlara dayali
goriilmeyebilir. Fakat diger taraftan biraz once goriildigii iizere Sprenger Ingiliz vatandaghgi da alarak
Ingiliz miistemleke idaresinin bir memuru olmustu ve bu yiizden yine de onu degerlendirirken zihinde soru
isaretlerinin belirmesi kaginilmazdir. Dahas1 her haliikarda, ulusal ¢ikar gayesiyle hicbir ilgisi olmasa bile,
Sprenger'in bu akademik amaclar1 Said'in bahsettigi, Sark tizerinde otorite kurma amaciyla yakindan ilgili
olmalidir. Ancak bu hiikiim, Mahmud Esad't tamamen hatali saymak anlamina gelmez. Sprenger bir
oryantalist oldugundan neredeyse kacinilmaz olarak Sark tizerinde bir diisiince otoritesi kurmak istemekle
beraber, Mahmud Esad'in kendisinde gordiigii, Sark ve Garb't birbirine yakinlastirma ve dost kilma amacim
da samimiyetle tasimis olabilir.

Tam bu noktada donemin maddi sartlarina dikkat ¢ekmek gerekecektir. Ursula Wokoeck'un
yazdigma gore, soz konusu donemde, Alman alimler bdyle bir memuriyet veya diger bir maddi kaynak
olmaksizin Orta Dogu'ya seyahat edemezlerdi, ¢tinkii bu hem agir1 pahaliyd: hem de ¢alistiklar: tiniversiteler
onlara yeterince izin siiresi vermiyordu. Boyle seyahatler ancak 19. yiizyilin sonlarina dogru yaygin hale
gelebileceklerdi (Wokoeck, 2009: 179).Wokoeck bu dénemde bu tiir seyahatleri yapabilmis olan kisiler

18 Mahmud Esad Avrupalilara ait yabanci isimleri, bilhassa eger Ingilizce degilseler, Fransizca telaffuzlarina gore yazar. Burada
Avusturyali Sprenger'in ismini bu ytizden Sprenjer olarak, Osmanl Arap alfabesindeki je harfi ile belirtir.

19 Orijinal metinde bu kelimede ldm ve elif harflerinden sonra bir nun vardir, dolayisiyla "alkisladigindan" degil hatali olarak
"alkislandigindan" yazilidir.
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arasinda Sprenger'den baska birka¢ kisi daha sayar. Bunlarin bazilar1 Prusya ve Avusturya'daki
hiikiimdarlarin destegiyle bunu yapabilmisken Gustav Weil Cezayir'e 1830’da Fransiz ordusuyla beraber
gidebilmisti(Wokoeck, 2009: 307, n. 16). Sprenger'in Ingiliz miistemleke idaresi igin calismis olmasi
degerlendirilirken dénemin bu maddi zaruretleri de goz oniinde tutulmalidir.

Mahmud Esad verdigi bu hiikiimlere deliller getirerek Sprenger'in oryantalist faaliyetleri hakkinda
daha somut ayrintilara da girer. Kendisi sunu yazar ki "Islam mektebleri" acan Sprenger boylece
Miisliimanlara yeni bilimleri 6gretmeyi ve Miisliman ¢ocuklarimi "talim ve terbiye etmeyi" amaglamist: ve
onun baslattig1 ornege gore kurulan baska okullar1 da desteklemisti. Dahasi Miislimanlarla iligkisini
gelistirmek amaciyla bolgenin Miisliiman ahalisine yonelik gazeteler ¢ikarmist: (Mahmud Esad, H. 1315: 19).
Sprenger'in Islam ve Bati iligkilerini gelistirmek isteyisinin somut bir 6rnegi olarak, Mahmud Esad Efendi
onun cikardigr Kiranii's-Sa'deyn isimli yayma atif yapar. Mahmud Esad belirtir ki Sprenger'in 1845'te
Delhi’de yayin hayatina baslattigi Kiranii's-Sa'deyn'in ismi "Sark" ile "Garb" uzlastirmay1 hedefleyen bir
istiareye dayanmaktaydi. Soyle ki bu tabirin asil anlami Miisteri (Juipiter) ile Ziihre'nin (Veniis)
yakinlasmasidir ve yaymin basligi da “efkar-1 Sarkiyye ile efkar-1 Garbiyyenin mukareneti” anlaminda bir
mecazdir. Yazara gore Sprenger’in bu cabalar1 ¢ok giizel semereler vermisti. Onun gidisinden sonra dahi
Kiranii's-Sa'deyn'in yaymi devam ettirilip "muvaffakiyyet-i timma nail" olmustu (Mahmud Esad, H. 1315:
19-20). Muir'in Hz. Muhammed biyografisi gibi Sprenger'inki de aym zamanda bir Islam tarihgisi olan
Mahmud Esad'in dikkatini ceker. Kendisi belirtir ki Sprenger Hz. Muhammed'in biyografisi tizerine
topladig1 genis kaynaklar1 kullanarak s6z konusu eserini ilk defa 1851 yilinda Allahabad'da yayimlamisti ve
onun 1863'te kaleme aldig; ti¢ ciltlik bir kitap bunun derinlestirilerek genisletilmis haliydi (Mahmud Esad,
H. 1315: 20-21).20 Mahmud Esad'in verdigi biitiin bu 6rneklerde onun bir egitimci ve alim olarak sahip
oldugu endiseler gozlemlenmektedir. Miisliimanlarin egitimlerine, ilmen gelisimlerine ve de Batililarin
Islam hakkinda daha fazla bilgi edinmesine vesile olmak ona gore ancak oviilesi bir cabadir.

Sprenger'in diger bir Oryantalist faaliyeti hakkinda Mahmud Esad'n yazdiklar1 da yine onun
iyimser bakis acisim belirginlestirir. Mahmud Esad’a gore, iki medeniyeti yakinlastirma gayesini
gerceklestirmis olabilmek i¢in Sprenger Avrupa'y1 da ihmal etmeyerek oraya pek cok el yazmasi Islami eser
gotiirmiis ve bunlar1 Berlin kiitiiphanesine teslim etmisti (Mahmud Esad, H. 1315: 20).21 Aymu fiil boyle iyi
bir niyetle beraber veya hatta onun aksine Dogu tizerinde fikri otorite kurma ve dogunun ilmini bir nevi
yagmalama niyetine de baglanabilirdi.

Boylece Mahmud Esad Efendi Seriat-i Islamiyye ve Mister Carlyle kitabimin baslarindaki 1Tk
Miistesrikler baghikli kisimda saydig tinlii oryantalistler icinde en biiyiik yerlerden birini Sprenger'e ayirir
(Mahmud Esad, H. 1315: 18-21). Dahasi, Mahmud Esad’in bu boliimde oryantalistlerden herhangi biri igin
yazdig1 en olumlu yorumlar1 Sprenger hakkinda yazdig hitkmii verilebilir. Sprenger'e olan yogun dikkat ve
ilgisi bakimindan Mahmud Esad Efendi yalmiz da degildir. Sprenger oryantalizme pek ¢ok yonden eser
kazandirarak Islam'in entelektiiel birikimi hakkinda kendine has diisiinceleriyle taninmisti ve sadece
oryantalistler degil kendi zamanindaki Miisliiman aydinlar tizerinde de tesirli olmustu (Erdem, 2009: 421).
Muhtemelen tesadiif degildir ki Mahmud Esad'in -Carlyle'la beraber- en ¢ok begendigi Batili yazar ve
oryantalist, miistemlekeciligin iki biiytik lideri olan Ingiltere ve Fransa'dan degil de o donemde heniiz
miistemlekecilige adim atmus bile sayilmayacak olan Alman dil ve kiiltiir havzasindan bir Avusturyal
olarak Aloys Sprenger'dir. Her ne kadar Ingiliz vatandashg edinip Ingiliz miistemlekeciligi icin memurluk
yapmis olsa da Sprenger en sonunda (yukarida gectigi tizere) Bern ve Heidelberg'e yerlesecek olduguna
gore, aslinda bir Alman oryantalisti olarak kalmisti. Bu da onu yazdig eserlerde maddi tahakkiim amagh
kaygilardan bir nebze uzak tutmus olmalidir.

Mahmud Esad Efendi'nin Sprenger gibi ¢ok¢a bahsettigi bir diger oryantalist Sacy'dir(1758-1838)22
(Mahmud Esad, H. 1316a: 178-181). Ornegin Mahmud Esad Efendi, Sacy’nin, kurdugu "Asya Cem'iyyeti"?3
ile "elsine ve ultm-1 sarkiyyeyi Avrupa'ya ogretmek" yolunda onemli bir "hizmet" verdigini belirtir
(Mahmud Esad, H. 1316a: 180). Dahasi yazara gore Sacy Islam'in aleyhindeki yalanlari diizeltmisti:
"[Sylvestre de Sacy'nin] zamanina kadar Avrupa'da milel-i sarkiyye ve bilhassa Miusliimanlar hakkinda her
tarafi nice ekazib istila etmis iken bunlarin hakikatini, mahiyetini meydana g¢ikardigindan hakayik-1
matlbenin goriinmege baslamas:t ciimleden ziyade Sacy'nin semere-i sa'y ve gayreti olduguna
hiikmedebiliriz” (Mahmud Esad, H. 1316a: 181).

2 Mahmud Esad'm 1863 tarihini verdigi {i¢ ciltlik biyografi Sprenger'in 1861-65 arasinda yaymnladigi Das Leben und die Lehre des
Muhammed olmalidir. A.L. Macfie bunu Ferdinand Wiistenfeld, Theodor Noldecke ve Julius Wellhausen gibi oryantalistlerin eserleriyle
beraber Alman oryantalizminin kurucu ¢alismalari arasinda sayar (Macfie, 2002: 37).

21 Oyle goriiniiyor ki Mahmud Esad bu konuda biraz yanilmaktadir. Aslinda bu kitaplar1 Sprenger soz konusu kiitiiphaneye kendisi
vermemis, fakat 6limiinden sonra Berlin Kraliyet Kiittiphanesi bunlari satin almist1 (Erdem, 2009: 421).

2 Sacy hakkindaki temel bilgiler icin bkz.: (Bilici, 2008).

2 Sacy Société Asiatique'in ilk baskanligini yapmust: (Bulut, 2007: 431).
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Gergekten de Islam'm Batili akademik gevrelerce daha az hatali olarak taninmasini saglayan
akademik oryantalist gelenegin iginde Sylvestre de Sacy'nin rolii biiytiktiir. Sacy "modern Islam ve Arabiyat
arastirmalari'nin tesisindeki roltiyle taninmaktadir (Bulut, 2007: 431).Ancak Sacy'nin bu hizmetleri daha
maddi ve emperyalist kaygilarla i¢ icedir. Ornegin Ina Baghdiantz McCabe anlatir ki 1798 yilindaki Misir
istilas1 sirasinda Fransizlar El-Ezher camiini bombaladiklari sirada, ¢ogunu Sacymnin ogrencilerinin
olusturdugu oryantalist ekipten Joseph Marcel alevlerin icinde kalmay1 goze alarak bazi Kur'an niishalarmi
kurtarmisti. Sacy ve dgrencilerine Fransa'min emperyal projesine olan bu hizmetleri sebebiyle 6diil olarak
soyluluk unvanlari ve devlet mansiplar: verilmisti (Baghdiantz McCabe, 2008: 1). Goriildiigii tizere, Sacy'nin
ve bir o kadar da yetistirdigi 6grencilerin oryantalizme, dolayistyla Bati'nin Islam'1 daha iyi tanimasina olan
hizmetleri tartisilmazdir. Diger taraftan,Sacy ve ogrencilerinin elde ettikleri soyluluk unvanlar1 ve
makamlara bakilarak onlarin calismalar1 miistemlekecilik hizmetindeki lekeli faaliyetler olarak da
gortilebilir.

Edward Said'in Sacy'ye bakisi da beklenebilecegi tizere Mahmud Esad'inkinden ¢ok daha az
hiisntizan ve ¢ok daha fazla irdeleyicilik ve elestiricilik icerir. Said, modern oryantalizmin kurucusu veya
kurucularindan olan Sacy'nin bu yoniine atif yaparak? onun "Chrestomathie arabe" adli eserindeki sahih
alimligi("genuine scholarship") zikreder. O, bunu Renan ve Gobineau'ya ait "1rki fikirler"le kiyaslar.Yine de
kendisi su kanaattedir ki bu sahih ilim de,diger iki oryantalistin irk¢iligi da neticede ayni giidiilerden
kaynaklanmistir (Said, 1979: 8). Keza Said’e gore, yaklasik tig-ceyrek yiizyil boyunca Islam arastirmalarma
hakim olan Sacy’nin 6grencilerinin pek ¢ogu siyaseten fayda saglamislardi ve onlarin bu faydasi Misir isgali
sirasinda Napoleon'a olan hizmetleriyle baslamisti (Said, 1979: 83). Keza Sacy'nin kendisi de imparatorlugun
hizmetine devam etmisti; oyle ki 1830'da Fransizlar Cezayir'i zapt ettiklerinde isgal ilanim1 Cezayirlilere
terctime eden kisi Sacy'den baskas1 degildi (Said, 1979: 124). Said’in diger bir yerdeki ifadesine gore, diger
(ve daha az 6nemli) oryantalistler gibi Sacy ve Renan'in filolojik ve metin temelli calismalar1 da Sark'i séylem
olarak Bati ile esit olmayan bir seviyeye oturtmaya yaramislardi. Onlar bu yonden pek ¢ok Batili yazar1 ve
bunlarin icinde aslen oryantalist olmayan Marx' etkilemislerdi, boylece Marx'in Dogu'ya bakis1 oryantalist
genellemeler icinde kalakalmist: (Said, 1979: 156).

Mahmud Esad Efendi'nin isimlerini andig1 diger oryantalistlere yonelik tavri da yine genel olarak
Dogu-Bat1 dostlugu temasini tasir ve bu oryantalistlerin Islam'm tanminmasina olan hizmetlerini vurgulamaya
dayalidir. Kendisi bu calismada tizerlerinde durulmus olan bu baslica yazarlarin yaninda Jean Gagnier
(Mahmud Esad, H. 1315: 13-14), Gustav Weil (Mahmud Esad, H. 1315: 15) ve Coussin de Perceval'in
(Mahmud Esad, H. 1315: 16) dahil oldugu baska oryantalistleri de kisaca tanitir. Bunlar hakkindaki genel
tavri yine Islam'l anlatmalar1 sebebiyle olumludur ve her birinin baslica bir veya birkag calismasini takdir
etmek yontindedir.

Oryantalizmin Kifayetsizlikleri

Mahmud Esad Efendi'nin oryantalistler hakkindaki -Muir i¢in koydugu kuvvetli istisnalarla
beraber- genel olarak olumlu oldugu goriilen bu tavrimi Bati hayranlig: olarak gérmek biiyiik bir yanilg:
olur. Seriat-1 Islamiyye ve Mister Carlyle genel olarak Islam'mn ve Islam hikmet geleneginin (Mahmud Esad'in
ifadesiyle "hikmet-i Islamiyye'nin) iistiinliigiinii, ancak bilhassa Avrupa ilim ve hikmet gelenegine olan
ustiinlugiinii ispata yonelik bir kitap oldugu gibi, yazar 6zellikle oryantalistler hakkinda da uyarilar yapar.
Mahmud Esad'a gore Arapga, Farsca ve Tiirkce eserler dururken Islam ve Hz. Peygamber hakkinda
yabancilar elbette kaynak edinilecek degildir; nitekim Seriat-1 Islamiyye ve Mister Karlayl kitabinin amaci da
bu degildir (Mahmud Esad, H. 1315: 2-3).Keza yazar, oryantalistlerin hakikate fayda veren calismalarindan
bahsettigi sirada, onlarin yetersizligini dile getiren su ciimleyi de kurmadan edemez: "Lakin bunlarin
muharreratindan evsaf-1 nebeviyyeyi ve din-i Islam'in hakikatini istinbat etmek bir Avrupali igin gayri-kabil
idi" (Mahmud Esad, H. 1315: 13). Dahasi, Mahmud Esad Efendi temel olarak kendisini ve medeniyetini
Bati'nin kargisinda konumlandirarak onlarmn hatali diisiiniis tarzim vurgular. Ona gore, Batililarin Islam
hakkindaki olumlu sozleri ancak su sebeple dikkate degerdir ki tistiinlitk diismanlarin kendisine sehadet
ettigidir;?6 dahasi, boyle bir kitap, s6z konusu yazarlarin yanlis anladiklar yerleri diizeltmeye ve kuskular:
gidermeye de yarayacaktir (Mahmud Esad, H. 1315: 3).

Mahmud Esad'in islam tizerine yazan Batililara olan &vgiileriyle burada soyledikleri ilk basta
celigkili gortinebilir. Bir yandan, Mahmud Esad Efendi daha bu kitab1 yazma gerekgesini aciklarken ve
Carlyle'n sahsi 6n plandayken bu yorumu yapmakla Carlyle'r da “diisman” bir cenah iginde zikretmis
olmaktadir. Oysa bu calismada gortldiigu tizere, Carlyle The Hero as Prophet'ta (“Peygamber olarak
Kahraman”da) Hz. Muhammed hakkinda olumsuz yorumlar da yapmasma ragmen Seydisehri onun

2 Bkz: (Said, 1979: 83, 98, 122, 124, 129).

25 Mesela bir yerde tam olarak bu tamlama geger ve bunun gegtigi pasajin konusu da Islam hikmet gelenegindeki insan anlayisinin diger
anlayislara tisttinltigtidiir (Mahmud Esad, H. 1315: 73).

2 Yazar burada Arapca ifadeyi kullanir: "el-fadlu ma sehedet bihi'l-a'da".
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metnini genel olarak olumlu gortir. Bu durum tam bir tezat olmayip ashinda bu satirlarin yazarinn
kanaatince biiytiik 6lctide tutarhdir, ¢tinkti bunun altinda giintimiizdekinden ve Said’inkinden farkl bir akil
yuriitme yatar. Mahmud Esad'in bakis acisindan, Carlyle ve de oryantalistler zaten diisman bir medeniyetin
pargasi olduklari icin, onlarin bu kadarini1 yazabilmesi dahi yeterince hosnut edicidir ve bu yiizden hem
Carlyle hem de oryantalistler iginde bulunduklari sartlarda affi ve bir gesit saygiy1 hak etmektedirler.

Mahmud Esad Efendi Seriat-1 [slamiyye'yi yazma gerekgesini agikladig: ilk sayfalarda sunu da ifade
eder ki acikga nefret ve diismanlik giiden elestiricilerin yazdiklari, yumusak tisluplu olup Islam' alttan alta
kotiileyenlerinkiler kadar tehlikeli degildir; ciinkii diismanca tavirlh bir kitap Miisliimanlarin aklini
karistirmakta tesirli olamayacakken digeri bunu ¢ok daha kolay basarabilir. En ¢ok da yabanci dil bilen
Miisliiman gengler adina bu miithimdir (Mahmud Esad, H. 1315: 3-4). Bu satirlar da Mahmud Esad'in
oryantalistlere ve Carlyle'a dair ¢ekincelerini ortaya koymakla beraber onlara kars: bir diglamadan ziyade
onlarin bakis acilarna dair bir suurifade etmektedir. Boylece anlasilmaktadir ki Mahmud Esad, Islam
tizerine yazan Batililarin bakis acilarindaki problemlerin farkindadir, dyle ki bunlara kars: yabanc: dil bilen
Miisliiman okuru uyarmak ve korumak istemektedir, fakat bu tavir onlarin sahislarini ve eserlerini tamamen
kinamak, hafifsemek, yok saymak, degersiz bulmak yoniinde degildir. Mahmud Esad'in problemi
oryantalistlerin emek sarf ederek ortaya koyduklar1 eserlerle degil, icinde yetistikleri medeniyetten dolay1
sahip olduklarini diistindiigii entelektiiel zaaflar iledir.Nitekim Mahmud Esad'in Carlyle hakkinda yazdig:
su satirlar onun bu fikir yiirtitisini dogrudan ifade etmektedir: "[Carlyle] pek giizel sdyliiyor. Fakat
soyledigi sozler, bir tarafi Hiristiyanlik, diger tarafi dinsizlik olmak {iizere, i¢inde bulundugu alemdeki
miisahedatina gore sdylenmekte bulunuyor. Eger bu zat, hikmet-i Islamiyye aleminde bulunsa idi, su sozleri
daha ne kadar giizel soyler idi" (Mahmud Esad, H. 1315: 66-7). Ustelik diger oryantalistler ve Batililar
Carlyle'dan ¢ok daha geridedirler: "Biz bu terbiyenin [peygamberligin gercekligini anlayabilmek icin gerekli
egitimin] mukaddematini hemen ilk defa olarak Mister Carlyle'da gormekteyiz' (Mahmud Esad, H. 1315:
72). Burada Carlyle'a kiicimsemeyle karisik bir 6vgii yaninda daha 6nce takdir ettigi oryantalistlere dolayh
bir elestiri de vardir. Yazar, onlara olan takdirini hafifletmektedir. Su halde Mahmud Esad'a gore
oryantalistlerin Islam'm dogru anlasiimasina katkilar1 gozden kagirilmamali ise de yeterli kavrayis ve hikmet
seviyesine gelmeleri halad zaman istemektedir.

Sonug

Mahmud Esad Efendi 19. ytizyil sonunda yazdigi Seriat-i Isldmiyye ve Mister Carlyle kitabinda
oryantalizme karsi ilk bakista asir1 onaylayict goriinebilir; ancak onun bunu baska bir sekilde dengeledigini
séylemek miimkiindiir. Soyle ki, Islam tizerine eser veren Batililar Miisliimanlar1 kendi bakis acilarindan
degerlendirip yer yer kiictimsedikleri gibi, o da onlar1 kendi bakis acisindan degerlendirip yer yer
kiicimsemektedir, boylece bir Miisliiman alim olarak fikri durusunu ortaya koymaktadir. Mahmud Esad’a
gore Bati hasim bir medeniyet oldugu icin bu medeniyet icinde yasayan oryantalistler saglikli bir bakis
agisina ve yeterince iyi niyete zaten sahip olamazlar ve dolayisiyla onlarm ¢alismalarimi degerlendirirken
onlardan yiiksek bir anlayis ve iyi niyet standardi beklemeye gerek yoktur. Yine de Mahmud Esad Efendi,
iktidar ve miistemlekeciligin ilim ve oryantalizm ile olan iliskisinin muhtemel sonuglari hakkinda fazla
iyimser goriinmektedir. Edward Said'in on yillar sonra gelen oryantalizm elestirisinin kilavuzlugu da tam
bu noktada devreye girer. Said bize iktidar ile oryantalizm arasindaki baglantinin olumsuz sonuglarin
hatirlatir.

Ancak Edward Said ve Mahmud Esad Efendinin ¢ok farkli zamanlarda yasamis olduklarmi
unutmamak gerekir. Hakikaten,Mahmud Esad'in bakis agisindaki onaylama egilimi biraz da su ytizden
olmalidir ki kendisi Said'in donemindeki Bati’'dan da dahagtigliibir Bat1 karsisinda bulunmaktaydi. Zira
Avrupa 19. ytizyll sonunda ve 20. yiizyil basinda, yani iki diinya savasinin yikimlarindan 6nce, tarihindeki
muhtemelen en ihtisamli ve kudretli devrini yasamaktaydi ki bu devre 6zel olarak "belle époque" ad1 verilir.
Aslen Fransizca olup diger dillere de yayilan bu tabir giizel ¢ag demektir ve Birinci Diinya Savasi'ndan
onceki ceyrek yiizyila bircok farkli sebepten o6tiirii verilen isimdir; bu sebepler arasinda Avrupa'min
ekonomik ferahlayis ve basarilar1 yaninda Ikinci Sanayi Devrimi ad1 verilen teknolojik gelismeler de goriiliir
(Lindemann, 2013: 147). ki diinya savasmin ardindan Avrupa'nin maddi giicii ve tahakkiimii derinden
sarsilip yeni kurulan ABD hékimiyeti dahi “dekolonizasyon” stirecini engelleyemediginde Said'in yaptig
sorgulama ¢ok daha miimkiin héale gelebilecekti. Nitekim Eric Hobsbawm'in da isaret ettigi gibi, "Kisa
Yirminci Ytizy1l"in sonu olan 1991'e gelindiginde artik diinya eskisi gibi Avrupa (Bat1) merkezli sayilamazdi.
Avrupalilar ve onlarin soyundan gelenler demografik olarak insanligin ticte birinden ancak altida birine
diismislerdi ve Avrupa'nin sanayii de baska yerlere kaymaktaydi. Ancak elbette Bat1 diinyasinun "tam" bir
gerilemesinden bahsetmek, ABD'nin yiikselisi basta olmak tizere baska bazi etkenlerden dolay1 dogru olmaz
(Hobsbawm, 1995: 14-15).

Sonug olarak, Mahmud Esad ve Edward Said'in ayni oryantalist literatiire bakislar1 arasindaki
farklilik bir yandan yasadiklar1 farkli donemlerin farkl sartlarindan kaynaklanmaktaydi, ama diger yandan
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her iki yazarm amaglaryla ilgiliydi. Said'in amac1 Islam tizerine yorumlar yapan, kendisinin de aralarinda
yasadig1 Batililarin zihin yapisini desifre etmek ve miimkiin oldugunca duizeltmekti. Fakat Mahmud Esad
onlar1 kendisinin de kusurlu buldugu zihin yapilariyla beraber kabullenip onlardan entelektiiel olarak
yararlanilabilecegi kadar yararlanmaya calismaktaydi. iginde yasadigi devrin sartlarina ragmen Mahmud
Esad bu konuda asagilik duygusu tasimiyordu, ¢iinkiit Mahmud Esad kendini {istiin bir medeniyetin
temsilcisi olarak gormekteydi. Seriat-1 Islimiyye ve Mister Carlyle'r yazildig dénem baglaminda oldukga
anlamli kilan hususlardan biri de onun bu fikri tavri olsa gerektir.
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