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MUTESABIHLERIN MUHKEMLERE iRCA EDILEREK ANLASILMASI MESELESI:
MUHYIDDINIBNU’L ARABI ORNEGI
THE MATTER OF UNDERSTANDING ALLEGORICAL VERSES BY CONVERTING THEM TO DECISIVE
VERSES: THE EXAMPLE OF MUHYIDDIN IBNU’L ARABI
Osman BODUR’

Oz

Muhyiddini bnir'l-Arabi Islam diistince sisteminde énemli bir konuma sahiptir. Ozellikle tasavvuf alanindaki yeri tartisiimaz
olan miiellifin, muhkem-miitesabih meselesine yaklasimi da onem arz etmektedir. Zira o, miitesabihlerin muhkeme irca edilerek
anlasilmasi meselesine bu alanla ilgili kaleme aldig1 Reddii’l-miitesdbihile’l-muhkem, isimli eseriyle katkida bulunmustur. Iste bu makalede
miiellifin konuyla ilgili yaklasimi ve ortaya koydugu yorum 6rnekleri bazi basliklar halinde tespit edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Ibnii'l-Arabi, Muhkem, Miitesabih, Yorum, Te’vil.

Abstract

Muhyiddin Ibni'l-Arabi is an important character in the Islamic apprehension system. His positioncannot be
discussedespecially in theSufism area but also his approach to the allegorical - decisive matter is highly significant. He has done a great
contribution to thematter of understandingallegoricalversesbyconvertingthemtodecisiveverseswith his work “Reddii’l-Miitesabihile’l-
muhkem”. Some examples of his approach and his interpretation to this matter will be determined in this article.
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1.Giris

Kur’an ve hadisler manas: ilk bakista anlasilabilen muhkem naslardan olustugu gibi, beser akli
yoniinden giigliik arz eden miitesabihleri de ihtiva etmektedir. Tefsir kelam ve hadis ilmi basta olmak tizere
Islami ilimlerin hemen her biriyle yakindan alakali olan miitesabih kavrami, en genel ifadesiyle metafizik
aleme ait bilgilerin fiziki 4lemin diliyle muhataba sunulmasindan ibarettir. Spesifik olarak ifade etmek
gerekirse miitesabihlik, Allah’a ait fiil ve sifatlarin beserin anladig dilden ifadeyle kaliba dokiilmesidir. ik
donemlerde selef alimleri, fizik-metafizik dlem arasinda karisiklik olma ihtimaline binaen bu tiir rivayetler
karsisinda-zahiri {izere anlamamak kaydiyla- tefviz ve tevakkuf yolunu tutmuslar (Alimlerin miitesabih ve
ihtilafli hadisler karsisinda tevakkuf ornekleri igcin bkz. Yilmaz (2012), 122-123) ve asil mana hakkinda
yorumdan uzak durarak, onun bilgisini Allah’a havale etmislerdir. Halef ise Miisebbihe ve Miicessime gibi
firkalarin miitesabihleri zahiri tizere anlayarak Islami bilgilere zit bir tutuma yonelmeleri karsisinda dilden ve
nakilden deliller getirerek te’vilden yana tavir takinmislardir. Bu tiirden rivayetleri iptal etmek veya dinin
esaslaria uygun olmayacak sekilde te’vil etmek yerine ya bu konuda hi¢ yorum yapmamak ya da uygun bir
sekilde te’'vil etmek en uygun yol olsa gerektir. Fakat beserin, okumasi, anlamasi ve yorumlamas: igin
kendisine nézil olan Kur’an ve onun miitemmimi stinnet karsisinda hicbir yorum yapmadan tevakkuf etmesi,
salim din inanisin1 koruma adina faydali olsa da nasslar etrafindaki muhtemel soru ve stipheleri giderme
yoniiyle eksik bir tutum olarak yorumlanmaktadir.( ibnCemaa (1990/1410),95-96.)

Bir baska sekilde ifade etmek gerekirse rivayeti yorumlamamak, bir anlamda stiphe ve vesveseye agik
kapr birakmak demektir. Oyleyse miitegabih lafizlar1 oldugu gibi kabul etmek yerine, dilden deliller ileri
strerek sahih bir manaya gelecek sekilde te’vil etmek daha uygun diismektedir. Zira birtakim deliller
yardimiyla Kur’an ve stinnetin mesajin1 anlamak ve bu alanda gayret sarfetmek, susmaktan ve hicbir
girisimde bulunmamaktan daha evladir. Ctinkti mana itibariyle kapalilik bulunan bu rivayetler karsisinda
te’vile gitmemek, hakiki Miisliiman ve avamdan bir kimse icin faydali olsa da bid’at sahibi, kafir, tecsim ve
tegbihte 1srar eden kimseler igin bir faydast yoktur. Oyleyse bu tiir kimselerin kafalarindaki siiphelerin izale
edilmesi saglam din anlayisinin yerlesmesi a¢isindan kacinilmaz olmaktadir. Nitekim Kur’an’da yer alan “Iste
bu, biitiin insanlara yoneltilen bir agiklamadir.” (Al—i Imran, 3/138) “Ey insanlar! Iste size, Rabbinizden bir agiit,
goniillerdeki dertlere bir sifa, miiminlere dogru yolu gdsteren bir hiddyet ve rahmet geldi.” (Yunus, 10/57)“Biz sana
hayri, feyiz ve bereketi bol bir kitap indirdik ki insanlar onun dyetlerini iyice diistinsiinler ve akli yerinde olanlar ders ve
ibret alsinlar.” (Sad, 38/29) vb. gibi ayetlerde beserin,nasslar karsisinda takinmasi gereken yaklasimi ortaya
konmaktadir. (Ibn Cemaa(1990/1410),94-95)
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Esasen hadisler etrafinda gelistirilen serh edebiyati, 6teden bu yana en ¢ok tutulan yolun dilin
imkanlari cercevesinde te’vil ve tefsire gitmek oldugunu ortaya koymaktadir. Nitekim hadis tarihine bakildig:
zaman hadisleri cem eden eserler kaleme alindig gibi, o rivayeti dirayet agisindan tahlil edecek gayretler de
bir hayli coktur. Bu da bize alimlerin hadislerin rivayetine 6nem verdikleri gibi, dogru anlasilmasina da azami
caba sarfettiklerinigostermektedir. Bir baska ifadeyle Islam alimleri hem kendi ilmi formasyonlarini hem de
yasadiklari ¢cagin ilmi miiktesebatini yansitan eserler kaleme alarak, (bkz. Yenibas, (2015), 494.) bir anlamda
insanin nasslar karsisinda teslimiyetci bir durus sergilemesinin ttesinde belirli kural ve ilkelerle zihinsel
citkarimlarda bulunabilmesinin makul drneklerini temsil etmislerdir. Iste miitesabih ifadelerle alakali da tefviz
ve tevakkuf mesleginin yanisira ilerleyen zamanlarda te’vil kuraminin gelismesi ve bu meyanda eserlerin
kaleme alinmis olmas: dikkatlerden kagmamalidar.

Bu genel bilgilerden sonra ifade etmek gerekirse Kur’an, insan1 muhatap almis ve onu belirli donanim
ve kabiliyetlerle miicehhez kilmistir. Dolayisiyla kesin bir yargida bulunmamak kaydiyla dyet ve hadislerde
yer alan bilgilerin anlagilmast ve yorumlanmasi insana ait bir vazife olmaktadir. Iste bu sebeple 6teden bu
yana tefsirler ve serhler kaleme alinmis, Kur'an ve siinnette yer alan izaha muhta¢ yerler vuzuha
kavusturulmustur. Tasavvuf kimligi ile sohret bulmus Ibnii’'l Arabi ise ayet ve hadislerde yer alan miitesabih
lafizlarin yine ayet ve hadislerde yer alan muhkem rivayetlerden hareketle yorumunu konu edinen bir eser
kaleme alarak, bu alanla alakali 6nemli tespitlerde bulunmustur.Muellifin kaleme aldig1 ve makalede istifade
edilen niishanin ismi Reddii'l-miitesibihile' l-muhkem mine'l-ayati'l-Kur' dniyyeve'l-ehddisi'n-nebeviyye, (Kahire:
Alemti'l-Fikr, 1977) seklindedir Miiellife atfedilen Reddu medni’l-dydti’l-miitesdbihdt ila medni’l-dydti’ l-muhkemdt,
(Beyrut: Matbaatii'l-Istikame, 1328) isminde baska bir niishanin oldugu tarafimizca tespit edilmisse de bu eser
ismindeki ufak degisiklikler miistesna ilk eserin aynisidir.

Tasavvuf ve Islam diistince tarihinde biiytik etkileri bulunan stfi miiellif Muhyiddin Ibnii’I-Arabi’nin
(bkz. Kili¢ (1997)493-516; Tahral1(1996), 69-78; Cebecioglu, (2008)cilt: 9, 9-25.) miitesabihlerin muhkemlere irca
edilerek anlasilmasini konu edinen bu eseri, hadis ilmi agisindan son derece ©nemlidir. Eseri yayina
hazirlayan muhakkik, sehven bazi kaynaklarda bu eserin IbnLebban’a (5.749/1349)isnad edildigini, fakat
bunun yanlis oldugunu ortaya koymustur. (Ibnii'l-Arabi(1977),11-12)

2.Ibnii’l-Arabi’nin Miitesabih Rivayetlerle Ilgili Genel Yaklagim1

Ibnii’l-Arabi, eserine kisa bir mukaddime ile baslamis ve burada kendisinden miitesabihnasslar
karsisinda yanhs fikirleri ortaya atan ve bunlar1 yayan firkalara karsi bir eser yazmasimin istendigini ifade
etmis(Ibnii’'l-Arabi(1977),97) bu istegi yerine getirebilmek icin, keldm kitaplarindaki delilleri bir kenara
koyarak, miitesabihnasslarin, dil kurallarina, Arap dilindeki kullanimlara, sahabe ve tabitinun anladiklari
bilgilere ve kitap ile stinnetin acik nasslarina yani muhkemine irca edilerek anlasilabilecegini gosteren eserini
kaleme aldigini vurgulamustir. (Ibnii'l-Arabi(1977),106, 107)

Hadislerdeki ifadeleri tesbih ve tecsime uygun sekilde anlayan kimselerin kendilerini selef-i salihinin
yolunda gidiyor gordiiklerini ifdide eden mutiellif, Arap dilini iyi bilmek ve naslar1 Allah hakkinda yanlis
anlamaya mani olacak sekilde te’'vil etmenin bu konuda en tutarl yol oldugundan s6z etmistir. Burada
miiellif, selefin tefviz meslegine bir itirazda bulunmamus, aksine bazi firkalar tarafindan selefin bu teslimiyetgi
anlayisinin tahrip edilmesine karst ¢ikmaktadir. Zira yukarida da ifade edildigi gibi, Allah tarafindan insana
tevcih edilen hitap anlasilmamak icin degil bilakis anlasilmak i¢in nazil olmustur.

Iste Ibnii’'l-Arabi, te’vilin bu noktada onemli bir misyonu oldugundan soz etmistir. [lk dénemlerde
Sahabe, vahyin niizuliine sahit olduklarindan dolayi, anlamakta zorlandiklari hususlar1 Allah Restlii'ne
soruyorlardi. Fakat onlar, Arap diline olan asinaliklarindan o&tiirti ayet ve hadislerde yer alan miitesabih
lafizlar1 kolaylikla anlamaktaydilar. Ibnii'l-Arabi’ye gére ashabin mecaza hakim olmalari sebebiyle, bu tiir
lafizlar hakkinda Allah Resalii'ne ¢ok soru sormamasi, sonraki devirlerde miitesabihlerlealakali onlardanaz
sayidagoriisiin nakledilmesine zemin teskil etmistir. Fakat Allah Restlii'niin vefatiyla vahyin kesilmesi,
muhkem-miitesabih lafizlar hakkinda istinbat kabiliyetinin zayiflamasi, dinin ruhuna uygun diismeyen
yaklagimlar ileri siiren firkalarn ortaya ¢ikmasi gibi sebeplerin zuhur etmesi, selef alimlerini bu konuda
yanlis te’vil ve telakkilerin 6ntinti almak igin kitap ve stinnetten deliller getirmek suretiyle karsi bir durus
sergilemeye sevketmistir.

Ne var ki ilk dénemlerde selefin bu tutumu 6nemli bir vazifeyi ifa etmis olsa da sonraki donemlerde
bid’at firkalarmin fasit goriislerini kitaplarla sunma gayreti igerisine girmesi, ilimde derinlige ulasmis
alimleri, kelami kitaplar kaleme alarak, akli ve nakli delillerle bu tiir rivayetleri te’vil etmeye itmigtir.(ibm’i’l-
Arabi(1977),99-100)

Muhyiddin Ibnii'l Arabi’ye gore Allah Teala ile ilgili rivayetlerin yorumunda tenzih esasina riayet
edilmelidir. Ona gore kainatta cereyan eden fiillerin hakiki sahibi Allah’tir. Kullara ait fiiller, her ne kadar
sebepler planinda zahiren kullardan sadir olsa da yaratilma ve meydana gelmesi cihetiyle Allah’in kudretine
racidir. Burada Ibnii'l-Arabi, Allah'm kullara tecellisinin temelde iki tiirli oldugundan soz etmistir:
Suflimazhariyet ki bu, stret sekil ve cismani azalardan olusmaktadir. Fiillerin sebepler diinyasinda meydana
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gelmesi bunlara bagli oldugu igin bu tiir mazhariyet kullara nispet edilmektedir. Fakat varligin ve esyanin
meydana gelmesinde hakiki mazhar vardir ki iste bu, Allah’a raci olmaktadir. Bu hakiki ve ulvi mazhariyet
tizerinde ise kullara ait baz: fiil ve durumlar meydana gelmektedir. Bunun sebebi ise beserin asina oldugu ve
tnsiyet kazandigi meseleler, zihnine yaklastirmak/takrib kabilinden ona takdim edilmektedir. Her iki
durumda da Allah Teala uzuv ve aletten miinezzehtir.

Biraz daha agik ifade etmek gerekirse kullardan sadir olan fiiller, onlara nispet edilse,uzuvlar da o
fiillerin cereyen ettigi vasitalar olsa bilehakikatta bu fiillerin yaraticis1 Allah’tir. Zira kat’i olarak bilindigine
gore, kullarin aza ve uzuvlarini, Allah’a nispet etmek asla kabul edilemez. Dolayisiyla Allah azalar tizerinde
kullarina bazi filleri yapabilme giicii vermekte fakat hakikatte bu fiilleri kendisi halk etmektedir. (Ibnii'l-Arabi
(1977), 103-104)Bu meyanda Ibnii'l-Arabi mukaddimede, rivayetlerde Allah’a izafe edilen nefsi, Allah’in zat:
veya kitabinin asli, 6zti; vechi, tevhid nuru; sureti, ma'rifetullahin delilleri,’ayni, Allah’in kullarindan 6zel
kimselere olan hifz ve inayeti; kademi, miimin kullara miijdelenen bir makam; cenbi, peygamberlere tabi olan
kullarini 6zel himaye ve sohbetine almasi; evvel ahiri, cevher ve arazdan olusan her ne var ise hepsinin basi
ve sonunun Allah’in dilemesiyle olmasi §ekhnde kisaca te'vil etm1§t1r Muelhfm ozellikle kademe Verdlgl

anlamin kayna@1 su ayet olsa gerektir: 313 (..&: & 1281 JJJ\ 43 S ).u u\ J‘ s °\ 5 e u~L‘,U By

:}\Ja JEACARRYS :)1 :)L’éLQ\ JG ('-‘:53 -1& gé:’@a"lnsanlarl uyar! Miiminlere, Rab’lerinin iistiin sadakat makami verecegini

miijdele!" diye iclerinden bir insana vahyetmemiz insanlarin ¢ok mu tuhafina gitti?Onun icin mi kdfirler: "Besbelli ki
bu, sihirbazin teki!" dediler.” (Yunus, 10/2) Ayette yer alan “kadem” kelimesi ytice bir makam mevki seklinde
anlasilmustir.

Ibnii’l-Arabi'nin mukaddimede te’vil ettigi bir diger hadis ise su sekildedir: Kul nafile ibadetlerle bana
yaklasir. Ta ki ben onu severim. Onu sevdigim zamanda onun igiten kulagi, géren ¢ozii, tutan eli ve yiiriiyen ayag:
olurum.” (Buhari, Rikak 38)

Acikca anlasildig tizere bu hadis, miitesabihtir. Zira besere ait bazi uzuvlar Allah’a nispet edilmistir.
Fakat Ibnii'l-Arabi, hadise farkli bir acidan yaklasmustir. Soyle ki hadiste yer alan muhteva esasen Allah
Restlii'nelutfedilen bir meziyetten soz etmektedir. Daha acik ifade etmek gerekirse Kur’an'da yer alan bazi
ayetlerde Allah Restlii'ntin konumuna isarette bulunulmus ve ona hitaben “Onlarin mallarindan, kendilerini
temizleyecek ve tezkiye edecek zekdt miktari al.” (Tevbe, 103) denmis ve pesinden “Allah kullarinin tevbelerini kabul
eder ve onlardan zekat alir.” (Tevbe, 104)buyrulmustur. Baska bir ayette Allah Resiilii'niin eliyle biat etmek, Allah'in
eliyle biat etmeye benzetilmistir. (Fetih, 10) Yine Kur'an'da “Attiginda sen atmadin, Allah att1.” (Enfal, 6.)ayetiyle de
Allah Restlii'ne ait bir eylem Allah’a isnad edilmistir.

[bnii'l-Arabi, ilahi kelamda yer alan bu ayetleri serd ettikten sonra, yukaridaki hadiste zikredilen
durumlarin, daha rahat anlasilabilecegini ifade etmistir. Zira bir kul, Allah katinda sevildigi zaman, ondan
meydana gelen fiiller, Allah indinde makbul ve muteber olan ruhani ve ulvi nurlardan neg’et etmektedir. Hz.
Peygamber Allah tarafindan sevildigi zaman, ondan sadir olan fiiller, adeta Cenab-1 Hakk’a isnad edilmis
olmaktadir. Oyleyse hadiste Allah’in, rizasini tahsil eden kulun kulag gozii eli ve ayag1 olmasi meselesi bu
sekilde anlasilmalidir. Surast muhakkaktir ki Allah Tealad uzuvdan miinezzehtir. Fakat Allah, davranislarinda
belirgin bir rolii olan kalbi insana bahsetmistir. Insan kalbinin sehadet alemine gore degil de gaybalemine
gore sekillenmesi durumunda, insana ait uzuvlar kalbin pesinden gidecek ve boylece gozler, miicerret goz ile
degil kalb ile gormeye muvaffak olacaktir. Bu yorumuyla Ibnii'l-Arabi, davraniglarin merkezine kalbi
koymaktadir. Insan, tutum ve davranislarinda kalbin sesini dinler, ondan gelen esintilere gore hayatini ikame
ederse, hadisteki mahbubiyet seviyesine ytikselmis olacaktir.(ibnii'l-Arabi(1977),105-106)

[bnii'I-Arabi’nin mezk{r hadisle alakali bu yaklasimi, kitabin genelinde siklikla kullanilan hatta eserin
kaleme alinma gayesidir. O, miitesabih lafizlarin yorumunda, sathi ve lafzi yorumlara girmekten sakinmis, o
rivayeti teyit eden, acan veya daha farkli bir yontinii ortaya koyan ayet ve hadisleri kritik ederek yorumlar
gelistirmeye calismistir. Miellifin bu konudaki metodunu 6zetlemek gerekirse, o, miitesabih lafizlarin tecsim
ve tesbihe kail olmadan anlasilmasinin zaruretine dikkat ¢ekmis, bunun da en muteber yolunun kitap ve
stinnetin muhkematindan istifa etmek oldugunu sarih bir bi¢cimde vurgulamustir.

Miiellifin metoduna kisaca temas ettikten sonra simdi eserde ele alinan miitesabih lafizlarin
yorumuna ge¢mek miimkiindiir.

3. Reddii’l- Miitesdbihde Ele Alinan Miitesabih Rivayetlere Ornekler

Ibnii'l-Arabi, s6z konusu eserinde genelde haberi sifatlardan olusan miitesabihleri konu etmistir.
Eserde muhkem nasslarairca edilmek stretiylete’vile konu edilen miitesabihnasslar1 soylece siralamak
miimkiindiir: Stretle ilgili hadisler, Allah’in vechi hakkinda ayet ve hadisler, ru’yetle ilgili rivayetler, sem,
basar, ‘ayn ile ilgili dyet ve hadisler, Allah’a isnad edilen nefs kelimesiyle ilgili ayet ve hadisler, kurb, yed,
kadem, Allah’in kelamu, cenb, fevkiyyet, isra hadisesi, istiva, nuztl, meci, ityan, maiyyet, indiyet, Allah’a izafe
edilen eyne edati, Allah'in giilmesi, raz1 olmas ve gazab etmesine dair rivayetler. Muhyiddinibnii'l-Arabi,
zikredilen konular1 baghiklar altinda ele almis ve miitesibih ifadelerin, muhkemlere ircd edilerek nasil
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anlasilmasi gerektigine dair goriisleri zikretmistir. Miitesabih rivayetin Kur'an'da delili varsa 6nce onu
zikreden Muhyiddinibnii'l-Arabi, degilse sadece hadislerde yer alan rivayetleri degerlendirmistir. Ibnii’l-
Arabi’'nin metodunu daha iyi ortaya koyabilmek i¢in basliklar halinde bazi rivayetlere yaklasimini ortaya
koymak istiyoruz.

Allah’a izafe Edilen Saretin Manas1

Ibnii’l-Arabi'nin eserinde te’vil ettigi ilk hadis suret hadisidir. Ona gore suret, diger miitesabihlerdeki
hakikatlerin anlasilmasinda cdmi bir isim oldugundan oncelikle te’vil edilmeye layiktir. Buhéri’de yer alan
uzun bir rlvayette soyle bir bﬂgl nakledllmlstu‘

CS’S‘ oJ),,aJ’ d ﬁ)\ V.@,u\.d oLJJ,C« \.uJ bb\ ’Jb LL«.’) wa (5"' LJ&A \M JV.A c\})b Aj:u d}s}b« c&) U J).a.d cdjﬁju ;9” o)j—saj‘ J«:G L}/ f&‘ é.g,._i"iLg.;

3.2

Gkt W &3 048 S8 of JuS B
“Allah onlara, evvelce tamdiklarindan baska surette gelip: Ben sizin Rabb'inizim! buyuracak. Onlar (Rabb'lerini o tecelli
ile tamwyamadiklar: icin); Biz Sen 'den Allah 'a si§iniriz, Rabbimiz bize gelinceye kadar bizim yerimiz burasidir,
Rabb'imiz bize gelince, biz O'nu tamriz! diyecekler. Allah onlara bu defa da tamdiklar surette gelip: Ben sizin
Rabb'inizim! buyuracak. Onlar da: Sen bizim Rabb'imizsin! diyecekler.” (Buhari, Rekaik, 52)
Hadis metninde acikga goriildiigii tizere Allah’a stretisnad edilmistir. Ibnii’'l-Arabi, hadisin bu
sebeple miitesabih rivayetler arasinda yer aldigini, muhkem ayet ve hadislere irca edilerek makul bir sekilde
anlagilmasinin gerekli oldugunu ifade etmistir. Ibnii’l-Arabi’ye gore klyamet gunu Allah’in geldigi suretin bir

hakikat bir de mazhariyet yonii vardir. $oyle ki RORT (LM.H o Jlio QA b N ‘ﬁ\ ok J&*“Onlar (akillan sira),

buluttan golgelikler icinde Allah'in ve meleklerin gelip, haklarmdaki hiikmiin verzlmesmz, islerinin bitirilivermesini mi
bekliyorlar?”(Bakara, 2/210) ayetindehakiki suret, bulut olmaktadir. Fakat buradan anlasilan mana, Allah’in
buluttan golgelikler seklinde kullarina bir gesit tecelli de bulunmasidir. Bunun hakikati ise peygamberler
vasitasiyla mahltikata bildirilen Allah’in ayetleri olmaktadir.(fbnii'l-Arabi(1977),s. 108-109) Nitekim sahih
hadislerde de gectigi gibi, bazen Allah’'in ayetlerinin hakikati, bulut 6rneginde oldugu sekliyle sahis seklinde
gecmektedir. Soz gelimi “Kwyamet giinii, Bakara ve Ali ImranSiireleri, tipkit bir bulut gibi gelirler.” (Mislim,
“Salatt’l-miusafirin”,252)hadisinde Allah'in kelami olan ve Allah’in zatindan ayr1 diistiniilemeyen kelaminin
bir insan seklinde geldigi haber verilmistir. Oyleyse bu iki stirenin buluttan golgelikler seklinde gelmesi sabit
olduguna gore Allah’in da gelmesi sabit olmaktadir.

Ibnii’l-Arabi, hadiste yer alan suretin amel oldugundan sz etmistir. Zira bazi kaynaklarda amellerin
degisik suretlerde sahsa biirtindiigii nakledilmektedir. Soz gelimi kabirde Miisliimana, salih amellerinin giizel
bir insan suretinde; facir birine ise islemis oldugu faydasiz amellerin kotii bir surette gelecegi ifade edilmistir.
Yine oltimiin bir kog; meleklerin insan; mal miilkiin yilan suretinde temessiil edecegi bilinmektedir. Su kadar
var ki ameller arazdir, fakat cisim ve cevher olmamasina ragmen, amellerin temesstil etmesi vaki oluyor ise
Allah Teald’nin hadiste haber verilen stretinin, amellerin temessiilii seklinde anlasilmasi uzak bir ihtimal
degildir. Burada maksat, beserin meseleyi anlamasina katki sunmaktir. Yoksa Allah Tedla'nin insan stiretinde
gelmesi, onun bir stirete sahip oldugu seklinde anlasiimamalidir. Miiminler tarafindan Allah’in goriilmesi,
herkesin kendi amelinin stiretine gore olmaktadir. Yani, kisi diinyada amellerine ne ¢l¢tide dikkat etti ise
ahirette o sekilde rabbisinemiilaki olacaktir.(Ibnii'l-Arabi(1977),112-113)

Ayrica Ibnii’l-Arabi, rivayetlerde yer alan Allah’m Adem’i kendi stretinde veya Rahman’instretinde
(bkz. Buhari, “Isti’zan” 1; Miislim, “Birr” 115) yaratmasiylaalakali da énemli tespitlerde bulunmustur. (Stret
hadisiyle alakal1 degisik rivayetler ve goriisler icin bkz. Kahraman, (2003) s. 51-79) Ona gore insan, kendisinde
kainata dair btittin hakikatlerin cem edildigi miistesna bir varliktir. Bu yontiyle insan, Allah’mn biitiin isim ve
sifatlarinin mazhar1 konumundadir. Bundan dolayidir ki yer ve gokte vazifeli melekler ona secde etmistir.
Yani Allah insani ilahi kudret ve azamate delil teskil edecek biitiin tecellilere kabil donanimli bir sekilde
yaratmustir. Bu sebeple hadiste Allah’in Adem’i kendi stretinde yaratmasi, onu kendisine ait bir takim isim ve
fiillerin tecellisine mazhar kilmasi demektir.(Ibnii'l-Arabi(1977) 114)

Bir baksaifadeyle bu hadisin, en giizel sifatlarla muttasif olan Allah’in, kendisinde bulunan sifatlarin
her birinden bir niiveyi Hz. Adem’e vermesinin meseli seklinde anlasilmast da uzak bir ihtimal degildir. Zira
kainat igerisinde 6zel bir donanima sahip olarak yaratilan insan, aklin1 kullanabilme, faydasina olan seyleri
fikretme gibi temel ozellikleri itibariyle yerytiziinde halife tayin edilmistir. Kdinatin yegane sahibi Allah
tarafindan bu sekilde tavzif edilen insanoglunun, Allah'm suretinde yaratilmis olmasim tesbih ve tecsime
diismeden bu sekilde yorumlamak tutarli goziikmektedir.

Ezctimle [bnii’l-Arabi hadislerde yer alan Allah’in kiyamet giiniinde bir stret seklinde gelmesini,
amellerin sureti seklinde anlamis, bu yaklasimini da diger rivayetlerle teyit etmistir. Allah'in Adem’i kendi
suretinde yaratmasini ise, bazi isim ve sifatlarina insani1 mazhar kilmasi seklinde yorumlamustir.

Allah’a zafe Edilen VechinManas1

Ayet ve hadislerde Allah’a vech sifatinin izafe edildigi gortilmektedir. Ayet ve hadislerde yer alan
vechin bilinen anlamiyla uzuv manasinda olmadigr aciktir. Bu gerekceden hareketle {inlti miifessir Razi,
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vechin ya Allah’in zatindan ya da rizasindan kinaye oldugunu miidellel bir sekilde ifade etmistir. (er-Rézi,
(1986) s. 155- 156) Muhyiddinibm’i’l Arabfi ise daha farkli agidan meseleye yaklasmistir. Soz gelimi miiellif “O
gtin Allah’in vechi hari¢ her sey helak olacaktir.” (el-Kasas, 28/ 88)ayetinde yer alan vechi, tevhid nuru seklinde
anlamistir. Ona gore Allah, sema ve arzin nurudur. Ibnii’l-Arabi bu yaklasimina Hz. Peygamber’in “Kendisiyle
karanliklarmn aydinlandi§r  vechinle/nurunla  sana szg“mlyor}um” seklindeki duasmi delil getirmistir. (Bkz.

Abdurrezzak, el-Musannef, 5/156) Yine &l 433 3% It @E”Nereye yonelirseniz yonelin Allah’in vechi

oradadir.”ayetinde (Bakara, 2/115) yer alan sir da béylece anlasilmis olmaktadir.

Ayrica Ibnii'l-Arabi “Biz size ancak Allah'in vechinden dolay: rizik veririz.” (el-Insan, 76/9) ve “Sadece ve
sadece yiice Rabbinin vechini ister .” (el-Leyl, 92/20) ayetlerindekivechin ihlas manasinda oldugunu sdylemistir.
Zira ona gore Islam seriatinin asli tevhid nurudur. Onun mazhari ise ihlastir. Thlas bir seyi sadece Allah'in
rizas igin yapmak demektir.(Ibnii'l-Arabi(1977),116-117.)

Buna gore miiellif, vechin ya tevhid nuru manasinda ya da o tevhidin en 6nemli gostergesi olan
ihlasla yorumlamaktadir. Ayetlerin muhtevasina bakinca bu sekilde bir anlamin uzak olmadig
anlagilmaktadar.

Allah’a Mekan Izafesi

Kur'an-1 Kerim (Yasuf, 12/76; el-Feth, 48/10.) ve Hz. Peygamber’den nakledilen bazi hadislerde
“fevka” lafzmin degisik anlamlara geldigi ve bu rivayetler yorumlanirken kelimenin en uygun anlaminin
tercih edildigi gortilmektedir. Buna gore cihet anlami ifade eden “fevka” lafzminriitbe ve kudret bildirme
anlamlarna dikkat gekilmis, Allah’in kahir ve kudret yoniiyle her seyin tistiinde oldugu bu edat ile
vurgulanmis olmaktadir. Yoksa bu edatla cihet anlami ifade edilmis degildir.(Ibnii'l-Arabi (1977), 196)ibnii’l-
Arabi’ye gore dyet ve hadislerdeki fevka edatinin Allah’in bir mekanla sinirlama manasinda olmadigina dair
yine naslardan deliller s6z konusudur. S6z gelimi “ Nereye yonelirseniz yonelin orada Allah'in rizast vardir.” “Biz
size sah damarimizdan daha yakiniz.” gibi ayetlerde Allah’m bir mekanla mukayyet olmadig1 ortaya konmustur.
Naslarda yer alan fevka edatina zahiri anlam verilmesi halinde bu ayetlerle tearuz s6z konusu olmaktadir.
Oyleyse Kur’an ve siinnetin muhkemati esas alinarak bu tiir rivayetlere daha saglkli bir anlam verilecegi
asikardir. Ayrica Hz. Peygamber’den nakledilen “Kulumun bana en yakin oldugu zaman dilimi secde anidir”
hadisi de (Miislim, “Salat” 42 (215).fevka edatinin manasini anlamaya yardimci olmaktadir. Zira bu hadiste
de Allah’in bir mekanlatakyid edilmesi nefyedilmistir.

Bu genel izahlardan sonra Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, ayet ve hadislerin cem edilerek te'vil ve tefsir
edilmesinin zarureti tizerinde durmus ve fevka edatin1 mutlak ytikseklik manasinda almanin tenzih ilkesine
miinafi oldugunu vurguladiktan sonra, bu edatin Allah Teala hakkinda kullanilmasi halinde mutlak yticelik
ve hakiki yiiksekligin kastedilmis olabilecegine isaret etmistir.(Ibnii'l-Arabi (1977), 196)Ona ggore, “fevka”
lafzinin tasimis oldugu “uluvv” yani yiiksekte bulunma ve yiicelik anlami, izafi ve hakiki olmak tizere iki
turltidtir. Mahltkat hakkinda kullanildiginda izafi anlam, Cenab-1 Hak’la ilgili kullanildiginda ise hakiki
anlam1 esas alimir ki bununla Allah’in biitiin cihetlerden ve mekéanlardan uzak mutlak hakimiyeti ifade
edilmis olur.(Ibnii'l-Arabi (1977), 197-199)

Nasslarda yer alan edatlardan bir digeri de eyne edatidir. Hadis kitaplarinda nakledildigine gore bir
cariye azat edilmek igin Allah Restlii'nden (s.a.v.) yardim istemisti. Bunun tizerine Allah Restliicariyeye
“Allah nerededir?” diye sual buyurdu. Cariyesemay isaret edince Allah Restlii (s.a.v.),“Onu azad edin, zira o
mii’min bir kadindir.” buyurmustur.(Miislim, “Mesacid” 33; Ebt Davad, “Salat” 171)

Yine “Nerede olursamiz olun Allah sizinle beraberdir.” ayetinde de benzer bir durum sdz konusudur.
Acikca bilindigi {izere Arap dilinde “eyne” edati, bir kimsenin hangi mekanda oldugunu &grenmek icin
kullanilan bir edattir. Bunun yam sira bir kimsenin yiiksek konumunu, mekanini ve degerini ifade etme
sadedinde de kullanilmaktadir. Allah’m bir mekanla kayitlanmasimin muhal oldugunu ifade eden ibnii’l-
Arabi'ye gorenasslarda yer alan bu ifadeyle muhataplar her nerede olursa olsun Allah’in onlarla birlikte
oldugu haber verilmis olmaktadir. Yoksa burada kainata hitkmeden Allah’in bir mekanla sinirlandirilmasi
asla sdz konusu degildir. (Ibnii'l-Arabi(1977),261)

Netice itibariyle ifade etmek gerekirse nasslarin biitiinii ele alindiginda Allah’in sadece bir mekénla
kayitlanmas: tevhid diistincesine zittir. Olmasi gereken Allah'in kainata hakim ve muktedir olmasidir.
Yapilacak yorumlarin da bu eksende olmasi gerekmektedir. Bu sebeple [bnii'l-Arabi, mekansal sabitlik
manasini akla getiren edatlar1 zamandan ve mekandan soyutlayarak Allah’in herseyin iistiinde hakim oldugu
ve her mekanda hazir ve nazir oldugu sekliyle anlamaktadir.

Allah’a Istiva Fiilinin Izafe Edilmesi

Ehl-i stinnet alimleri olmak tizere bircok mezhep ve ekole mensup ulema arasinda ciddi tartismalara
sebebiyet veren miitesdbihifadeler arasinda “istivd” lafzi onemli bir yer tutmaktadir.(Vural, (2014) 263)
Pekcokayet ve hadiste Allah'in arsa istiva ettiginden s6z edilmistir.Dilde istiva lafzi, bir yere oturmak,
yerlesmek ve bir yere hiikiimran olmak gibi anlamlara gelmektedir.(Ibnii'l-Arabi(1977),214.) Bu anlamuyla
kelimenin Allah Teald hakkinda kullanilmasi uygun degildir. Ibnii'l-Arabi istiva ile ilgili yaklasimina
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gecmeden o6nce, ilk olarak kelimenin dildeki kullanimina temas etmistir. Bu kapsamda ifade etmek gerekirse
istiva dilde, iftial manasina gelen bir kelime olup, adalet ve orta yol manalarina gelmektedir. Bununla birlikte
kelimenin farkli kullanim sahasida vardir. Bunlar1 su sekliyle 6zetlemek miimkiindiir:a.Yonelmek. Bu anlami
Herevi, iinlu dil bilgini Ferra’dan nakletmistir. b. Mutedil orta yollu olmak. Bu goriis Herevi'ye aittir. c.
Hiikiimran olmak, d.istikametigbzetmek e. Yiikselmek.

Sonraki donemlerde kelimeye verilen bu farkli manalar tizerinde istivanin mahiyeti te’vil edilmistir.
Nitekim Herevi, istivayi, orta yolu tutmak; ibnArafe ise yonelmek seklinde yorumlamlg,tlr.ibnﬁ’l—Arabi, bazi
alimler tarafindan istivdya hitkmetmek manas: verildigini fakat hiitkmetmenin dilde zidd1 olan bir kimseye
hakim olmay1 iktiza edecek sekilde kullanilmasindan yola ¢ikarak bunun tenkit edildigini ileri stirmiistiir.
Yine Ibn Abbas’tan gelen bir rivayete gore o istivaya “Emri ve se'ni yiice oldu.” manasi vermis olsa da Ibnii'l-

Arabi’ye gore biitiin bu yaklasimlarin hepsi muhtemel manalari ifade etmektedir. Fakat Ibnii'l-Arabi &3iis
és;j;%-\ & “Gemi Cudi Dagina oturdu” (Hud, 11/44)ayetinde oldugu gibi istivays, istikrar; bir yere temekkiin
etme manasinda anlayip, bunu Allah’a isnad etmenin sakincali oldugunu beyan etmektedir. Ona gore
istiva’nin diger manalar1 olan mutedil olmak, yiicelmek ve yiikselmek manalar: ihtimal dairesinde olsa da
mekéanla irtibat manasini animsatan istikrar anlami uygun diismemektedir.

Burada yeri gelmisken selefin bu tiir naslar karsisindaki metodundan s6z etmek isabetli olacaktur.
Bilindigi tizere sonraki devirlerde selefin metoduna en net delil olarak su hadise delil goriilmektedir: imam
Malik kendisine “Rahman Arg’a istivd etti.”ayetinde (Taha, 20/5.) gecen istivanin mahiyeti hakkinda soru soran
kimseye “Istiva malum, keyfiyeti mechul, ona iman etmek vacip, onun hakkinda soru sormak bidattir.”
seklinde cevap vermistir. Ibnii’l-Arabi’ye gore ilk donemlerde benimsenen bu yaklasimin en temel gerekgesi
dile olan asinalik sayesinde Islami metinlerin kolayca anlasilir nitelikte olmasidir. Burada sunu ozellikle
vurgulamak gerekirse Islam dini Miislimanlarin sual ve sorguda bulunmaksizin naslari anlama gayretine
girmelerine razi degildir. Selefin bu yontemi ilk donemlerdeki muhtemel fitnelerin 6niinti alma gayretine
matuftur. Nitekim sonraki donemlerde dil bilgisinden mahrum kimselerin ortaya ¢ikmasi ve nasslar etrafinda
bir takim stiphelerin kafalar1 karistirir hale gelmesi sebebiyle alimler te’vil metodunu gelistirmislerdir. bnii’l-
Arabi, su ayetten yola ¢ikarak anlasilmasi zor nasslarin beyan edilmesinin zaruretine isarette bulunmustur

gt U (o S g st e 3105 5,050 N o 28 S 0l Gt st

“Vaktiyle Allah Ehl-i kitaptan “Kitab: mutlaka insanlara aciklayip anlatacaksiniz, Onu asla gizlemeyeceksiniz”
diye teminat almist1. Fakat onlar bu ahdi nemsemeyerek kulak ardi ettiler, onu az bir bahaya sattilar. Bakin ne kétii bir

alisveris!” (Al-i Imran, 3/187)

Acikca gorildiigu tizere bu ayettenasslarin beyan ve teblig edilmesine bir isaret s6z konusudur. Bu
cercevede Ibnii'l-Arabi, istivinin “seva” masdarindan tiiredigini, bununda adalet manasina geldigini ifade
etmis ve bu manadan yola ¢ikarak Allah'in arsa istivasini “adil olmasi ve adaletle hitkmetmesi” seklinde te’vil
etmistir. Miiellif bu goriisiine su ayeti delil getirmistir:

WS 30 3 )Y el B Ll A 54 ) Y T g

“Allah’tan baska tanri bulunmadi§ina sahid bizzat Allah’tir. Biitiin melekler, hak ve adaletten ayrilmayan ilim
adamlart da bu gercege, aziz ve hakim (mutlak galip, tam hiikiim ve hikmet sahibi) Allah’tan baska tanri olmadigina
sahittirler.” (Al-i imran, 3/18)

Buna gore Allah’in arsa ve semavataistivd etmesi, adaletle hiikmetmesi demektir. Biitiin bunlar ise
Allah’in mahltikatinda dengeyi ve muvazeneyi gozettigi anlami gikmaktadir.ibnii’'l-Arabi, ayetlerden yola
cikarak Allah’a isnad edilen istivanin iki gesit oldugunu izah etmektedir:Ilki Allah’in semavataistiva
etmesidir. Bu ayette yer alan isteva fiili ile harf-i ceriylemiiteaddi olarak kullanilmistir. Semaya istividan
haber veren ayetlersu sekildedir:

B cos X 55 ol s Bhiged md ) i F ek o5 g b a0 ke oD 5

“O’dur ki yeryiiziinde bulunan her seyi sizin icin yaratti. Sonra iradesi yukariya yonelip oray: da yedi gok
halinde saglamca nizama koydu. O her seyi hakkwyla bilir.” (Bakara, 2/29)

Gl 5T E6 85 5T el g‘af);@j G dsd g iz ) st r:

“Sonra iradesi bir gaz halinde olan goge yoneldi. Ona ve yere sdyle buyurdu:“Isteyerek de olsa,
istemeyerek de olsa emrime gelin!” onlar da: “Gontillii olarak geldik.” dediler.” (Fussilet, 41/11)

[bnii'l-Arabi'ye gore bu ayetlerde yer alan istiva, Allah’'in semalar1 hikmetli ve adaletli bir sekilde
yaratmast demektir. Ote yandan Allah’in arsa istivasini konu edinen ayetlerde ise Allah’in, alem-i halk ve
alem-i emr’de vahdaniyetini tarif eden adaletiyle tecelli ettigi haber verilmistir. Bir baska ifadeyle arsa istiva,
Allah’in mahltikat: yarattiktan sonra, kainat1 adaletle idare etmesi demektir. Nitekim bu husus konuyla ilgili
su ayette acikca goriilmektedir:
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“Sizin Rabbiniz gokleri ve yeri alti giinde yaratan, sonra da Arsi vizerinde hiikiimrdn olan, her isi yerli yerince
cekip ceviren Allah’tir. Kendisinden izin ¢ikmadikca, O'nun katinda hicbir sefaatci is bitiremez. Iste Rabbiniz, bu
vasiflara sahib olan Allah’tir. Oyleyse O'nu bir tamyarak, yalmz O’na ibadet ediniz. Hala gercekleri diisiinmeyecek
misiniz?” (Yunus, 10/3)

O halde ortaya su sonug ¢ikmaktadir. Semaya istivddan haber veren adyetlerde Allah'in semalara
yonelip onlari, hikmet ve adaletle yaratmis olmasi murad edilmisken; arsa istivasindan haber veren ayetlerde
ise Allah’in kainati yarattiktan sonra, kinata hiikiimran olmas1 kasdedilmistir. Oyleyse ilkinde istiva fiilinin
ila harfi cerine; ikincisinde ise “ala” harfi cerinemiiteaddi olmasi oldukca yerindedir. Zira bir seye hitkmetme,
muktedir olma, idare etme gibi durumlar1 ifade ederken, bu manalar1 muhtemil bulunan “ala” harfinin tercihi
son derece yerindedir. (Ibnii’'l-Arabi(1977),217-218)

Allah’a izafe Edilen Dahk, Riza ve Gazab Sifatlar

[bnii'l-Arabi, Allah Teald’ya isnad edilen dahk riza ve gazab gibi sifatlarin miitesabih olduguna
kaildir. Zira bu sifatlarin zahiri anlamlari besere ait birtakim duygularla benzerligi andirmaktadir. Bu sebeple
muhkemlere irca edilerek te’vil edilmeleri gerekir. Riza ve gazab sifatlar1 hem ayetlerde hem de hadislerde
yer almasina ragmen; dahk sifati ise sadece hadislerde goriilmektedir. Bu sifatlarin yorumuyla ilgili ibni’l-
Arabi, stret ve temessiil tizerinden konuya yaklasmaktadir. $6yle ki Allah’in dahki ve rizasi, kulun salih
amellerinin suretiyle kuluna yonelmesi demektir.Zira dahkin asli, kalbin bir seye meyletmesidir. Boylece
Allah’in dahki, kulunun salih amellerinden miitesekkil bir surette tevhid ruhuyla kuluna ikbal etmesi
demektir. Bu sekilde yorumlanmak kaydiyleibnii'l-Arabi, dahk sifatinin Allah’a nispet edilmesini uygun
bulmustur.

Burada soyle bir hususa dikkat ¢cekmek gerekirse Allah’a izafe edilen vech sifati, Allah'in zatindan
veya rizasindan kinaye seklinde yorumlandigina gore, beseri kullanimlar esas alindiginda, tebessim ve
hosnut olma halini ifade eden dahk ve rizanin, kula yénelmekten, ondan razi olmaktan bir sembol seklinde
anlasilmasi uzak bir ihtimal degildir. Zira kelimenin yaygin anlamini, zatiyla ve sifatlariyla miisabehetten
miinezzeh olan Allah hakkinda diisiinmek zaten tutarsizdir. Oyleyse miitesabih lafizlarin en 6nemli gayesi,
fiziki alem ile metafizik alem arasindaki bilgi alisverisini sunmak, bir bagka deyisle ali, anlatilmaz olan
mahrem bilgileri ve dilin simirlar: icerisinde miiskil olan konulari, beserin {insiyet kesbettigi formatlarla ona
takdim etmek demektir. Hal bdyle olunca rivayetlerde yer alan dahki ve rizay1 mecéazi anlamda diistiinmek
kaginilmaz olmaktadir.

Ibnii'l-Arabi dahki, Allah'in kulundan razi ve hosnut bir sekilde ona yonelmesi seklinde

yorumladiktan sonra bu goriisiine hadislerde yer alan su muhkem bilgiyi delil getirmektedir: 55 a3 sa2 13)
SWa B g5 olgs M 2y J) el Bop Ll it Belshid slay % ) NaMii'minin oliim am geldiginde, rahmet
melekleri beyaz ipek elbiselerle gelirler ve Mii’minin ruhuna hitaben: “Sen Rabbinden razi, O da senden razi olarak, sana
karst gazapli olmayan Rabbinin rahmetine ve katina cik” derler.” (Nesai, Cendiz, 9) Ibnii'l-Arabi’'ye gore hadiste,
Allah’in dahki, rizas1 ve gazab sifatlarina temas edilmektedir.

O halde Allah’a atfedilen dahk, riza ve gazab gibi sifatlar, amellerin durum keyfiyetine gore Allah’mn
kuluna yonelmesi, ondan razi olmas: veya tam aksi durumu ifade etmektedir. Esasen bu yaklasim, beseri
uygulamalarla da orttismektedir. Zira tebessiim ve giileryliz, muhataba karst duyulan kalbi alakanin bir
remzidir. Tam tersi ise gazabi ortaya koymaktadir. Aksi halde Allah’a ait olan tenzih ilkesi ihlal edilmis
olacaktir. '

Allah’in Kurb/Yakinlik Izafe Edilmesi

Miitesabihler arasinda kurb lafzi da yer almaktadir. Cenab-1 Hakka atfedilen bu sifat, su ayetlerde
sarih bir bicimde yer almaktadir: & Wb Ishednds 0G5 15 pI0 B35 Ll S0 30 G el GUENHT
b9isi“Kullarim Beni senden soracak olurlarsa, bilsinler ki Ben pek yakinim. Bana dua edenin duasina icabet ederim.
Oyleyse onlar da ddvetime icabet ve Bana hakkiyla inamp tasdik etsinler ki dogru vyolda yiiriiyerek seldmete

ersinler.” (Bakara, 2/186) ,@53\ = A-J\ ;,;fﬁ j,ij“Biz ona sahdamarindan daha yakiniz.”(Kaf, 50/16)Baz1 hadislerde
de bu kelimenin Allah’a izafe edilecek sekilde yer aldig goriilmektedir: &5 o) E3EF 12 gy 58 )3 “Kulum

bana bir karis yaklasirsa ben ona bir zira” yaklagirim” (Bkz. Buhari, “Tevhid” 15; Miuslim, “Zikr” 2,3)

Ayet ve hadislerde yer alan kurbun hakiki manada olmadig1 agiktir. Zira Allah'in kuluna olan
yakinhigr degismez. Uzaklik kula ait bir durumdur. Ibni'l-Arabi'ye gore kulun Allah’tan uzaklagmasi,
kendisini Allah’a yaklastiracak deliller ile arasina perdenin girmesi demektir. Kul iman ve icabetin derecesine
gore Allah’a yakinlik kesbedecektir. Boylece kul, Rabbisine yakinlik kazanmus olur.
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[bnii'l-Arabi'ye gore kulun Allah’a yakinligindan maksat, Allah'm iman nuruyla kulunu kendi
nuruna iletmesidir. Miellif buna delil olarak kurb-u ilahiden s6z eden ilk ayetin sonundaki su pasaji delil

getirmistir: 5155 rgu J \}3).‘1!) d \;L».MJA “Oyleyse onlar da divetime icabet ve Bana hakkiyla inanip tasdik etsinler ki

dogru yolda yiiriiyerek seldmete ersinler.” (Bakara, 2/186)Bu ayete gore Allah’in kuluna yakinligi, hidayet nuruyla
onu dogru yola sevketmesidir.

Ote yandan kurb-u ilahiden s6z eden diger bir ayet ise su sekildedir:dspes ¥ 203 (,i.» ) & t25 “Biz
ise, ona sizden daha yakiniz, ama siz goremezsiniz.” (Vakia, 56/85)ibnii’l-Arabi’ye gore bu ayet, Allah’in kuluna
yakinliginin Allah Teala her tiirlii mekdndan miinezzeh olmakla birlikte hakiki manada bir yakinlik oldugunu

ifade etmistir. Sayet ayette ilim, kudret ve sifatlari cihetiyle bir yakinliktan s6z edilmis olsayds, ayetin sonu ¥
by seklinde degilde 0selv ¥ seklinde nihayet bulurdu. Ayetin “Siz goremezsiniz” seklinde bir kayitla

bitmesi, mezktr yakinhigin hakiki manada ve gorme ile idrak edilebilecek bir yakimlik oldugunu ortaya
koymaktadir. Zira basar seklinde ifade edilen gérme yetisi, manevi sifatlarin goriilmesiyle alakali olmayip,
daha ziyade goriilen nesnelerle ilgilidir. (Ibnii'l-Arabi(1977),149) Ibnii'l-Arabi'nin bu yaklagimini tutarl
gormek oldukca zordur. Zira Allah’in kula yakinligimi maddi bir yakinlik olarak gormek, bazi yanlis
anlamalara yol agabilecektir. Dogrusu Allah’in kullara yakinhigini, fiziki alemin lisamiyla dogrudan
kayitlamak sakincali olsa gerektir. Her ne kadar miiellif, mekadndan miinezzeh olma kaydini diisse de bu tiir
bir izah meseleyi zora sokmaktadir.

Ayrica & 953\ = e &) &5 229"Biz ona sahdamarindan daha yakimiz.” (Kaf, 50/16)ayetinde ilahi yakinhgm

sah damarma tafdil edilmesi, Ibnii'l-Arabi tarafindan soyle yorumlanmistir: Vesvese Seytan’a ait bir
durumdur. Seytan bir hadiste de ifade edildigi gibi insanoglunun kan dolagiminin cereyan ettigi
damarlarinda dolasir. Bu ifddeyle Allah Teala, Allah'mn kuluna vesvesenin cereyan ettigi bu damarlardan
daha yakin oldugunu haber vermektedir. (Ibnii'l-Arabi (1977),149)

Sonug

Islami metinler, muhkem ve miitesabih naslardan tesekkiil etmektedir. Ilk bakista anlasiimasinda
zorluklar bulunan miitesdbih naslarin anlasilmasinda oncelik hakki muhkemlere aittir. Zira Kur’an ve
hadislerde bir yerde kapali izah edilen bazi lafizlarin bir baska yerde daha agik ve net bir bigimde ortaya
kondugu goriilmektedir. Bu da nasslar1 anlamada biitiinciil yaklasiminin 6nemini ortaya koymaktadir. Bu
baglamda Ibnii’l-Arabi, sufi kimliginin yani sira miitesabihlerin yorumuyla ilgili muhkem naslara irca etmeyi
bir prensip gormiis, makalenin basinda da vurgulandig1 tizere bu konuyla ilgili kaleme aldig1 eserini de
Reddiilmiitesabihile’l-muhkem diye isimlendirmistir. Miiellif eserinde oncelikle bagliklar halinde miitesabih
naslar1 vermis, akabinde ise tespit edebildigi 6lctide diger ayet ve hadislerin muhtevasini da esas alarak
yorumlar ortaya koymustur.
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