Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi
The Journal of International Social Research
Cilt: 9 Say1:45 Volume: 9 Issue: 45
Agustos 2016 August 2016

www.sosyalarastirmalar.com Issn: 1307-9581

IRK BITiG’DEKI 38'INCi IRK’IN CEVIRISINE iLISKiN BiR ONERi VE AKTARDIGI “KAGAN ESi”
OGRETISI
A SUGGESTION REGARDING THE TRANSLATION OF THE 38t IRK IN IRK BITIG AND KHAN’S WIFE
DOCTRINE WHICH WAS TRANSFERRED BY THE 38t IRK
Turgay SEBZECIOGLU"
Sibel EKDI™
Hilfe AKCAN™
Oz
Koktiirk Alfabesiyle yazilan Irg Bitig, 9. ytizyil Uygur Tiirkcesine ait bir 6greti kitabidir. Edebi bir biceme sahiptir. Ancak, bu
kitap, Maniheizm benzeri 6greti sistemlerine biitiinlesik sayilmissa da kadim Tiirk toresi ve evrensel erdemleri aktarmaktadir. Irg
Bitig'in tirtintin ve Ogretilerinin anlasilamamasi, kimi irk’larmn yanhs ya da yiizeysel gevrilmesine neden olmustur. 38inci 1k
bunlardan biridir. 38’inci 1rk’ta ¢ok anlamli teyri sozciigtiniin yalnizca bir anlamu tizerinde durulmasi, bu 1rk’1 anlamay1 zorlastirmustir.
Baglam odakl1 ¢eviri ve tutarli anlamlandirma ile bu wrk’ta bir kaganinin esinde bulunmasi gereken niteliklerin neler olmas: gerektigi
tizerinde duruldugu anlasilmaktadir. Bu ¢alismada, s6z konusu niteliklerin Tiirk toresi agismndan ayrintili bir ¢éziimlemesi yapilmustir.
Bu calisma, daha biiyiik olcekte, Irk Bitig'in yeniden anlamlandirilmasi, tiirtine ve amacma yonelik daha derin agiklamalarin
yapilabilmesi adina atilmis kiigtik adimlardan biri olma amacini tasimaktadir.
Anahtar Kelimeler: Irk Bitig, Eski Uygur Tiirkgesi, Ogreti Kitaby, 38'inci Irk, Tiirk Téresi, Kagan Esinin Ozellikleri.

Abstract

Irg Bitig is a doctrinal book written in the Gokturk alphabet in the 9th century, a period of Uighur Turkish. Conveying its
intended message in a rather entertaining and thought-provoking way, this doctrinal book also manifests itself as a literary text. Yet,
much as the book seems to be integrated into the Manichean ans Shamanistic doctrines, it reflects the the principles of trans-religious
virtues and the relatively earlier Turkish traditions. The fact that neither the conveyed messages nor the type of the book could be well-
understood resulted in superficial translation, either due to misinterpretations or overlooking the scope. The most apparent example of
this is the translation of the 38th Irk in Irg Bitig. The fact that the word tenri, which possesses multiple meanings, was translated taking
only one meaning into account in the 38th irk has narrowed the scope of the translation of this irk or rendered the text meaningless. It
has been understood that, via context-oriented interpretation and consistent reasoning, this irk was centered around the traits that
should be owned by the wife of the Khan. In this study, these qualities have been analyzed and appraised in a thorough sense in terms
of the Turkish folklore. Irg Bitig is a book that will expose its cultural and linguistic diversity only if it is reviewed employing an in-
depth interdisciplinary outlook. This study aims to take a step towards the goal of reinterpreting Irg Bitig and creating a more profound
approach in defining the type and the scope of the book.

Keywords: Irk Bitig, Old Uighur Turkish, Doctrine Book, 38th Irk, The Turkic Custom, The Traits of the Khan's Wife.

1. GIRIS

Kitap bigiminde giiniimiize kadar gelen tek Runik Alfabeyle (Koktiirk harfleri) yazilmis eser olan Irk
Bitig'in, tizerinde calisilmis niishasi Londra’daki Ingiliz Miizesinde (The British Museum) Elyazmalar
bolimiinde 8212 numara ile kayithdir. Uygur Tiirkcesi doneminden kalan 6nemli mensur eserlerin basinda
gelen Irk Bitig tahminen 930 yilinda yazilmustir. {1k defa V. Thomsen tarafindan 1912 yilinda Journal of Royal
Asiatic Society dergisinde yayimlanmistir. Maniheist Uygurlarindan kaldig1 soylenmektedir. Eser; 65 irk ve
bir de son deyisten (“hatimeden”) olusmaktadir (Akar 2010; Tekin 2013). V. Thomsen'dan sonra eser
tizerinde Hiuseyin Namik Orkun, Sergey Efimovich Malov, Sir Gerard Clauson, Marcel Erdal, James R.
Hamilton, Teruyuki Ikeda ve Talat Tekin gibi bir¢ok arastirmaci calismustir. Eser tizerinde monografisi
bulunan tek arastirmaci Talat Tekin’dir.

Irk Bitig'in biitiin wrk’larinda oldugu gibi 38’inci irk’inda da bir 6gretinin izleri bulunmaktadir. Bu
calismanin temel amact da 38inci rk’ta aktarilmak istenen Tiirk toresi kaynakli 6gretinin ve evrensel
erdemlerin derin yapisini betimleyerek ¢oziimlemesini yapmaktir. Bu irk’in, mecazlarla dolu sanatlh ifadeler
arasinda, erdemli ve torece makbul Turk kadin tipinin ve 6zellikle kagan eslerinin 6zellikleri agiklanmustir.
Buna karsin, 38’inci irk’'in ve diger wrk’larin gevirisinde “Fal soyle der”, “Bu fal iyidir” gibi ifadeler
kullanilmistir. Oysaki, fallarin veya kehanetlerin dogrudan bilgelik aktarmak, bir 6gretiyi sunmak gibi
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amaglar1 yoktur. Bundan dolayi, bu ¢alismada, 38’inci irk’taki, “Fal soyle der”, “Bu fal iyidir” gibi ifadeler
“Ogreti soyle der”, “(Bu 6greti) iyidir (ve sana ancak iyilik getirir)” olarak cevrilmistir. Sonug olarak, bu
calismayla, daha 6nce 38’inci 1rk hakkinda yapilmamis 6zglin ¢oztimleme ve yorumlamalarda bulunulacak
ve dolayli da olsa bir alt amag olarak Irk Bitig'in kaganlik ve erdemlilik yolunda ilerleyenler icin 6zellikle
Ttuirk toresine ait bir dgreti kitabi oldugu savi (bk. Sebzecioglu 2016) kanitlartyla sunulmus olacaktir.

Bu calisma, sirasiyla; Irk Bitig'deki 38inci Irk’t Yeniden Cevirmek, Irk Bitig'deki 38'inci Irk’in Metinsel
Anlami ve Sonug olmak tizere ti¢ temel boliimden olusmaktadir. Irk Bitig'deki 38’inci Irk’t Yeniden Cevirmek
adli boliimde, bu galismada varsayilan yoruma taban olusturmak tizere yeniden bir ceviri denemesi
yapilmustir. Irk Bitig'deki 38 inci Irk'itn Metinsel Anlami adli boliimde bir 6nceki boliimde onerilen ceviriden
yola gikilarak dil dis1 ve dil i¢i karutlarla birlikte bir ¢6ziimleme yapilmis, boylece 38’inci irk’ta aktarilmaya
calisilan gretinin derinliklerine inilmeye c¢alisilmistir. Genel bir degerlendirmenin yapildigt Sonug
boliimiiyle bu ¢alisma sonlandirilmstir.

2. IRK BITIG’DEKI 38'INCI IRK'I YENIDEN CEVIRMEK

Bu bolumde Irk Bitig'de yer alan 38’inci irk'in daha once yapilmis birkag cevirisi tizerinde
durulacak, bir sonraki boliimde yapilacak olan c¢oziimlemeye taban olusturacak bir geviri Onerisi
sunulacaktir.

Tekin'de (2013) 38’inci irk'in yazigevirimi (transkripsiyon) ve c¢evirisi (giniimiiz Turkcesine
aktarimi) (1)'deki gibidir.

1) a. Yazigevrimi
Kamis ara kalmis. Tenri unamaduk. Abin¢u katun bolzun tir. AnCa bilipler:
Edgii ol.
b. Ceviri

(Bir kole kiz) kamslar arasinda (yalmz) kalmus. Tanrt (bunu) dogru bulmamis. (Bu
kole kiz) Hatun olsun!, der.
Oylece biliniz: (Bu fal) iyidir.
Yildirim ve dig.’de (2013) 38’inci 1rk’in yazigevirimi ve gevirisi (2)’deki yapilmistir.
) a. Yazigevrimi
kamus : ara : kalmus : tegri : unamaduk : avingu : katun : bolzun : tér : anga :
bilinler : : edgtiol : :
b. Ceviri
(Fal soyle) der: “Kamuslar arasinda kalmis olan, tanrimn kendisinden memnun
olmadig cariye, hakan esi olsun!”
“Ovylece biliniz: (Bu fal) iyidir.”
Metni, Eski Tiirk¢e metinden bugitinkti Tiirkceye uygun olarak gevirmeye calistigini soyleyen
Orkun’un (1994) yazigevrimi ve cevirisi (3)’teki gibidir.

3) a. Yazigevrimi
kamus : ara : kalmis : tenri : unamadvk : abingu : katun : bolzun : tir : @an¢a : bilinler :
redgtiol @ :
b. Ceviri

Kamus arasinda kalmg tanri (ona) yar degilse de teselli bulup kralige olsun.
Bunu biliniz iyidir bu.

Bu calismada, (1), (2) ve (3)'deki cevirilerden farkli bir geviri énermesi sunmay: giidiileyen ¢ikis
noktas1 tanrt (“tenri”) sozctigli olmustur. Eski Tiirkcede tenri sdzctiginin “Tanr1”, “mavi”, “gok, sema”,
“hasmetli; biiytik bir dag, biiyiik bir agag gibi goze biiyiik goriinen her sey” gibi anlamlar1 vardir (Caferoglu
1968; Clauson 1972; Divan-i Luqat-i it-Tiirk [haz. TDK 2013]; Gabain 2007; Tekin 2013; Yildirim ve dig. 2013).
Bizce 38’inci wk’taki teyri’nin anlami “Tanr” degil “gok” ya da “gokytizi” olmalidir. Bir sonraki boliimde
teyri sozctigunun bu calismada neden “Tanr1” olarak alinmadigina ayrintili olarak deginilecek; ancak, (1) ve
(2)deki cevirilere ilk biiytik elestiri parantez icerisinde verilen “fal” ibaresinedir. Giris boliimiinde de
deginildigi gibi, “fal” yerine “6greti” sozciigtinii yerlestirmek bizce kitabin genel yazilis amacina en uygun
olanidur.

Yildirim ve dig.’de (2013) 38’inci irk’in cevirisi en basta kitabin genel sistemine aykir1 durmaktadir.
Irk Bitig’e baktigzimizda olumlu olay ya da durumlarm ardindan irk’mn olumlu (Edgii ol/ “lyidir o!”),
olumsuzlarin ardindan da kétii oldugu (Yavlak ol! “Kotudiir o!”) soylenmektedir. Oysaki, Yildirim ve dig.’de
(2013) yapilan ceviriden 1rk’a iliskin olumsuz bir anlam gikarken 1rk’in Edgii ol! “Iyidir o!” biciminde bitmesi
bir celiski olarak durmaktadar.

Tekin'deki (2013) 38’inci 1rk'in gevirisi metin baglami diistntildiigtinde bir geliski icermez. Tanri,
cariyenin durumundan memnun olmamis, onun kagan esi olmasini istemis ve oyle takdir etmistir. Nitekim
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Seckin (2015) de, bu wrk’1t anlamlandirma stirecinde Tanrimin zor durumda bulunan bir kiza yardimi
(“inayeti”) odaginda ele almigtir. Ona gore, kole gii¢ sahibi Tanr’’nin yardimina muhtagctir; ¢tinkii yalmzhk
ve kolelik mutsuzluk getirir ve kétii (“yavlak”) olarak addedilir. Tanrmin yardimiyla koét, iyi (“edgii”) olur
(s. 1443). Tekin’in kitab1 temel olarak yazigevrimi, geviri, notlar oldugu igin diger irk’larda oldugu gibi bu
irk’mn anlamlandirilmasina yonelik herhangi bir aciklama bulunmaz. Tekin'in gevirisi yoluyla 1rk’in tasidig1
mesaja iliskin kimi degerlendirmeler yapilabilir. S6zgelimi, Tanr1 liitufkardir, gerekirse bir cariyeyi bile
kagan esi yapabilir, denebilir; veya, yalnizlik ancak goklerin Tanrisina mahsustur, bundan dolay1 cariye bile
olsa kimsenin yalniz kalmamasi, yalniz yasamamasi, insanin her zaman i¢in sosyal yasama katilmasi gerekir,
denebilir.

Bu calismada, 38’inci irk’ta gegen teyri sozcugii “gokytizii” anlaminda cevrilmistir. Bu se¢im, 1rk’ta
aktarildigim varsaydigimiz 6gretiyle uyum icindedir. Bu ¢alismaya 6zgii biitiin savlar bir araya geldiginde
38’inci rk ile ilgili 6nerdigimiz ceviri asagidaki gibi bicimlenmistir.

4) Ceviri

(Bir korunak misali saklayip ona gériinmezlik ortiisii olan) kamuglarin arasinda, gokyiiziiniin

(dahi) ulasamadigy cariye, kagan esi olsun, der (6greti).

(Uzerinde diisiiniiniiz ve) dylece biliniz ki (bu 6greti) iyidir (ve size ancak iyilik getirir).
(4)'te parantez igerisindeki aciklamalarin ¢ok olmasi, ceviri acisindan bir yetersizlik olarak diistintilebilir.
Yani, metnin anlami cevirenin var oldugunu dusiindiigti anlama yontulmus, elestirisi getirilebilir. Bu
noktada, (4)’teki ceviriyi ortaya cikaran ti¢ gercek, soz konusu “yetersizlik” algisina bir gerekce olarak
sunulabilir: Ilki, parantez ici aciklamalarla irk’taki mesaji anlamaya yonelik bir baglam olusturulmaya
calisilmustir; ikincisi bize gore (1), (2) ve (3)'teki gevirilere oranla daha anlamli ve agiklanabilir bir metne
ulasilmistir; tiglinctisti ise (4)'te ortaya cikan geviri, 6zgiin metindeki tiimcelerin olusturdugu ham anlam
¢ok da zorlamayan akict bir metne dontismiistiir. (4)'te bir sav olarak sunulan cevirinin Tiirk toresi ve
evrensel erdemler agisindan iletmeye ¢alistig1 6greti, bir sonraki boliimde ayrintisiyla ele alinacaktir.

3. IRK BITIG’DEKI 38’INCI IRK'IN METINSEL ANLAMI

Bir onceki bolumde 38inci wrk’in Irk Bitig'in bir biitiin olarak metin bagdasikliki (coherence)
dogrultusunda bir gevirisi yapilmaya calisildi. Ancak, bu gevirinin i¢inde ortiik bir bicimde bulunan 6greti
veya mesaja deginilmedi. Bu boliimde, 38’inci 1rk’in sembolik bir dille aktardig1 6gretiye ve o dgretiyi
aciklayip aydinhiga kavusturan tore ve erdemlere deginilecektir. Bu baglamda, bu boliim iki alt baghktan
olusmustur: 38'inci Irk Isi§inda Tiirk Téresinde Kadin ve Kagan Esinin Ozellikleri, Evrensel Degerler Acisindan
38'inci Irk.

3.1. 38"inci Irk Isiginda Tiirk Téresinde Kadin ve Kagan Esinin Ozellikleri

Irk Bitig'de yer alan 38’inci irk’a Tiirk toresi agisindan bakmak igin ilk 6nce téredeki “kadin”
olgusuna ait temel bilgilerin aciklanmasi gerekmektedir. Bizce ¢oziimleme adma odaklanilmasi gereken o
temel bilgiler kagan (hakan, han), kagan esi ve en genel ozellikleriyle Tiirk kadin tipidir. Bu kavramlarin
ardindan Tiirk toresinde kaganin esinde ve aslinda daha genel anlamda Tiirk kadiminda bulunmasi gereken
niteliklere iliskin bilgiler 1s1¢1nda 38’inci 1rk’1 ¢6ztimlemek miimkiin olabilecektir.

38’inci rk’ta s6z edilen kagan esinin niteliklerine gelmeden 6nce Tiirk toresinin kadimna bakis: ile
ilgili genel birka¢ 6nemli noktaya deginmek yararli olacaktir. Tiirk toresine ayna tutan bircok edebi tiir
bulunmakla birlikte, bunlar icerisinde Ttrk toresinde kadimin yerini ytizyillardir kusaktan kusaga aktaran
urtinler, Tirk anlati geleneginin temel taslarindan birini olusturan Tiirk destanlaridir. Tirk toresinin
dogrudan yansimalarini bulabildigimiz destanlarda kadin, 6ncelikle, oldukca kutsal bir yaratim olarak ele
alinmaktadir. Altay-Yakut Tiirkleri arasindan derlenen bir destan olan Altay Yaratihs Destani’'nda Tanri
Kayra Han'in diistince diinyasinda beliren, zaman zaman ona ilham verip, “yarat” diyen Ak Ana kutsal bir
kadindir (Atsiz Gokdag ve Ugtincti, 2015: 19).

Turk medeniyetinde kadmin, ev islerinin yam sira avcilik, ciftcilik, askerlik, milli ziyafetler,
mesveretler, sdlen ve kurultaylar gibi bircok etkinlige katildigini belirten Gokalp (2007), Tiirk kadininin, bu
etkinliklere katilimini, hukuksal olarak dzgiirltigiintin ve tisttinltigiiniin kanit1 olarak gérmektedir (Gokalp,
2015: 371-372). Bununla birlikte Ttirk dilinin en eski metinleri olan Orhon Yazitlarinda Teyri teg tenride bolmig
Tiirtik Bilge Kagan... “(Ben), Tanr1 gibi (ve) Tanri’'dan olmus Tiirk Bilge Hakan”(Kil Tigin G/1 ve Bilge
Kagan K/1; ceviri Tekin, 1998: 34-35, 56-57) ifadesiyle yoneticilere atfedilen kutsallik, yalnizca kagan degil
onun esi olan hatunu da kapsamaktadir. Nitekim yazitlarda kaganin hemen ardindan esi olan hatunun da
ad1 gecmektedir (Koksal, 2011: 333): Tiiriik bodun ati kiisi yok bolmazun tiyin kamm Kagamg, 6giim katunug
kotiiriigme Tenri, ... “Turk halkinin ad1 san1 yok olmasin diye babam hakani, annem hatunu yticelten Tanri,
...” (BK D/20-21; geviri Tekin, 1998: 68-69).

Ana olmanin, siit vermenin, emzirmenin Tiirk destanlari agisindan oldukca 6nemli oldugunu
soyleyen Sen (2003), her ne kadar bas egip emirlere itaat etmenin ana ya da kadinin gorevi oldugunu dile
getirmis olsa da, kadimin bu ytikiimliiliikte bile esir olmadigini, esir hayati yasamadigini, dolayisiyla da
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anlatilan Tiirk kadmnimin 6zgiir bir birey oldugunu vurgulanustir (Sen, 2003: 124). Ister kamislar arasinda
olsun isterse aga¢ kovugu; kadin, bilgelik ve erdem yolunda ait oldugu uzamda kendini gerceklestirme
stirecindedir ve bu stireci 6zgtirce yasamaktadir. Ciinki, kendisi icin 4deta bir koza islevi goren mekanlar
ailenin, vatanin, ocagin temsilidir. Buralar, disariyla baglantinin kopuk oldugu kapali mekanlar gibi
goriinseler de, erdem ve bilgeligin saglam gelisimi i¢in gegici bir korunak olma niteligi tasimaktadir.

Eski efsane ve rivayetlerde “kadin Tanr1” tipinin oldukc¢a yaygin oldugunu ileri stiren
Muhammethaci (1997), sozlii Tiirk folkloriinde kadin tipini tige ayirir: (i) Ilah ve tanrica tipindeki kadimnlar,
(ii) kahraman kadin tipleri, (iii) zeki, giizel, vefakar kadin tipleri (Muhammethaci, 1997: 714-719). Ugtincii
tipteki kadinlar icin “bilge” denilebilir. Bilgelik, destanlarda sikca sozii edilen, bir kadinda olmasi gereken en
onemli niteliklerden biridir. Nitekim Kirgiz Ttirklerinin tabiata bagliliklarini ifade eden Kocabas Destani'nda
herkes, Karakoca'nin zeki ve giizel olarak tasvir edilen Zuleyka'sim1 gormek icin can atmakta, onunla
evlenmek isteyen cesitli boylardan gencler tiim hiinerlerini sergilemeye calismaktadir; fakat destanda yer
alan kisilere gore Zuleyka gibi bir kiz ancak Kocabas gibi biiytiik bir avciyr begenip evlenebilir. 38’inci irk’ta
korunakli bir yerde, yani kamislar arasinda yetisen kiz da oyle bilgece yetistirilmis ve dylesine giizeldir ki
ancak kaganligi, beyligi hak edecek yetenek, alplik ve bilgelige sahip kisilere es oldugu takdirde hak ettigi
yerde olabilecektir.

Ozellikle yabanci kaynaklarda Eski Tiirk toresince kadmlarin hiir oldugu, Asya Hunlarmdan beri
ata binip ok attig1, spor yapip savaslara katildiginin belirtildigini sdyleyen Kafesoglu (1998), itibar sahibi
olan Tiirk kadminin 6zellikle namus ve iffetine diigkiin oldugunu dile getirmis; bu nedenle de savaslarda
diisman eline ge¢mesinin biiytiik bir asagilanma unsuru oldugunu vurgulamistir (Kafesoglu, 1998: 228-229).
Bunun yaninda iffetli, sadik, erkegine bagh olup onun tamamlayicisi olan kadin, bir alp tipi olarak, yeri ve
zamani geldiginde karsisindaki erkekle savasan, miicadele eden, giires tutan, avci, akinci bir kahramana
evrilir (Bars, 2014: 128). Kara Yorga Destaninda avcilik yapan bir kahraman olan Kiiserbay'in oglu Ebley,
daglarn taslar1 asip Mesem Aga’nin obasina, ardindan da ¢adirma girince Mesem Aga’nin kizi Maktimhiliv’i
arkadaslariyla sohbet ederken goriir ve kizin giizelligine hayran kalir. Mahtimhiliv kendi obasinda, annesi
ve babasi misafirlikte olmasma ragmen, ozgiirce dolasmakta ve misafir'i Ebley’le yer yer kirlara cikip
gezebilmektedir. Dolayisiyla daha 6nce de bahsedildigi tizere, 38’inci 1rkta kamuslar arasinda olan kizin, ayni
zamanda, yasadig1 cografya icerisindeki ozgiirliigii, destan metnindeki Mahtimhiliv’in obasindan ¢ok da
farkli olmasa gerektir.

Turk kiltiirtinde kadmn ile ilgili yukarida sdylenenlere eklenmesi gereken bir diger husus da,
birtakim destan metinlerinde gegen kagan ya da beylere es olacak kadinlarin essiz giizellikte olmasidir.
Bagkurt Tiirklerinin tarih sahnesine cikisini ve etraflarindaki cografyay: konu edinen bir destan olan Ural
Batir Destani’'nda, halki Kahkaha Padisahi ve dokuz bash yilanin zulmiinden kurtaran Ural'a, gosterdigi
cesaretlere karsilik halk, onun saray icindeki padisahin giizel kizi1 Giilistan ile evlenmesini istemistir. Hatta halk
icindeki yaghlar, Ural’a bir an 6nce evlenip kendi gibi bahadir erler ile Giilistan gibi goriilmemis giizellikte
kizlar diinyaya getirmesini tavsiye etmislerdir. Oguz Kagan destaninda, Oguz Kagan'in Tanri'ya yalvarirken,
giinesten ve aydan daha parlak olan bir 151k igerisinde gordiigii diinyalar gtizeli kiz yalniz ve tizgiindiir; ama
aym zamanda oldukca etkileyicidir. Oguz Kagan, ava gittigi bagka bir zaman diliminde bir gl ortasinda
biiytikce bir agag goriir. Agag kovugunda yalmz oturan bu kiz; alimli ve sirin sozctikleriyle tasvir edilmistir.
Kiz o kadar c¢ok giizeldir ki, destan yazari, insanlarin onu gordiiklerinde “ah ah, ay ay olityoruz kiz”
seklinde haykiracaklarm belirtmistir (Atsiz Gokdag ve Ugtincii, 2015: 32).

Tiirk toresinde kadma bakisla ilgili bilgiler 1s11nda 38’inci 1rk’in sembolik ve ortiik anlatimini biraz
daha ayrimntili olarak ¢oztimleyebiliriz. 38’inci 1rk’ta kamis sozctigiiniin secilmis olmasi, biraz da ses ¢ikarmasi
ile ilgili olabilir. Kamis hem kadinin bedenini 6értmekte hem de ¢ikardig: ses ile onu disaridan kimsenin
duymamasini saglamaktadir. Bu yoniiyle kamis iki yonlii bir ortii gorevi gormektedir. 10'uncu 1rk’ta da
gecen kamis, kaganlik 6gretisinde goriinmez olabilme yeteneginin ve bununla iligkili olarak saklanma,
gizlenme tarzindaki savas stratejilerinin bir alegorisi gibi durmaktadir.

®) 10’uncu 1rk’1n cevirisi (Tekin 2013: 28)

Esneyip duran kaplanim. Kamslar arasinda bagim. Onca cesur (ve) onca erdemliyim.
Oylece biliniz: (Bu fal iyidir).

Oguz Kagan'in ava gittigi zamanda gordugi kizin aga¢ kovugunda, 38’inci wrk’taki cariyenin de
kamuslar arasinda bulunmasi mekanlarin islevsel 6zellikleri agisindan ilging benzerlikler icermektedir. Bu
benzerlik, yukarida kisaca deginildigi gibi, bilge ve giizel kagan esi adayinn egitim aldigi, kendini
gerceklestirdigi korunakli yerle (yuva, vatan, aile, ocak) iligkilidir. Irk Bitig’de bu yer gokytiziiniin bile
degmedigi kamislar arasiyken Oguz Kagan destaninda ise igerisinde gizemli 1siklarin oldugu bir agac
kovugudur. Bunun yani sira hem kamis hem de agag¢ kovugu sularla gevrili bir hat icerisindedir. Bir baska
Turk destani olan Zayaltiilek ile Hilhiliv Destaninda da Zayaltiilek akilli att Gok Tulpar’t otlattig1 bolgedeki
goliin kiyisinda bir tas tizerinde, sa¢ orgilerini dagitmis, altmis kulag uzunlugundaki kara sacgini altin

-191-



tarakla tarayan bir su kizimi goriir. Kizin giizelligine hayran kalan Zayaltiilek, Hilhiliv’a asik olur. Onunla
evlenmek istedigini soyleyen Zayaltiilek’'e Hilhiliv, soyunun nurdan vyaratildigmi, bir insanla
evlenemeyecegini, suyun derinliklerinde hayat stirdtigiinti dolayistyla da sudan uzaklasirsa 6lebilecegini
soyler (Atsiz Gokdag ve Uciincti, 2015:177-178). Burada, 38’inci rk’ta gecen kamislarin su igerisinde
bulundugunu hatirlatmakta yarar var. Hilhiliv ne derse desin Zayaltiilek her seyi kabul edip onunla
yasayacagin sdyler ve evlenirler. Deniz kiz1 efsanelerini de animsatan bu destandan da anlasilacag: tizere,
korunakli bir yerde yetisen ve bu korunakli yerin gizemine uygun insan dis: bir soydan gelen bu kiza asik
olan Zayaltiilek'in temsil ettigi bilingaltinin derinlikleri, korunakli, el degmemis yerlerde bilgelikle ve
giizellikle (destan da “nur”) yogrulan kadinlarla evlenmenin ideal oldugunu séylemektedir.

Cikardig1 miizikal sesle kamisin ayni zamanda huzur verici bir yuva oldugu diistiniilebilir. Kamisin
genellikle suya yakin yerlerde olmas1 “yuva” ve “huzur” kavramlarini desteklemektedir. Aslinda, Divan-i
Lugqat-i it-Tturk’tin madde baslarinda ve aciklama boltimlerinde dahi bircok kamis sézciigliniin gegmesi,
onun Orta Asya Tiirklerinin yasamini kolaylastiran bir bitki oldugunu agikca gostermektedir. Yasamin ev ve
cesitli ev gerecleri gibi bircok alaninda kullanilan boylesi bir bitkinin “yuva”, “ev”, “6rtii”, “korunak”,
“ocak” gibi bir¢ok kavrami cagristirmasi dogal goriilmelidir.

38inci 1rk’ta kamis ile kadin arasinda da bir benzetme iliskisi kurulmus olabilir. Kamiglar da
yuvasinda bir kadin gibi giizel sesi ve zarafetiyle duran canlilardir, denilebilir. Mevlana Celaleddin-i
Rtmi’'nin Mesnevi'sinde gegcen kamisin ney olma siireci ve neyin ayrilik nedenli inlemeleri kaliplasmis
kadim benzetmelerin bir yansimasi olabilir.

(6) Mesnevi-i Serif terciimesinden ilk 4 beyit

Dinle neyden, zira o, bir seyler anlatmada,
ayniliklardan sikdyet etmektedir

Ney der ki: “Beni kamighktan kopardiklarindan beri iniltim,
kadin ve erkek herkesi aglattr.”

“Aynlik, bagrum parca parca eylesin,
td ki ask derdini anlatabileyim.”

“Her kim aslindan uzak ve ayri olursa o,

Kavusma zamanini bekler durur.”
Kamisin ayrilik hiiznii bir kadinin obasindan, yuvasindan, baba evinden ayrilmasinin hiizniiniin bir baska
turevi olabilir. Benzer bir ayrilik hiizniinti “Yiiksek Yiiksek Tepelere” tiirkiistinde de gormek mumkiind{ir.
Bu da gosteriyor ki kadinin duygusal diinyasini kisisel mekanla (ya da 6zel yasam alaniyla) sentezlemesi
daha giiclii bir bicimde gerceklesmektedir. Mekana olan bu bagimlilik ve geri dénme egilimi, ataerkil
baskilamalar gibi toplumbilimsel etkiler gegici olarak g6z ardi edilecek olursa, saat 12’de evde olmak
zorunda olan Kiilkedisi sembolizminde oldugu gibi evrensel bir yon de tasimaktadir.

38’inci wrkta yuva misali korunakli bir mekanda dis diinyadan saklanmis ve gokytiztindeki giinesin
dahi tenine dokunamadig: bir kadin vardir. Erdem ve edep egitiminden gectigi icin tertemizdir. Kutsal aile
ocaginin tiitecegi yuvanin catisi, duvary, hammaddesi ve hatta icindeki bebegin besigi olacak kamislarin
arasinda gokten bile saklanarak g6z izi bile degmeden kalmistir o kadin. Kutsal ocagin hammaddesi olan
kamuslarin arasinda artik onla 6zdeslesmis ve deneyim, erdem siireglerini ocak egitimiyle ge¢cmektedir.
Anne aday1 olarak yuvanin kurucusu, aile ocagmin 6gretmenlerinden olacak, kendisi de okul gorevini
yerine getiren aile atmosferinde toreyi bilen evlatlar yetistirecektir. Aksoy'un (2011) da belirttigi gibi,
Turklerde aile, devletin en kiicitk birimidir. Devleti ayakta tutacak torenin temelleri aile diizeninden
gecmektedir. Tiirkler saglam bir aile diizeniyle ytizyillarca toreyi siirdiirmiis, devlet-ordu birlikteligini siki
tutmus, milli olma vasfini1 kaybetmemistir (s. 11). Aileden aldiklar1 egitimle ytizden fazla devlet kurmus ve
hatta zihinsel diinyasin bagka cografyalara da yansitabilmistir.

Kadinin yuvanin ocagini yakmasi, tiittiirmesi dyle giiglii bir tore olmali ki atasozlerinde saklanarak
glnimiize kadar gelmistir: Yuvay: disi kus yapar. Kadin sonmemesi gereken ocagin koruyucusudur (Ayva
2008). Turk kiiltiiriinde kadinin iffeti ve ailedeki yeri tizerine Altay Tiirklerinin kahramanlik destani olan
Alip Manas’ta gecen sozler yol gosterici olacaktir (Ergun 1997).

(7) Alip Manas’tan

Ak Kagan vardir

Onun erkek yiizii gérmeyen
Erkek eli degmeyen
Erke-Karak¢: diye kizi vardir
Ategim onunla birlikte yanmis
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(7)’ deki metin icin 38’inci 1rk'in serbest cevirisidir dense, bizce ispat1 zor biiyiik bir sav icermez. Gergekten
38’inci 1rk’ta kamislar arasinda konuslanmis kadin da hentiz evlenmemis olmalidir. Oradayken hentiz kagan
esi degildir ¢tinkii. 38’inci 1rk’ta, 6zellikle, yonetime de ortak olabilecek kagan esinin diger kadinlardan daha
iffetli ve asil olmasi gerektigi vurgulanmustir. Incili Yorgan masalinda gecen su sozlerde bile eski Tiirk
destanlarmin, o©gretilerinin izini goérmek mimkiindiir: “Guintin birinde, padisah kizlarmin ortadan
kayboldugunu duyunca, ne oldugunu bilememis. Oyle ya, ii¢ii de aydan ari, giinden duru; hi¢ birinin
kalbinde kara yok; bugtine bugiin eteklerinin ucunu bile géren olmamus.” (Giiney 2015: 47).

Irk Bitig, neden 6zellikle kagan esi tizerinden bir kadin tipi ¢izmektedir, sorusu sorulabilir. Irk Bitig
yazilirken okuyucu kitlesi olarak dogrudan halk diisiiniilmemis olsa gerek. Bunu, sanatlarla dolu edebi
anlattimindan anlamak mimkiindiir. Giintimiizde bile Irk Bitig'in igerigindeki mesajlarin tam olarak
anlagilamamasi, herkesin hemen anlamayacagr sembolik bir anlatimla olusturuldugunu gosteren
kanitlardan biridir. Ozellikle giiniimiizde Irk Bitig'in mesajlar1 iizerine odaklanilmamasimin ve dolayisiyla
da icerisindeki 6gretilerin anlasilamamasinin nedenlerinden biri, bir fal ya da kehanet kitabi olduguna
iliskin 6n kabuliin yaniltici etkisi olsa gerek. Diger yandan, Sebzecioglu (2016), Irk Bitig'in bir 6greti kitab1
olarak biittin insanlara hitap ettiginin yadsinamayacagini sdylese de, daha 6zelde bir kaganin nasil olmasi
gerektigine iliskin bir¢ok 1rk oldugunu belirtmis ve ele alip ¢6ztimledigi irk’lar tizerinden savin ispatlamaya
calismistir. Dolayisiyla, Irk Bitig’'in bir “kaganlik 6gretisi” kitab1 oldugu dogru bir savsa, kagan esinin
niteliklerinden s6z etmis olmasi sasirtict olmayacaktir.

Bir ogreti kitabr olan Irk Bitig ile Yusuf Has Hacip tarafindan her iki diinyada mutlu olmanin
yollarmi gostermek tizere 1069-1070 tarihleri arasinda yazilan Kutadgu Bilig arasinda bircok ortak ogreti
bulunmaktadir. Bu ortak ogretiler goz ontinde bulunduldugunda, her iki kitabin beslendigi diistinsel
damarin ayni oldugunu séylemek biiyiik bir iddia olmayacaktir. Her ikisi de bir yoniiyle Tiirk toresine ve
kadin-erkek fark etmez ideal insan tipine iliskin birgok olgunun yazili anlatimlaridir. Kutadgu Bilig'in, Irk
Bitig'e kiyasla ogiit verici tislubunun acikligi nedeniyle 6greti kitab1 oldugu hususunda herhangi bir stiphe
bulunmamaktadir. Bundan dolays, Irk Bitig’de ortiik olarak aktarilan mesajlara Kutadgu Bilig’de daha agik
bir bigimde ulasmak miimkiindiir. Kutadgu Bilig’den kadin ve aile ile ilgili sdylemlere bakildiginda 38 deki
irk’1 anlamay1 kolaylastiracak bazi ipuglarina rastlanabilmektedir. Sozgelimi, 38’inci 1rk’ta ortiik bir bicimde
yer alan “evlilik” konusu Kutadgu Bilig'de 6giitlerle aktarilan acik bir olgudur. Kutadgu Bilig’'de, evlenecek
kisilere kendilerine denk olacak kisilerle evlenmeleri yoniinde nasihatte bulunulmaktadir. Bu nasihatin
gecmisten bugline stiregelen kiilttirti yansittign Davul bile dengi dengine calar atasoziintin varligiyla
anlasilabilmektedir.

(8) Kisi alma alsa 6ziingke kur1

Sen algil sakinuk erenler eri

Ey takva sahibi insan, evlenme; evlenirsen, kendi dengin ile evlen. (KB- 4483, Arat, 2006:

771)
Bu agidan bakildiginda, 38’inci 1rk’ta sozii edilen cariye korunakli bir yerde, iyi bir egitim goriirse kagan esi
olmaya layik, baska bir deyisle kagan esi olmaya denk olacaktir.

Kutagu Bilig'in baskaca beyitlerinde evlenme ve es se¢imi konusunda erkeklerin farkli beklentileri
siralanmis (zenginlik, giizellik, asillik ya da takva sahibi olma), ardindan bu beklentilerin dogrulugu ve
yanlighig1 tizerine yorumlar yapilmis ve sonug olarak evlenilmesi gereken esin takva sahibi olmas1 gerektigi
tizerinde durulmustur (Albayrak ve Serin, 2015: 20).

9) Ay yingke sakinuk tilegli mal

Mun bulsa buldung bu tort neng tiikel
Ey alacag: kadvun takva sahibi olmasini isteyen beyzade, boylesine rastlarsan, her dort seyi de
bir arada elde etmis olursun. (KB-4497, Arat, 2006: 773)
Evlenilecek kadinin soyu sopu belli olmalidir (Albayrak ve Serin, 2015: 22).
(10) Kal1 evlik almak tilese 6ziing
Talusun tile ked yiti kil kdziing
Eger evlenmek istersen, ¢ok dikkatli ol ve iyi bir kiz ara. (KB-4475, Arat, 2006: 769)

Evlenilecek kadinin eline baskasmin eli degmemis, onu baskasiuin tanimamis olmasi gerekir
(Albayrak ve Serin, 2015: 23).

(11)  Usaev kiz1 al elig tegmediik

Seningde adin er ytizin kérmediik
Alacaksan, el degmemis ve senden baska erkek yiizii go6rmemis olan bir aile kizi almaya ¢alis.
(KB-4477, Arat, 2006: 769)

(12)  Kokii edgii bolsun urug hem tarig
Uvutlug sakinuk tilegil arig
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Alacak kimsenin soyu-sopu ve ailesi iyi olsun; kendisinin de haya ve takva sahibi, temiz
olmasina dikkat et. (KB-4476 Cev.: Arat, 2006: 769)

(13) “Sini sevge sindin adin bilmegey
Yaragsiz ya tengsiz kilik kelmegey”
Boylesi seni sever ve senden baskasimi tamimaz, yakistk almayan uygunsuz hareketlerde
bulunmaz. (KB-4478, Arat, 2006: 769)

(14)  “Ogil kiz toriise senin ay tengin

Evinde igidgil igidme 6ngin”

Senin ay gibi bir oglun veya kizin dogarsa, onu kendi evinde terbiye et, bu isi bagka ellere

birakma. (KB-4504 Cev.: Arat, 2006: 773)
Kutadgu Bilig'in, izerinde durulan beyitlerinden anlasildig: tizere, bu metinde, evlenilecek kadinlarda
bulunmasi gereken ozellikler siralanmistir. Bagka bir ifadeyle, biitiince dahilinde incelenen bu eserde
goriiliiyor ki, evlenilecek kadinlarda aranmasi gereken vasiflarin ne oldugu, nasil bir ortamda ne sekilde ve
kimler tarafindan yetistirilmesi gerektigi tizerinde ayrintili olarak durulmustur. Bu cercevede, anne ve
babalar tarafindan, cocuklara verilmesi gereken egitimin énemi vurgulanmistir. Ayrica evlenecek erkeklere
nasihatlerde bulunulmustur. Gortilmektedir ki Kutadgu Bilig’de bahsi gecen kadinlarin nitelikleri, 38"inci
irk’mn yeniden, belirtildigi dogrultuda, yorumlanmasi gerektigini agik¢a ortaya koymaktadir.

Dede Korkut'tan kadin ve aile ile ilgili séylemlere bakildiginda, Kutadgu Bilig’'de oldugu gibi,
38’deki 1rk’1 anlamay1 kolaylastiracak bazi ipuglarina rastlamak miimkiindiir. Turk edebiyatinda en 6nemli
eserlerin basinda gelen Dede Korkut Kitab: bir giris ile on iki hikdyeden olusmaktadir. Destans: bir eser olan
Dede Korkut'ta, Tiirk milletinin karakter 6zellikleri, inanglari, hayat felsefesi ve toplum yapilar1 gibi Tuirk
toresine ait birgok unsur goriilmektedir. Bununla birlikte Tiirk kadininin tistiin 6zelliklerini (gtizellik, asalet,
bilgelik, iyi yetismis ve egitimli olma, gerektiginde devleti tist makamlarda en iyi bicimde temsil edebilme,
iyi ata binme, silah kullanma gibi, giiclii karakteriyle evlatlarina 6rnek olabilme); bunun yam sira, diger
vasiflar1 olan yardimseverligini, esine sadik olmasini, esine yardimci bir hayat arkadaslhigini, comertligini
Dede Korkut'ta gormek miimkiindiir (Duran, 2004: 32).

Dede Korkut boylarinda iki kadin tipinin 6n planda oldugunu savunan Yakici'ya (2007) gore,
bunlardan birincisi alp, ikincisi ise ideal es ya da anne olan kadin tipidir. Bununla birlikte Dede Korkut'ta
bahsi gecen bir kadin doért ya da bes farkl: tipin 6zelliklerine de sahip olabilmektedirler (Yakici, 2007: 40-47).

Dede Korkut Mukaddimesinde dua kismindan sonra kadinlardan bahsedilmesi, Uygur’a (2013) gore
sosyal hayat icerisinde kadina verilen degeri gostermektedir (Uygur, 2013: 7). Mukaddime béliumiinde kadin
tipleri dort gruba ayrilmistir (Kaplan, 2003: 111). Bu grupta tasvir edilen ilk kadin tipi, korunakli mekaninda
erdem ve tore egitiminden ge¢mis olan 38’inci 1rk’taki kizin niteliklerini yansitir. Bu kadin evi ayakta tutan,
diizenli, erdemli, bilge; erinin yoklugunu aratmayan iyi bir kadindir. Diger {i¢ kadin ise kotii ya da olumsuz
nitelikteki tiplerdir. Bu nedenle 38’deki irk’la iliski kurulmamustir. Mukaddimenin ilk yerlerinde gecen
Karavasa ton geyiirsey kadin olmaz (Ergin 2004: 74) “Hizmetgiye elbise giydirsen hanim olmaz (Ergin 2014: 14)”
ve Kiz anadan gérmeyinge 6giit almaz (Ergin 2004: 74) “Kiz anadan gormeyince 6giit almaz (Ergin 2014: 14)”
sdylemlerinden de anlagilacag {izere, iyi bir aile egitimi almamus, ata s6zii dinlememis, yigit olmayan (“alp”
olmayan) ya da esine bagli olmayan, iyi cocuk yetistiremeyen (ideal es ve anne tipi) kadinlardan iyi bir es
olamaz. (Ar1 ve Karateke, 2010: 279-284). Dolayisiyla 38’inci irk’'ta bahsi gecen kiz korunakli bir sekilde
yetistirilecek, yani iyi bir aile egitimi alip erdemli, bilge, sadik, yigit, ana-ata s6zii dinleyip ideal bir es
olacaktir. Ote yandan Karavasa togn geyiirsen kadin olmaz sdylemine tekrar odaklanacak olursak, giizellik ve
erdemlilik hususunda yeterli olmayan bir kiz ne kadar giizel bir kiyafet giyerse giysin, ne kadar iyi bir
makama gelirse gelsin tam anlamiyla ideal bir kadin olamayacaktir. Nitekim 38’deki 1rk’ta sozii edilen kiz da
goz izi degmemis giizellikte bir kizdir. Bu nedenle, hem kamuslar arasinda aldig1 erdem egitimiyle hem de
glizelligiyle kagan esi olmay1 hak eden bir profil cizmektedir.

Dede Korkut'un ilk hikédyesi olan Dirse Han Oglt Buga¢ Han’'da, Dirse Han Bayindir hanin toyunda
kara otaga oturtulmasindan duydugu tiziintiiyle esinden hesap sorarken o6fkesine yenik diiser ve esine
olmadik soylemlerde bulunur. Dirse Hanun Hatunu, gocebe Tiirk toplumlarinda ¢ocuksuzlugun yarattig:
problemleri bilen bir kadin oldugundan ¢6ztimii de kendisi bulur (Ergin, 2004: 80-81; Uygur, 2013: 9-11).
Dirse Hanin hatununun bu davranist onun iyi bir egitimden gecmis, bilge bir kadin oldugunu acikga ortaya
koymaktadir. 38’deki wrk’ta gecen kiz da iyi bir egitimden ge¢mek suretiyle kagan esi olarak hangi
durumlarda nasil karar verip davranacagina iliskin bilgelige erisecektir.

Salur Kazanun Ivi Yagmalandug Boy'da Sokli Melik’e esir diisen Salur Kazan'in ailesi ele alinir. Sokli
Melik, Salur Kazan’a daha fazla zarar verebilmek icin karis1 Burla Hatun’un namusuna goz koysa da, Burla
Hatun esine o kadar sadik bir kadin ve bir o kadar da iyi bir annedir ki, iyi yetistirdigi oglu Uruz sayesinde
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namusunu korumayi1 basarmustir (Ergin, 2004: 95-115). Kam Piireniin Ogli Bams: Beyrek Boy: hikayesi'nde,
Bani Cigek o kadar sadik bir sevgilidir ki, 16 y1l boyunca tutsak olan nisanlisin1 sabir ve vefayla, namusunu
koruyarak bekler (Ergin, 2004: 116-153). Kazan Big Ogli Uruz Bigiin Tutsak Oldug: Boy’da Boyu Uzun Burla
Hatun, kilic kusanip ata binen ve korkusuzca diismana meydan okuyan cesur bir anne ve es olarak
karsimiza ¢ikmaktadir (Ergin, 2004: 153-167). Duha Koca Ogli Delii Dumrul Boy: hikayesi'nde, Azrail'le cani
konusunda pazarlifa giren Dumrul, anne ve babasindan goérmedigi sadakatli tavri, esinden goriir. Esi,
Dumrul’un yerine kendi canimi almasi i¢in Tanri’ya yalvarir. Esinin canini ugruna verecek kadar sadakatli
durusu, ictenligi ve erdemli tavr1 Tanr: tarafindan 6diillendirilmistir (Ergin, 2004: 177-184). Kanli Koca Ogl
Kan Turali Boy’nda, evlenilecek kadinda aranan o¢zellikler anlatilmaktadir. Bu anlatidaki Kan Turals,
evlenecegi kizin en basta yigit olmasini istemektedir. Hikdyedeki Selcen Hatun, Kan Turali’'nin aradig; yigit
kiz profilidir. Selcen Hatun yigit olmasinin yan sira, yeri geldiginde, esinden geri durmay1 da bilmekte ve
boylelikle nerede nasil davranmas: gerektigini bilen bilge kadin tipini de yansitmaktadir. Selcen Hatun, bu
anlatida, cesur, aktif, segici, sadik, hiinerli ve gtizel bir kadindir (Ergin, 2004: 184-199; Uygur, 2013: 23).
38’inci wrk’ta kamislar arasinda korunakli bir yerde, gokytiziintin dahi ulasamadig1 cariyenin/kizin, kagan
esi olabilmesi icin Dede Korkut hikédyelerinde belirtilen kadinlarin sahip oldugu vasiflarin sentezini
barindiracak bir egitimden geg¢mesi gerekmektedir. Kamis kavramsal acidan uzunlugu temsil ettiginden,
irk’taki cariyenin/kizin boyunun uzunluguyla dolayisiyla da giizelligiyle iliskilendirilebilir. Bu acidan
irk’taki cariye/kiz, dis goriiniis ve giizellik bakimindan Kazan Big Oglh Uruz Bigiin Tutsak Oldugi Boy
anlatisindaki Boyu Burla Hatun’a denk diismektedir.
Kirgizlara ait olan Manas Destani'nda da 38’inci 1rk’la orttisen kimi benzerlikler goriilebilmektedir.
Manas Destani'm1 38’inci 1irk’a baglayan, Manas'in esi olan Kanikey karakteridir. Kanikey'in destandaki
betimlemeleri ve 6zellikleri, 38"inci 1rk’taki cariyeyle bir¢ok agidan benzerlikler tasimaktadir.
(15) Manas Destani’ndan
Temir Han'in kizi Kanikey
Manas’a denk kiz idi,
Saz gibi salinan
Balkar mizrak gibi hafif
Altimdan soyko kakardi,
Kayin atast Cakip Han’a yakisirds,
Lyi gelin olurdu. (Y1ldiz, 1993: 615) R.80 / 632-643.
Kanikey’in Manas’a yarasir bir kiz ve yine 38’inci irk’taki cariyenin kagan esi olmaya layik olmasi benzerlik
gosteren noktalardan biridir. Tiirk toresinde kadin kagan esi olmasiyla daha degerli bir konuma
yiikselmektedir. Es ya da anne olmak kadmi toplum goziinde daha saygin bir statiiye yiikseltmektedir.
Nitekim, Kanikey’in destanda diger kadinlardan daha 6nemli bir konumda olusu, Manas'in esi olmasiyla
iliskilidir. Kirgiz halkinin en cesaretli, korkusuz, maharetli kahramani Manas’a es olmak bir kadin icin
yiikselebilecegi en yiiksek mertebedir. Ciinkii Kirgizlarin evlenme geleneklerine gore kadin en az evlenecegi
erkek kadar yigit olmak zorundadir. Cakip Han'in Kanikey’i isterken, onu Manas’a layik buldugunu birkag
kez tekrarladig1 goriilmektedir. Manas, Kanikey’in kendine denk olup olmadigim anlamak igin yigitlerinden
birini 6nceden gondermis ve Kanikey’'in giictinii sinamistir. Kanikey, yigidi yendikten sonra Manas onunla
evlenmeye karar vermistir. Kanikey’'in cesaretini ve seceresini smnamak i¢in gonderdigi yigit, Manas'in
yanina gelerek: “Ey alpim, bu kiz dedigin kizlardan ¢ikan bir arslanmis... Bizim arslan Manas’a layik bir
kizdir. Bununla evlenirseniz bahtiniz acilacak, her tiirlii tesebbiisiiniizde muvaffak olacaksiniz (inan, 1992:
36)” demistir. Manas'in 6lmesiyle esi Kanikey daha sonra tekrar evlendirilmeye galisilmig; ama o bunu kabul
etmemis ve evlenmesini isteyenlere karsi yigitce direnmistir. Bu acidan bakildiginda Kanikey karakteri Dede
Korkut'taki yigit ve sadik kadmn tiplerine oldukca benzemektedir. O halde, Tiirk toresi agisindan
dustuntildiigiinde 38'inci irk'ta adi gecen cariyenin kagan esi olabilmesi alp ve yigit olma sinavindan
gectigini ve esine sadakatle baglanmak hususunda giiven verdigini gostermektedir.
(16) Manas Destani’ndan
Kanikey’i Cakip Han’a babasi soyle 6vmektedir;
“Benim biricik kizim Kanikey
Bir tiindiikten giin gérmiis,
Bir tiitokten su i¢mis,
Yorgadan segip boza binmis,
Araktan segip bal i¢mis,
Yakasi agik riizgara ¢ikmamus,
Riizgar ytiziinii géormemis,
Gece kapiya ¢ikmamus,
Geceleyen as1 yememis.” (Yildiz, 1993: 615) R.86 / 857-866.
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38inci wrk’taki cariye, gortinmezlik ortiisii olan kamuslarin arasinda, gokytiziintin dahi ulasamadig:
erisilemezligi ile Kanikey’in (16)'da aktarilan erisilemezIligi birbirleriyle ortiismektedir. Babasi kizin1 6verken
onun yakasi acgik riizgara ¢ikmadigini, hatta riizgar ytizti gormek bir yana gece kapiya c¢ikmadigim
soylemistir. Bu agidan bakildiginda, Tiirk toresinde kagan eslerinin, Tanri'min kagana en giizel bicimde
kullanmas: icin bagisladig1 kutu paylastigi anlasilmaktadir. Erisilemez mekaninda hem Kanikey hem de
cariye torenin isleyisine, devamina, kuta, devlete hazirlanmaktadir.

Tiirk aile kurumunun maddi ve manevi temizligi hususunda iinlii seyyahlar ibn Fadlan, Marco Polo
ve Van Yen Do, Turk kadinlarmin ahlaki temizliklerini 6vmiis, diinyanin en temiz ve ahlakli kadinlar
oldugunu soylemistir. Onlara gore eski Tiirkgede “veled-i zina” benzeri sozciiklere rastlanmaz. Bu tiir
sozctiikler diger dillerden Tiirkcenin s6z dagarcigina girmistir. Kadin adlar1 arasinda saf, temiz ve erdemli
anlamina gelen bircok sozctigtin bulunmasinin nedeni de bu kiilttirel yapidir (Aksoy, 2011: 12).

Atasozleri kiltiirtin gegmisten bugtine aktariminda 6nemli bir bellek gorevi iistlenmektedir. Bu
baglamda, atasozlerinin izinde 38inci 1rk’mn mesajma yakin bazi ipuglarimi yakalamak miimkiin
goriinmektedir. Kadinla ilgili atasozlerinden bazilarinin icine kadini asagilayan kiiltiirel 6geler girmis olsa
da 38’inci 1rk’ta Tiirk toresine iliskin aktarilan 6gretinin izlerini icerenler bizim igin 6nem tasimaktadir.

(17)  Kadin ile ilgili atasozleri
Pekmezi kiipten kadini kékten al.

Halayiktan (cariyeden) kadin olmaz, giil agacindan odun olmaz.
Giil dalindan odun, beslemeden kadin olmaz.
Ihlamurdan odun, ¢ingeneden kadin olmaz
Cam agacindan odun, dilenci kizi kadin olmaz.
Tarlay diiz al, kadi kiz al
Avrat diizdiigii evi Tanri yikmaz, avrat bozdugu evi Tanr yapmaz
Avradmn yikamadigi ev, bin yil dikili kalir
Awvrat var ev yapar, avrat var ev yikar.
Evi ev eden kadindur.
Kadin kocasini isterse vezir, isterse rezil eder.
Erkegi vezir eden de kadindir, rezil eden de.
Kadin kocasimin carigi, anasimin sarigidir.
Erkegin iyisi esiginden, kadinin iyisi ddseginden belli olur.
Erkek is baginda, kadin as basinda belli olur
Erkek kus gezer havai havai, disi kus yapar yuvay:.
lyi kadin ev yapar, kétii kadin ev yikar.
Ana hakk: Tanri hakk:
Ana gibi ydr olmaz, Bagdat gibi diyar olmaz
Kadn var kara toprak eder, kadin var yesil yaprak eder

(Akyalgcin, 2012; Parlatir, 2007)
(17b)’de yer alan Halayiktan (cariyeden) kadin olmaz, giil agacindan odun atastziinde 38’inci 1rk’ta oldugu gibi
abmeu (ya da avingu), yani cariye sozctigti gecmektedir. Bu atasozii, 38’inci 1rk’in icerigi ile kosutluk gosterir;
ancak 38’inci 1rk cariyenin bile evlenmeden ¢nceki ocaginda gerekli erdemleri 6grendiginde ve giizel bir
karaktere sahip oldugunda bir kagan esi olabilecegini sdylemektedir. Eger bu dogruysa, 38’inci 1irk kast
sistemine karsi ¢ikmakta, insanlarin hangi aileden dogduguna degil, nasil bir egitim siirecinden gecip nasil
bir karaktere birtindtgiine bakmaktadir. Bu baglamda, 38inci irk, aslinda kadini evlenene kadar
hapsetmeyi degil, doganin miizigi, ocagin hammadesi olan korunakli kamislar arasinda erdemlilik, kendine
giiven (“alplik”) ve zerafetle yetismesini onermektedir. Bu noktada, yukarida (5)'te verilen 10'uncu 1rk
hatirlanirsa, orada da kamislarin arasinda bulunan kaplanin (veya leopar) giiclii ve erdemli oldugundan soz
edilmekteydi. Dolayisiyla, burada s6zii edilen yorum bagka bir irk tarafindan desteklenmekte, Irk Bitig'in
genel biittinltigii tizerinden bizim yorumumuzun bir saglamasi yapilmis olmaktadir. Dolayisiyla, icinde
oldugu tore ve aldig1 egitimle bir kadin, ana babasi hizmetci bile olsa kagan esi olmaya layik olacaktir.
Tanri’min emanet olarak verdigi kut'un kullanimina ortak olacaktir. Gergekte Dede Korkut'ta gecen
“Hizmetgiye elbise giydirsen hanim olmaz (Ergin 2014: 14)” ibaresi de aslinda kagan esinin soylu bir aileden
gelmesi gerektigini degil, hizmetci vasfiyla kagan olamayacagini kastetmektedir. Hizmetci kadin kagan esi
olmanin niteliklerine uygun olarak yetistirilmis olsayd: kagan esi olmas: yolunda herhangi bir engeli
bulunmayacakti. Bu agidan distiniildigiinde hem Dede Korkut Kitabi'nda hem de 38’inci irk’ta dolayli da
olsa “Agac yasken egilir” mesajinin aktarildigi savlanabilir.

Kadinlar, bir¢ok tilkenin atasozlerinde genelde erkege gore arka planda kalmis ve olumsuz
yonleriyle verilmeye caligilmistir (Forti 2007: 93). Ornegin “Kadin erkegin seytanidir” atasdziinde kadimlarin
erkekleri zor durumlarda biraktigi anlatilmistir. 38’inci wrk acisindan dustindiigiimiizde bahsi gecen
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cariyenin kagan esi olmas1 dgretinin iyi olarak bitmesini saglamistir. Boylece cariyenin kagan esi olmasiyla
ozellikleri yticeltilmistir. (8)'de yer verdigimiz atasozlerinde de bunu gormek miimkiindiir. Avrat, diizdiigii
evi Tanni yikmaz, avrat bozdugu evi Tanr: yapmaz; Kadwn kirk ¢irast var biri, biri sonse biri yanar; Ana hakki Tanr
hakki; Ana gibi yar olmaz, Bagdat gibi diyar olmaz gibi atasozlerinde kadinlar sahip oldugu o6zellikler goz
oniinde bulundurularak yiiceltilmistir. Tiurk toresinde kadma verilen degerin izlerini, kadim
miraslarimizdan biri olan atasdzlerinde de stirebilmekteyiz. Zira Tiirk tdresinde kadinin, toplumun &nemli
bir pargasi, hatta kimi zaman toplumu olusturan yapitaslarindan biri oldugunu karsimiza gesitli sekillerde
¢ikan bu atastzlerinden de anlamak miimkiindiir.

Bu wrk’la ilgili bir diger ilging nokta kadinin toreyi ve erdemleri 6grendigi korunakli ve kalici bir
yasam igerisinde betimlenmesidir. Oysaki, gocebe yasamda hicbir birey dis diinyadan soyutlanmis ve
ayricalikli olarak yetistirilemez. Her gocebe, disaridaki tehlikeleri 6grenmis ve onlara kars: hazir olmalidir
(Uygur 2013). Eger Irk Bitig'in ilk yazildig1 tarih, 9. ytizyildan ¢ok daha eskilere gidebiliyorsa, yani
elimizdeki Irk Bitig niishalar1 ¢ok daha eski bir kitabin ¢ogaltilmis bir kopyasiysa, Tiirklerin Koktiirk
devletinin ardindan kurulan Uygur Devleti ile yerlesik hayata gectigi, tarim ve ticaretle ugrastigi, sehirler
kurdugu bigimindeki savlarin yeniden gozden gecirilmesi gerekmektedir. Her sey bir yana, Irk Bitig'de
gecen egitim, ticaret, tarim ve mimariye ait agil (“agil”), altun (“altin”), bedizle- (“stisle-"), biti- (“yaz-"), bitig
(“kitap”), biik (“kose”), eb (“ev”), egin (“sirt, cat1”), kat (“kat”), koziiniik (“pencere”), ordu (“saray, kale, sehir”),
orgin (“taht”) gibi sozciikler de kadim yerlesik bir gelenegin izlerini tastyor olabilir.

3.2. Evrensel Degerler Acisindan 38inci Irk

Diinya kiltiirlerinin kadma bakisinin nasil oldugunu anlamak igin toplumsal bilingaltini
sekillendiren masallara bakmak yararli olacaktir. Bu baglamda, bilindik birka¢ masal 38inci rk’ta var
oldugunu varsaydigimiz mesajlar agisindan kisaca ele alinacaktir.

Masallarda, genellikle mutlu sonla biten bir evlilik oldugundan, oértiik ya da acik masaldaki geng
kizin bunu hangi nitelikleriyle hak ettigi tizerinde durulmustur. Vefali, evine bagli, fedakar, giizel, hamarat,
iyi kalpli kizin bir agmaza diistiikten sonra, asil ve zengin bir kahramanla evlendigi goriilmektedir. Sezer’e
(2015) gore, pek cok erkegin ugruna oSlimii goze aldigi kiz, secilmisligi ve ayricalikhi bir konumu
gostermektedir. Kizin sahip oldugu gizem onu ¢ekici kilarken, hapsedildigi olagantistii ya da fantastik
mekanlar, iliskiler ya da biiytiler nedeniyle gekiciligi perginlesir (Sezer, 2015: 58-59). Evrensel statiisii olan,
Rapunzel, Pamuk Prenses, Kiil Kedisi, Binbir Gece Masallar1 gibi bir¢ok masal incelendiginde, geng kizda
bulunmasi gereken en 6nemli 6zelligin “bakirelik” oldugu goriilmektedir. Masallar, mutlaka bir uyarin
bulup kizin bekaretine giivence sunmaktadir (Sezer, 2015: 20). Gergekte “bakirelik” kavraminda bile masal
kahramani olan kizin evlenmeden 6nceki korunakli mekdnina bir gonderimde bulunuldugu dustintlebilir.
Bununla birlikte giin ytiiztinden dahi korunmus olan tertemiz kizlarin oldukga gitizel oldugu her firsatta
vurgulanmaktadir: Kuleye giden Rapunzel, baba evinden koca evine sandik i¢ginde giden Ayzan, ceylanlar
tarafindan yetistirilen ve ytiz ytize geldigi ilk erkekle evlendirilen Kistiziimii, Binbir Gece Masallar1’'nda, dini
biittin babasinca bahge duvarimin disina bakmasina, tek bir erkegin onu gormesine izin verilmeden
buyiitiilen Latife... Hepsinin olaganiistii giizellikleriyle tanimlandigimi dile getiren Sezer (2015), bu
giizellerin tek bir bakistan bile korunmus oldugunu, bununla birlikte evlenecekleri erkekleri gordiikleri
anda onlara delice bir askla baglandiklarini vurgulamistir. Ayrica masallarda giizelligin nihai 6diliniin
evlilik oldugunun altin1 g¢izmistir. Bunun yan sira Sezer (2015), dis diinyaya kars: korunmamus giizellerin
ask hayatina daha biiyiik giicliikle bagladigini dile getirir. (Sezer, 2015: 110-113-115). Masallarda bekaret
simgesi olarak, Pamuk Prenses’te cam tabut, Kiilkedisinde cam ayakkabi, Bey Kizi Ayzan ile Yakisikli
Musa’da sandik kullanilmistir. Pamuk Prenses masali ayrica, Sezer'e (2015) gore tehlikeli bir 6greti
sunmaktadir: “Gtizelligin iyi baht getirdigi” (Sezer, 2015: 91). Evrensel bir aciyla kadin, uysal, sefkatli,
sevecen, merhametli olmak tizere egitilirken, evinde bir es, sevgili ya da anne olarak kadim térenin ahlakina
uygun davranmalidir. Kiz cocuk bebekliginden itibaren annesiyle olan her anini1 ayn: zamanda, anne olma
hayali icinde yasamaktadir. Bu nedenle o tam anlamiyla salt bir bebek olamamuistir, o bir “bebek-anne”dir
(Sezer, 2015: 72-76).

Napolyon'u konu edinen bir masalda, Napolyon, aski Josephine’e mektup yazar. Mektuba gore
Napolyon, askeri alandaki tiim basarisini ona olan agkina baglamaktadir. Masalin kahramani Napolyon,
askmin goziine girmek ugruna elde ettigi kahramanligini, seckin ve giizel bir kadin ile taglandirir. Bu kadin
asik oldugu Josephine’dir. Sezer (2015), masallarda, herkesin kendi cinsiyetinin degerlilik 6l¢titiinde zirvede
olmas1 6rnegin, prensesin giizel degil en giizel olmasi gerektigini vurgulamistir (Sezer, 2015: 42-43).

Yukarida s6zii edilen masallarin az ya da ¢ok 38’inci irk’ta varsayilan mesajlara yakin baz iceriklere
sahip oldugu sodylenebilir. S6z konusu ortakliklar sdyle siralanabilir: (i) Kadmnin iyi ya da kot disariyla
baglantisini kesen korunakli bir mekan bulunmaktadir; (ii) kadin korunakli o mekandan erdem, bilgelik ya
da goz izi bile degmemis bir saflikta ¢ikmaktadir; (iii) kadin essiz bir giizellik ve iyilik timsali oldugu igin bir
prensle evlenerek hak ettigi statiiye kavusmus olmaktadir.
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5. SONUC

Sonug olarak, bir bilgelik kitab1 olan Irk Bitig’de yer alan 38’inci irk’in diger irk’lar gibi okuyuculara
aktarmak istedigi bir mesaji bulundugunu varsayiyoruz. Bu baglamda 38inci irk ¢6ziimlenmeye
calisildiginda, Tiirk toresi ve evrensel erdemlere iliskin mesajlarin daha ¢ok mecazlarla sunuldugu
anlasilmaktadir. Bu ¢alismada, bir kagan esinin nasil olmasi ve nasil yetismesi gerektigiyle ilgili olan 38"inci
irk’ta amach bir bilgi aktarimi oldugu kanitlanmaya galisilmistir. Bu kanitlama stirecinde Kutagu Bilig, Dede
Korkut Kitabi, Manas Destani, atasozleri ve gesitli masallardan 38’inci irk’in varsayilan O6gretisini
destekleyen bircok icerik ve kavramlar tespit edilmistir. igerige ait ortaya cikan benzerlikler Tiirk toresine
ozgti kavramlarla birlestirildiginde genel hatlarryla birka¢c maddeyle 6zetlenebilir: (i) Baslangicta kadinin
disartyla baglantisini kesen, onu erdem ve tére yolunda yetistiren korunakli bir mekan (devletin en kiigiik
birimi aile, oba, vatan, ocak vb.) bulunmaktadir; (ii) kadin korunakli o mekdndan erdemli bir insan ve tore
surdiiriiciisii olarak; devlet-ordu bilinciyle yogrulmus bir bilgelik ve goz izi bile degmemis bir saflik ile
¢ikmaktadir; (iii) aile (ocak) egitiminden ¢ikan kadin giizellik, iyilik ve erdem timsali oldugu i¢in bir kaganla
(metne gore prens, sultan, padisah veya kralla) evlenerek hak ettigi statiiye kavusmus olmaktadir. U¢ madde
ile 6zetlenen igerigin bize gosterdigi bir diger gercek, kadim Tiirk kiiltiirtinde egitim hususunda kiz-erkek
ayriminin yapilmadigidir; ¢iinkii kadin da her anlamda etkin olarak sosyal hayatin icerisinde bulunmakta,
bir erkek kadar esit sorumluluklar almaktadair.

Bu calismaya 6zgii olarak sunulan ceviri denemesi, sembolik bir dille 6riilen mesajin etrafinda
bicimlenmistir. Ancak, Irk Bitig'in bir 6greti kitab1 oldugu cok aciksa da bu calismada yapilan ceviri ve
anlamlandirmanin yalnizca bir varsayim oldugu akildan g¢ikarilmamalidir. Dolayisiyla, bu calisma, daha
dogru ceviri, etimoloji ve anlamlandirmalarin 6ntinii agmak igin atilmis kiigtik bir adim olma mahiyetini
tasimaktadir.
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