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BALKAN TURK MASALLARINDA MITOLOJIK BiR FIGUR: EJDERHA

A MYTHOLOGICAL FIGURE IN THE BALKAN TURKISH FOLKTALES: DRAGON

Kadriye TURKAN'

Oz

Halk anlatilarmin en koklii ttirlerinden biri olan masal, bir¢ok agidan mit ve mitoloji ile organik bir baga sahiptir.
Masalin, mitin evrilmesi ile ortaya ¢ikan tiirlerden biri oldugunu dolayisiyla mitin bazi 6zelliklerinin ve motiflerinin masala
gectigi gozlenmektedir. Gerek mit ve gerekse masal aklin sinirlarini zorlayan olagantistii olaylar: ve varliklar: ihtiva etmektedir.
Bu dogrultuda masala mit vasitasiyla girdigi diistintilen mitolojik motifler arasinda yer alan olagandisi yaratiklardan biri de
ejderhadir. Pek ¢ok milletin mitolojisinde onemli bir figiir olan ejderha, bu &zelligi ile halk anlatmalarinda da kendine yer
bulmaktadir. Ejderhanin motif olarak goriildiigii masallarda yer altina inme, yer altinda yasayan ve suyu tutan ejderhay1
oldiirerek insanlarin susuzluguna son verme, yer altinda yasadig: tasavvur edilen biiyiik kusun yavrularini ejderhadan (yilan)
kurtarma ve bu biiytik kusun yardimiyla yerytiziine ¢ikma motiflerini iceren béltimler mevcuttur.

Bu makalede masala gecen mitolojik bir karaktere sahip olan ejderha figiirtiniin Balkan cografyasimndan Adakale,
Bulgaristan, Kosova ve Makedonya’da yasayan Tiirkler arasindan derlenen masallar igerisinden tespit edilen &rnekler
vasitastyla mitik 6zellikleri ve fonksiyonu degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Balkan, Mitoloji, Masal, Motif, Ejderha.

Abstract

Being one of the most rooted popular narrative, folktale has an organic connection to myth and mythology. It is
observed that folktale is evolved from myth; therefore, some characteristics and motifs of myth are transferred to folktale. Both
myth and folktale involve supernatural events and entities which push the limits of the mind. In this aspect, dragon is
considered to be one of the mythological motifs which are transferred from myth to folktale. Dragon takes place in popular
narratives as it is a significant figure in numerous nations” mythology. The folktales in which dragon is a motif have episodes
with the motifs of descending to underground, killing the dragon which lives in underground and holds the water to end the
people’s thirst, saving the nestlings of the big bird which were captivated by the dragon(serpent) and ascending to the surface
with the help of the big bird.

In this article, mythical characteristics and function of the dragon figure which was transferred from myth to folktale
will be studied by means of the established examples from the compiled folktales from the Turks living in Adakale, Bulgaria,
Kosovo and Macedonia in the Balkans.

Keywords: Balkan, Mythology, Folktales, Motifs, Dragon.

Giris

Halk anlatmalari ile mitoloji arasindaki baglanti, bir ytizyili askin bir stiredir M. Miiller, Grimm
Kardesler, V. Propp, M. Liithi, E. M. Meletiskiy gibi arastirmacilar arasinda tartisilmakta 6zellikle
motif boyutunda mitoloji ile masal arasindaki iliski tartismanin ana gatisini olusturmaktadir.

Masalin ortaya cikis ve gelisim ¢izgisine bakildiginda, pek ¢ok arastirmaci onun mitle olan
iliskisinden yola ¢ikarak mitten kaynaklandig: goriisii tizerinde durmaktadir. W. J. Gruffyd, mitlerin
zaman icerisinde dereceli olarak dort asamadan gecip masala doniistiigiini iddia eder (Cobanoglu
2002: 165).

Masal-mit iliskisini degerlendiren S. Ibrayev masalin mitolojiden ziyadesiyle yararlandigint
ancak onu “hayal diinyasina goctirtip” (1998: 69) mitolojik dénem insaninin diinyayi algilayisini ve
goriisiini, fantastik ve olaganiistii anlamlarla degistirdigini soylemektedir.

Pek ¢ok halk edebiyati tiirti gibi gerek masalin gerekse destanin mitten ¢iktig1 konusundaki
gortisler dogrultusunda bu tiirlerin mitle iliskisi ve mitten aldig1 bircok motif ve unsur yadsinamaz.
“Mitolojik donemde destan, masal ve diger tiirler karisik bir bicimde bulunmaktadir. Mitolojik cagdan
ne kadar sonra destan ve masal donemine gecildigi bilinmez” (Bayat 2003: 112).

Masalin, mitoloji ile iliskisini ve biinyesinde mitolojik motifler barindirdigini L. Degh, “masal
mitolojik motiflerin yaninda masal karakterlerinin davraniglarim etkileyen antik toplumun dini ve
sosyal adetlerinin gozlendiginin izlerini de korur” (1998: 118) seklinde ifade etmektedir.

* Yrd. Dog. Dr., Mehmet Akif Ersoy Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyat: Boléimdi.
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Bu baglamda masala mitten gectigi diistintilen mitolojik motifler arasinda yer alan varliklardan
biri de ejderhadir. Hemen biittin milletlerin halk yaratmalarinda ve 6zellikle de masallarinda goriilen
bu varhigm ilk olarak Misir ve Ortadogu mitolojileri ve inanglar1 dogrultusunda olusan masallarda
ortaya ¢iktigi, Cin mitolojisi ve ikonografisinde son derece 6nemli bir yere sahip oldugu bilinmektedir.
Turk mitolojisinde ejderha figiirii kokii ¢ok eskilere dayanan bir motif olarak bilinmektedir. Mesela
Hun hiikiimdar: Mete'nin soy kiittigii “ejder”e dayanmaktadir (Kafesoglu 1980: 13 ). Ejderha “erken
Altay mitolojisinde, bereket, refah ve gii¢ simgesi olarak algilanan bir konumdadir. Ancak bu olumlu
algiy1 Tiirkler, On Asya kiiltiirleriyle iletisime gegince yitirir. Insan1 kotii yola sevk eden, cogu zaman
canina kasteden, kottiliik simgesi, efsanevi bir varlik” (Korkmaz 2003: 61) olarak yoluna devam eder.

Farsca’dan dilimize gegen ejderha’ ya da evren, nek, biike? olarak isimlendirilen “kisin yer-su’nun
derinliklerinde yasayan, baharda ise kanatlanip ucan, boylece hem yer-su hem de gok ilkelerine bagl,
efsanevi ruh olarak diistintilen” (Esin 2001: 82) bir varliktir. M. Eliade’ye gore ise ejderha ilksel yilanin
ornek figtirtidiir: “Ejderha deniz canavarinin, karanliklarin kozmik sularinin, gecenin ve 6liimiin, tek
kelimeyle sekilsiz ve hayali olanin, hentiz bir ‘bicime” sahip olmayan her seyin simgesi olan ilksel
yilan figtirtidiir. Kozmos'un ortaya ¢ikabilmesi igin, ejderha’nin Tanr1 tarafindan maglup edilmesi ve
parcalanmasi gerekmistir” (1991: 29). Ciinkii o ayn1 zamanda kaos “un simgesidir.

Ejderha, fiziksel olarak aslan goévdeli ya da pengeli, kanatli, yilan kuyruklu, agzindan alev
cikarabilen olaganiistii bir canli olarak tasvir edilir. Ejderhalarin yasamsal giiglerinin gozlerinde
oldugu yolunda inanglar vardir. Ayrica ejderhalar, sekil degistirebilen yani pek cok sekle girebilen
yaratiklardir.

Tiirk kozmolojisinde ejderhanin yasadigi yer hakkinda da farkli goriisler vardir. Ozbek-
Turkmen ve Kazaklarda onun yeraltinda bir magarada hazineyi koruyarak yasadigi diisuiniiliirken,
Azerbaycan Tiirklerinin yaratmalarinda suda, Bat1 Sibirya Tiirkeri'nde ise ormanda yasadig1 rivayet
edilir (Beydili 2005: 192). Genel kabul olarak Tiirk kozmolojisinde ejderhanin yer ve gokte yasadigi
seklindeki gortisler agirhk kazanir: “Tiirk kozmolojisinde yer ve gok ejderlerinden soz edilir:
Yeraltinda ya da derin sularda bulunan yer ejderi, bahar dontimiinde, yani doganin dogum giintinde
yeraltinda n ¢ikar; pullanir, boynuzlar: olusur ve goge yiikselir; bulutlarin arasma karisir, yagmur
yagmasini saglar, bereket ve refah getirir. Bu nedenle Tiirk mitolojisinde su, bollugun ve yeniden
dogusun simgesidir. Ayni1 zamanda, oniki hayvanlh Tiirk takviminde, yil simgesi hayvan olarak yerini
alir” (Korkmaz 2003: 61).

Bazi rivayetler onu, yart hayvan yari insan oldugu dogrultusunda diinyalastirir. Bazen bir
insana asik olur ve asik olduklar: kizi kagirirlar. Ejderhanin ya da devin kiz kagirmas: su kiiltii ile
baglantili bir durum olup su iyeleri 6nce yilan, ejderha sonrasinda da dev seklinde hayal edilmistir3.

Ayrica Altay-Sibirya Turklerinin masallarinda sikca adi gecen “Yalmavuz, Jelbegen,
Celbegen,Yelbegen” adli bir varlik bulunmaktadir. Konu ile ilgili olarak B. Ogel, Ak Han ve Altin Tayc:
adli bir Altay masalin1 aktarirken “Cocuk atina bindikten sonra, Altay mitolojisinin “Yedi basli” devi
olan Yelbegen veya Celbegen ile vurusmaga gider... Bu masalda, Yedi Basli Dev’e Sar1 Yelbegen
deniyor. Sar1 renk ve ‘Sar1 Ejderha’, biraz da Cin mitolojisinin malidir (1998: 317) demek suretiyle
mengseini Cin mitolojisine baglamaktadir.

Kasgarli Mahmut ise Divan’inda “biike” icin “ejderha, biiyiik yilan” derken; Yilbiike olarak
verdigi canli icin de, Ogel'in aksine “Yeti bashg yilbiike: Yedi bagh ejderha” (Atalay 1992: 27)
ifadelerine yer vermektedir. Farkli isimlerle anilan bu canli baz1 toplumlar igin bir dev, bazilar1 i¢in de
ejderhadir. Bunun nedeni ad1 gegen varligin hem dev, hem de ejderha 6zelliklerini tastyor olmasindan
kaynaklanmaktadir.

Jelbegen ya da Yelbegen pek ¢ok yerde “Ay’1 yiyerek onun kiiciilmesine (Ay tutulmasina) yol
acan goksel canavar” (Korkmaz 2003: 166) olarak kayda gegmistir.

Yelgeben'in tasidigr bazi ozelliklerden dolay1r ejderha olarak algilanmasiyla ilgili soyle
denmektedir: (Yelbegen) “Bu motifin kahramani1 yutmasi, onun hikdyelerden tarudigimiz ejderha
motifine yaklastirir. Bu motifler bir yandan da inisiasiya torenlerinde gelecegin samanini yutup, yeni
bir konumda geri getiren mitolojik koruyucu ruh motifini hatirlatir. Bu olaylarin ilk anlatimi
unutuldugundan, daha sonraki zamanlarda ejderhanin kahramam yutmasi, felaket getiren kotii bir

1 Ejderha hakkinda bilgi icin bkz. (Beydili 2005; Coruhlu 2002; Eliade 1991; Eliade 1994; Esin 2001; Giinay 1983; C)gel 1998;
Roux 2002).

2 Divanii Liigati’t Tiirk Terciimesi I, Ankara, s. 227.

3 Alimcan, Inayet (2007), Tiirk Diinyast Efsane ve Masallarmda Bir Dev Tipi Yalmavuz/ Celmoguz, lzmir.
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durum olarak aktarilmistir. Gelecek samanin ejderha veya kocaman bir varlik tarafindan yutulmasi ise
sekilsiz ve bigimsiz ilk baslangica ve maya haline doniistimii sembolize ediyor” (Beydili 2005: 618).

Tiirk mitolojisinde Yalmavuz/Celmoguz olarak isimlendirilen varlikla ejderha arasinda var olan
paralelligi de goz ardi etmemek gerekir. “Yalmavuz, her seyi kasip kavuran, stipiiriip yutan yiyip
bitiren, kasirga seklinde ortaya cikan bir ejderha olarak da karsimiza ¢ikmaktadir. Bu, Yalmavuz ile
ejderha arasinda siki bir iligkinin oldugunu gosterir” (Inayet 2007: 55)

Bu calismada halk anlatmalar1 icerisinde pek ¢ok mitolojik 6genin bir arada bulundugu
masallardan hareketle bu tiire gecen mitolojik varliklar arasinda kabul edilen ejderha Balkan
cografyasindan Adakale (Kunos 1975), Bulgaristan (Hafiz1990, Yenisoy 2002), Kosova (Haf1z1985) ve
Makedonya’dan (Hafiz 1989, Pilickova 1997) derlenen anlatmalar icerisinden tespit edilen 6rneklerden
ve bu ornekler genelde EB 72 (1953: 78-82) tip numarasini tasityan masalin varyantlar: olarak tezahtir
ettigi icin bu tip tizerinden degerlendirilecektir.

Balkan Masallarinda Ejderha Motifi

Ejderha ile Ziimriidii Anka'nin miicadelesinin bir motif olarak 6ne c¢iktig1 diinyada (Arap,
Ermeni, Giircti, Hint, Japon, Yunan), Tiirk diinyasinda (Anadolu, Altay Azerbaycan, Balkan, Gagauz,
Kazak, Kirgiz, Kibris, Tatar, Yakut vb.) mitolojilerinde* ve anlatmalarinda gerek epizot ve gerekse
epizota bagl motif olarak pek ¢ok drnegi bulunan masalin ana hatlariyla olay trgiisti soyledir: Masal,
padisahin bahcesinden bir agaca ait bir mahsuliin (giil, elma) calinmasiyla baslar. Padisahin en kiigiik
oglu hirsizin (ejderha, dev) pesinden yeraltina iner, yaral: tabiatiistii varlig1 6ldiiriir ve onun tutsak
ettigi kizlar1 kurtarir. Yerytiziine ¢ikacag sirada diger iki yoldasinin (kardes, arkadas) ihanetine ugrar
ve kuyuya terkedilir. Kahraman buradan yanlis hayvanin {izerine binerek yerin yedi kat altina gider.
Oradan yerytiziine ¢tkmak igin ugrasan kahraman bir memlekette suyun basini tutan ve bir insan
kurban almadikca su vermeyen ejderhay1 oldiiriir ve padisahin kizimi kurtarir. Daha sonra yoluna
devam ederek ulastigi agacin tizerinde bulunan Zimriidii Anka’nin yavrularmi yemeye calisan
ejderha (yilan ) oldiiriir ve bu yolla Zumriidi Anka’nin yardimini elde eder. Ziimriidii Anka’nin
kendisini yerytiziine ¢ikarmak icin istedigi su ve yiyecegi, kizini ejderharin kurbanmi olmaktan
kurtardig1 padisah sayesinde temin eder. Kahraman, Ziimriidii Anka’nin tizerinde yerytiziine ¢ikar ve
memleketine doner.

Masalin geneline bakildiginda anlatmanin 6ne ¢ikan bir diger kahramanin bir baska mitolojik
yaratik olan Ziuimriidii Anka® oldugu goriilmektedir. Masalda yer alan Ziimriidii Anka ile ejderha
arasindaki iliski ve miicadele mitolojik bir arka plana baglanmaktadir. Zira Stimer mitolojisinde yilan
(ejderha) sikca yer alir. Gilmamig’ta Firat nehrinin kiyisinda bir huluppu-agacinin bahsi gegmekte ve
bu agacin kokiinde bir yilamin yuva yaptig istiinde ise Imdigud kusunun yuvasinin bulundugu
belirtilmektedir (Kramer 1990: 169). iran Mitolojisinin en eski kaynaklarindan Zend-Avesta’da her
seyin tistiinde bulunan bir aga¢ ve bu agacin {izerinde bulunan bir kustan bahsedilmektedir (Ogel
1998: 108). Tiirk mitolojisinde motif yeraltinda bulunan dokuz dalli hayat agac1 dibinde yilan ve
tizerinde bulunan Alp Karakus seklindedir.

Tiirk cografyasindan derlenen pek ¢ok masalda oldugu gibi Balkan masallarinda da ejderha
ile Ztimrtidii Anka, iki mitolojik varlik genelde ayni1 masalda biri iyiligi digeri kottiltigi, biri aydinlik
digeri ise karanlik diinyay1 simgeler sekilde bir arada bulunmaktadir. Ciinkii “hem mitlerde hem de
masallarda orta bolim yoktur. Her sey kutuplasmis boliimlere ayrilmustir. Bir tarafta iyi, gtizel,
aydinlik, huzur vardir; diger tarafta girkin, kotii, karanhk, haksizlik, hakimdir. iyi olan mutlaka
giizeldir. Ikisinin ortas1 olmaz” (Bayat 2005: 98).

Mitolojik acidan mekan da diialist yaklasimla iyilerin yani kahramanin mekéam yerytizii ve
kotiilerin devin, ejderhanin vb. mekam gokytizii veya yeraltidir. Kahramanin diismanini yenmesi
onun diizenini yerle bir etmesi i¢in onun mekénina girmesi ve miicadeleyi orada kazanmasi gerekir.
Ayrica ejderha bu anlatmalarin bazilarinda yilan olarak anilmakta ya da onun masaldaki
fonksiyonunu bir bagka olagantistii varlik olan ‘dev’e transforme edilmektedir.

1- Adakale Varyanti: Balkan cografyasindan derlenen EB 72 (1953: 78-82) tip numarasin
tasiyan masalin varyant: olan metinlerden ilki I. Ktnos tarafindan Adakale’den derlenen masallar
arasinda yer alan Ziimriidii Anka ile Sehzade (Ktinos 52-72) adini tagiyan anlatmadir. Masal olay orgiisii

4 Erdogan Altinkaynak (2003), “Yer Alt1 Diyarinin Kartal1”, Hact Bektas Veli Dergisi, S. 26, s. 135- 163.
5 Ali Duymaz (1998). “ Anadolu ve Balkan Tiirklerinin Halk Anlatmalarinda Mitolojik Bir Kus: Ziimriidii Anka”, Balikesir
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi , S. 1, s. 91-97.
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ve tasidigl motifler agisindan zengin olup anlatmanin dogal akisi icerisinde ejderha motifi ile ti¢ kez
karsilagilmaktadir.

Ejderhalardan ilki, padisahin bahgesindeki elma agacinin yilda sadece ii¢ tane verdigi elmalar:
calan olaganiistii varliktir. Masalda elmalar1 nicin aldig1 yontinde bir bilgi yer almamaktadir. Ayrica
ejderha gibi mitolojik bir canlinin elma ile beslendigini varsaymak akla yakin olmasa da masal
diinyasi icin miimkiin bir yaklasimdir. Masalda, ejderhanin elmalar1 almak icin gelisi tasvir edilirken
gok gtirlemeleri ve yildirimlar esliginde yerleri titreterek ortaya ¢ikisi masalda yeraltina degil
gokytiziine baglanan bir yaratik oldugunun gostergesidir. Ejderha, erken Altay mitolojisinde bereket,
refah ve gii¢ simgesi olarak algilanmakta ve goksel bir varlik oldugu diistintilmektedir (Korkmaz
2003: 61). Onun, iki tane basi oldugu dile getirilerek fiziksel 6zellikleri hakkinda da anlatmada bilgi
aktarilmaktadir: “Sira kiigtik sehzadeninmis. O da bahgeye gidip saklanmis. Gece yaris1 olunca gokler
oyle giirlemis, 6yle bir cehennem havas1 olmus ki yerler bile titremis. Cocuk korkmus ama kagmamus.
Yildirimlar diiserken, karsisinda ansizin iki bash bir ejderha gormiis. Bu, elmalar1 koparmak igin
dogru agacin yanina gidiyormus; delikanli hemen bir ok atip ejderhay1 basindan vurmus. Canavar aci
ac1 hirildayarak bahgeden cikip gitmis (Ktnos 1975:53). Kiiciik sehzade ejderhay1 kuyuya kadar takip
eder. Kuyu yer altina acilan bir kap: gorevi iislendigi gibi bu tiir canlilarin yasam alanlar1 arasinda yer
olan mekanlardandir. Sehzade onun arkasindan kuyuya iner ve ejderhanin diger basini da ugurup
tutsak ettigi kizlar1 kurtarir. Bu tiir anlatmalarda devin, ejderhanin vb. insana asik olmasi ya da tutsak
etmesi olagan bir durumdur.

Ejderhalardan ikincisi ile sehzade, ilk ejderhayi takip ederek indigi kuyuda onu oldirdiikten
sonra kardeslerinin ihaneti sonucu indigi yerin yedi kat altinda karsilasir. Zira sehzadenin kurtardig:
kizlar yerytiziine c¢ikarken sehzade kardesleri tarafindan kuyuda terk edilir yanlis hayvanin tistiine
distip yedi kat yeraltina gider. Gittigi yerde yani yeralt1 diinyasinda suyun basina tutun ve kurban
olarak bir kiz yemeden su vermeyen baska bir ejderhanin bahsini duyar. Kurban edilme siras1 kralin
kizina geldigi giin sehzade ejderhanin gelecegi yere gidip saklanir. “Magaradan yedi bagh bir ejderha
¢ikmis. Tam kiza saldiracag: sirada sehzade yerinden firlayip, kilicini bir sallayista ejderhanin yedi
basini birden dograyivermis. Prensesin hayretten agzi agik kalmis, sonra elini ejderhanin kanina
batirip bununla sehzadenin sirtin1 sivazlanmus” (Kdanos 1975:58). Ilk ejderha goksel bir varlik iken
ikincisi yeralt1 diinyasina aittir. Hatta onun yeraltinda suyu kontrol ettigi goz ontine alindiginda
gokytizii ve yeraltiyla birlikte ejderhalarin ti¢lincli yasam alanlari olan su ile 6zdeslestirilebilir.
Masalda, bu ejderhanin fiziksel goriintiisii ile ilgili sadece yedi bast oldugu ayrintis1 aktarilmstir.
Kahraman tarafindan oldiiriiltisi ise ilk ejderhadan farklidir. Ilk ejderhanin sadece iki basi oldugu
halde sehzadenin giicti baglar tek tek ortadan kaldirmaya yetmistir. Ejderhanin arkasindan kuyudan
inen mitolojik varligi kademeli de olsa oldiirmeye muvaffak olan tutsak kizlar1 kurtaran, en
yakinlariin ihanetine ugrayan yanlis hayvana binip yer altinda daha da asagilara intibak eden
kahraman, artik ayni kisi degildir, bu kahraman igin bir erginleme® siirecidir. Alt diinyada edindigi
tecriibe ile algis1 ve giicti artmus ilk ejderhanin ancak farki zamanlarda tek tek vuruslarla yok ettigi
baslarma karsilik bu kez yedi basi hi¢ zorlanmadan bir kili¢ darbesi ile ortadan kaldirmay:
basarmustir.

Ugiincii ejderha anlatmada kahramanin karsisma suyun bagmm tutan yedi bash ejderhay1
oldiirdiikten sonra tekrar yeryiiziine ¢ikmak icin yola koyuldugu esnada ¢ikar. “Sehzade gider, gider.
Nihayet, yorgunluktan, adim atacak hali kalmaz. Karsisina biiytik bir aga¢ ¢ikar. Onun golgesinde
biraz uzanmak ister. Meger masallardaki kusun Ziimriidii Anka’nin yuvasi bir agaci tistiinde degil
miymis? Bir ejderha da yavrulari gozetliyormus. Sehzade agacin altinda dinlenirken canavar,
Ztimriidtianka'nin olmamasindan yararlanarak yavrulara dogru ilerlemeye baslamis. Meger her yil bu
yavular1 parcalayip yermis; simdi de niyeti bu imis. Sehzade tam vaktinde bunun farkina vararak
yerinden sigrar, bir vurusta ejderhay1 ikiye bolmiis. Sonra yine yatip tath bir uykuya dalmis” (Kdanos
1975:60). Karamanin agacin altinda iken gordiigii yeralt: diinyasinin sakini son ejderha, Ztimurudi
Anka'nin yavrularini yemek tizere iken kahraman tarafindan yine tek vurusta ikiye boliinerek
oldurilmiustiir.

Masalda ejderhalarin sirasiyla elma, insan ve kus yavrusu yedigi distintildigiinde masal
onun tam olarak ne ile beslendigi konusunda bilgi vermedigi gibi durumu daha da karmasik hale
getirmektedir

6 Joseph Campbell,(2000). Kahramanin Sonsuz Yolculugu, istanbul.
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2-Makedonya Varyanti: Makedonya’dan derlenen Biberce (Hafiz 215-216) ismini tasiyan
masalda kahramanin yer altina inis sebebi elma degil, devin tutsak ettigi kiz kardeslerini
kurtarmaktir. Kanos’ta kizlar: tutsak eden ejderha iken burada onun yerini dev almistir. Bir 6nceki
anlatmada tutsak edilen kizlarin sayisi ti¢ olup kahramanla akrabalik baglar: yoktur. Biberce’de tutsak
kizlarin sayist yedidir ve onlar masal kahramaninin kiz kardesleridir. “Agacin tiistiinde varimis bir
yuva. O yuvada en biiytik kuslarin yavrilari varimis. Bu sudan her sene ¢ikarmis bir ajder hem yermis
bu yavrilari. Biberce orda iken, o ajder ¢ikar sudan hem dogrulur yuvaya yesin yavrulari. Biberce
hagin goriir ki ajder yeycek yavrulari kosar hemen ¢ikarir kilicini. Bir sallar kilicini ajderi yariya keser.
Biberce ¢ok yorulur hem tutar bu aga¢ altina uyki. Uyurke gelir bu yavrilarin nenesi, hiicum alir
Bibege’ye. Ama yavrilar1 derler nenesine: “‘Nene dokunma ona, o bizi kurtardi.” O kus durgulur. Hacin
bakar ajder yariya kesilmis, o vakit inamir ki kurtarmus. Biberce yavrulari” (Hafiz 1989: 216).
Anlatmada ejderha biiyiik kusun yuvasinda yavrularin1 yemege calisan ve kahraman tarafindan
oldiriilen bir varlik olarak yer almaktadir. Oldiirme sekli icin Biberce'nin kilici ile ejderhay1 yariya
kestigi ifade edilmektedir. Masalda goze ¢arpan bir diger ayrintt Ziimriidit Anka’dan “biiytk kus”
diye bahsedilmesine karsin miicadele halinde oldugu canlimin anlatici tarafindan ajder diye 6zel
olarak isimlendirilmesidir.

3-Kosova Varyant:: Balkan cografyasimin bir diger boliimiinden Kosova'dan alinmis Ug
Kardas (Hafiz 1985: 222-224) adini tastyan drnek yine ayni masalin varyant: olup burada biiytik kusun
savastig1 dokuz bash ejderhanin yerine dokuz baglh yilan almistir: “Sora ¢ocuk ali o kizi, evine ctittiri.
Yolda bulusi bi ¢ocuklarle: onlara anlatari ¢i tepelemis divi. Ama onlar inanmaylar hem bunu deylar:
“Biz sana inanirsik ci tepelemisin divi ecer edenilirsin bizin dagdagi dokuz kafali ilani. Se o bitevi
kuslari birakmay rahat. Bu ¢ocuk ta yapay bi biik makazlar hem cidey o daga tepelesin ilani. Hacin
ilan ctiri bu ¢ocugi, birden hucumlay buni tepelesin. Cocuk ta ¢ikari makazi hem birer birer dokuz bile
kafasini cesey. O dagdaci kuslar hiicum edeylar bu cocuga. Ama kuslarin en biigi bunlara dey ‘Sakiniz
bu ¢ocugi dokunmamniz se bu bizi tiliimden kurtard:r” (Hafiz 1985: 223). Kahramanin yilani 6ldiirmek
icin kulland1g; silah bir makastir ve yilanin kafasini tek tek makasla kestigi belirtilmistir.

Ad1 gecen Kosova masalinda anlatict hafizasi ve unutmalar anlatmada olaylarin olus sirasinda
ve motif yapisinda degisiklikler yaratmustir. Masalda kahraman, anlatic1 tarafindan ¢nce yerytiziine
¢ikartilmis sonra ejderha ve Ziimrtidii Anka ile yerytiziinde karsilastirilmistir. Ancak bu olagantistii
yaratiklar anlatici tarafindan tam olarak adlandirilamadiklari icin ‘biiytik kus ve yilan” diye
gecistirilmistir.

Bulgaristan’dan derlenen Altin Elma’ da (Hafiz 1990: 168-174) elma agacinin her yil verdigi tek
altin elmay1 calan bir ejderhadir. Elma agacinin bekleyen kiiciik sehzade “Yanina yalmz bir bicak
almis. Bahgeye geldiyen elma agacinin altina oturmammus; binmis tizerine, hem de elmanin yanina
oturmus. Bir aralik, gozlerini uyku sarmis. Cocuk uyumasin diye, parmagini kesmis ve parmaginin
agrisindan uyuyamamis. Gece yarist o bulut yine elmaya dogru gitmis. Cocuk bulutu goriince
hazirlanmus, Bulut elmaya dogru egilmis. Bir kocaman el elmay1 koparmak istemis, fakat gocuk bicak
ile bu kocaman ele vurmus. Meger bu dokuz bas bir ejderha imis. Eli kesilince dyle bir ¢iglik koparip
kacmus ki, yer gok inlemis. Cocuk elmayi1 koparip babasina getirmis ve vaziyeti anlatmis” (Hafiz 1990:
168). Anlatmada ejderhanin bir bulut icerisinde geldigi soylenerek erken dénem Tiirk mitolojinde bu
varliga yonelik olumlu algiya gonderme yapilmaktadir. Masalda ejderhanin elmay: almak igin uzanan
eli vasitasiyla kisilestirildigi gortilmektedir. Buluta hiikmeden bir canlinin kahramana karsit koymak
yerine qighk ¢igliga kagmas: da bu mitolojik yaratigm giicii ile ilgili tereddiit olusturmaktadir.
Masalda yer altina agilan kapi olarak pinardan bahsedilmekte bir su iyesi olarak diistiniilen
ejderhanin su ile ilgisi bu sekilde vurgulanmaktadir. Ejderhanin mekanina ulasan kahraman
ejderhanin tutsak ettigi tic kizla karsilasir. Ejderha ¢ocuga hamle yapsa da kahraman bir kilig
darbesiyle onun dokuz basini birden keser. Anlatmada suyun basim tutan ve kurban almadan su
vermeyen yaratik ejderha degil, devdir. Ziimriidii Anka’nmin ismi Bobo kusu olarak gecmekte ve
yavrusunu yemege calisan da ejderha degil, yilan olarak verilmektedir. Yilan da tipk: ejderha gibi
kahraman tarafindan bir kili¢ darbesiyle kolayca 6ldiirtilmektedir.

4-Bulgaristan Varyanti: Bulgaristan’dan derlenen Biitiin Sulari Icen Ejderha (Ozkan 2002: 599-
600) masal metninde dogrudan anlatmanmin adinda ejderhaya yer verilmektedir. Bu cografyadan
derlenen masalin, EB katalogunda 72 numara ile kayith olan masal tipi diistintildiigiinde ortadan

7 Ad1 gecen masal metni Ug Kardes ve Altin Elma adiyla Rodop Tiirk Halk Masallar1 adli derlemede sadece ismi farkli olmak
tizere yer almaktadir (Bkz. Stileymanoglu Yenisoy 2002: 59-65).
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basladigini soylemek yanlis olmaz. Ayrici motif yapist da farkliik arz etmektedir. Masalda ejderha
koyde belirir yani yeryiiziinde ortaya cikar. Insanoglunun yasam kaynag suyu tutar ve onu susuz
birakir. Kéyde bulunan ve oranin sakini olmayan geng gaipten gelen sesin yonlendirmesi ile ejderhay1
nasil oldiirecegini 6grenir. Kusun {istiine binip sesin isaret ettigi yere gider ve bazi miicadelelerden
sonra cam kabin igindeki ejderhanin viicudunun disinda muhafaza edilen cani1 “dis can”8 bulur.
Kendisine sdylendigi gibi cam kab patlatir icinden ¢ikan mahltk &liince ejderha da 6liir. Anlatmada
yine anlatic1 hafizas1 kaynakli olarak ejderha ile Ziimriidii Anka’nin miicadelesi yer almaz. Hatta hig
kars: karsiya gelmezler. Kus sadece kahramanin gitmesi gereken uzun masal mesafesini asmasinda
yardimct olan bir canlidir.

Makedonya anlatmas1 Hasan’da (Pilickova 1997: 25-36) ise tamamen farkli bir masalda su ile
baglantili olarak su iyesi algisin1 yaratan birden ¢ok ejderha konu edilir. Anlatmada padisahin kiz1 ile
evlendirilen Hasan'mn hizmetinde ¢alistig1 bey, padisahin kizi oldugunu 8grenince Hasan'in karisia
goz koyar. Bunun icin Hasan'1 6ldiirmeyi diisiiniir. Onu eline iki testi verip ejderhalarin yasadig: gole
gonderir. Ancak kahraman yolda kendisine ikram edilen tiziimii golden cikan ejderhalarin iizerine
atinca, tiztimiin lezzeti ve ikramin padisahlarina geldigini zannetmeleri Hasan'in 6liimden kurtardig:
gibi ejderhalar hem testilerini su ile doldurur hem de ona mendil icinde bir hediye vererek
gonderirler.

Ayrica G. Nemet tarafindan Vidin Tiirkleri arasindan derlenen ve Evrem Bey (1996: 170-173)
adli masal olay orgiistit bakimindan bahsi gecenden farkli bir anlatma olmasina ragmen varligin
ejderha icin kullanlan isimler arasinda bulunan evrem (evren) seklinde cagrilmasi ve yilan olmasi
dikkat g¢ekicidir.

Sonug

Turk diinyas: icerisinde bati Tirkleri olarak adlandirilan grupta yer alan Balkan
cografyasinda yasayan Tiirkler arasinda farkli tarihlerde yapilan derlemelerle bir araya getirilen
masallarda oraya ¢ikan ejderha motifi, EB 72 numarali masal tipi ile ortiismektedir. Sadece istisnai
birka¢ metinde ejderha adi gecen masalda yer aldigindan farkli sekilde ama yine mitolojik
ozelliklerine uygun olarak su ile olan iliskisi ve Ztimrtidii Anka ile baglantisi bir sekilde hatirlatilarak
anlatmaya yerlestirilmistir.

Ejderha’nin yasadig1 yer olarak Balkan anlatmalarinda gokyiizii, su ve yeraltt gosterilmekte
bu erken dénem Tiirk mitolojisinde onun pozitif algisina delalet ederken su ile olan baglantisina isaret
edilerek su kiiltii ile ilgisi vurgulanmaktadar.

Masallarda ejderha fiziksel olarak son derece giiclii bir yaratik seklinde tanimlanmakta
birlikte ayrintiya inilmemekte, fiziksel 6zelliklerine baslar1 hari¢ ¢ok fazla yer verilmemekte bazen iki
bazen yedi veya dokuz bash olarak tanimlanmakta ¢ogu kez de kisilestirilmektedir. Ancak biitiin
glicine ragmen yeraltim kotiiltigii sembolize ettigi icin yeryiizii sakini iyiligin sembolii kahraman
karsisinda her defasinda giicstiz diistirtilmekte ve kolayca cldiirtilmektedir.

Babil ve Cin kaynakli mitolojik bir figiir oldugu ve daha sonra Tiirk mitolojisine gectigi i¢in
Tiirk masallarinda ejderha yerini cogunlukla olagantistii bir diger yaratik olan deve birakmakta ayni
masalin varyantlar1 arasinda da sikca sahip oldugu oOzellikler bu canliya atfedilerek
dontstiirtilmektedir. Yine bu masallarda karsilasilan anlatici hafizasi kaynakl hatirlama giticliikleri
seklen aralarinda baglanti oldugu distiniilen yilanmn, ejderhanin yerine gec¢mesine zemin
olusturmaktadr.
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