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Oz

Batr'da Hz. Muhammed’in kisiliginin dogru anlasilmas1 ve anlatilmas: biiyiik énem arz etmektedir. Biz Miisliimanlar
acisndan Hz. Muhammed, 6rnek bir insan ve insan-i kdmil olup diinya ve ahiret mutlulugu icin essiz bir rehberdir. Fakat ozellikle
Hiristiyan Bati, Hz. Muhammed'i bir rakip ve daha otesi bir diisman olarak gormiislerdir. Bu baglamda, ona kisiligi ve evlilikleri
tizerinden bir¢ok olumsuz sifat yiiklemisler ve yine birtakim ithamlarda bulunmuslardur.

Fransiz oryantalistler, Hz. Muhammed’in evlikleri ve kadmlarla iliskilerini genel anlamda onun kisiligi konusu icinde
degerlendirmislerdir. Bu baglamda, oryantalistlerin ¢nemli bir kism1 bu husustaki temel iddialarini; sehevi arzular tatmin, ¢ocuk yasta
evlilik, siyasi ve sosyal niifuz elde etme tizerine kurmuslardur.

Bu calismamizda, 20. yiizyil oryantalistlerinden Maurice Gaudefroy-Demombynes (1862-1957), Régis Blachere (1900-1973) ve
Maxime Rodinson’un (1915-2004) Hz. Muhammed’in kisiligi ve evliliklerine yaklasimlar: karsilastirmali olarak ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Muhammed, Evlilik, Kisilik, 1maj, Siyer, Fransiz Oryantalizmi.

Abstract

It’s very important to be understood and to be described the personality of Prophet Muhammad in the West rightly. Prophet
Muhammad is a model person and a guide to happiness in this world and in here after. At the same time especially the Christian West
has seen him a rival for them and furthermore an enemy. For that reason they said some negative things on his personality and
marriages and they accused him.

Generally French Orientalists evaluated the marriage of Prophet Muhammad and his relations with women in the subject of
his personality. The majority of orientalists set their dissertations on the sexual desire, marriage with children and social and political
power gain.

In this paper, we will evaluate the approaches of Maurice Gaudefroy-Demombynes (1862-1957), Régis Blacheére (1900-1973)
and Maxime Rodinson, they are two orientalists in 20 century, to the personality of Mohammad and his marriage comparatively.
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Giris

Hz. Muhammed’in kisiligi, inceledigimiz kaynaklarda “personnalité” (kisilik) terimi ile ifade
edilmistir. [ngiliz ve Alman Oryantalistlerin Hz. Muhammed Tasavouru adli calismamin miellifleri Hz.
Muhammed’in kisiliginin Misliimanlar ve Hiristiyan Bati1 tarafindan birbirine zit yaklagimlar sonucu
degerlendirmeye tabi tutuldugununu belirterek bu durumu soyle ifade etmislerdir:

“Hz. Muhammed'in kisiliginin dogru anlasilmas: ve anlatilmasi giintimiiz insammn giiven, baris, refah ve
mutluluguna katki saglayacak konularin basinda gelmektedir. Miisliimanlar onun kisiligi 6rneginde insan-1 kamili
bulup diinya ve ahiret mutlulugu icin rehber edinirken, gayr-i miislimler, ozellikle de Hiristiyan Bati, onu kendilerinin
en biiyiik rakibi ve diigmam olarak gérmiisler, bu baglamda ona olumsuz sifatlar yiiklemisler, adeta ser/seytani
gliglerin kayna$i” gibi tamimlamiglardir (Sarigam v.dgr., 2011: 359).”

Fransiz oryantalizminin 6nemli isimlerinden Ernest Renan’in dedigi gibi Hz. Muhammed en zor
anlarda sogukkanliligini korumaysi, insanlarin cesaretini arttirmayi, ihaneti daha iyi cezalandirmak icin hafif
kusurlara goz yummay1 bilmistir. Gergek bir 6nder olarak danismanlarini se¢meyi, Hz. Ali'nin gontilden
bagliligindan, Hz. Ebt Bekir'in dengeliliginden, Hz. Omer’in enerjisinden ve Hz. Osman’in esnekliginden
yararlanmay1 da bildi. insanlar hakkinda hayale kapilmadan onlara sorumluluk ve gorevlerini animsatmayi
hicbir zaman unutmadi. Igine dogdugu ulusun erdem ve kusurlarini yine o herkesten iyi bildi. Allah’in
yardimi olmadan basarmayi bir tek giin bile diistinmemis olan bu vahiy sahibi, gelecegi 6ngdrmeyi, hasmin
glic ve zayifliklarin1 hesaplamay1 da biliyordu. Hakkinda ne denmis olursa olsun, iyi ve ctmert biri

* Bu makale, “Fransiz Oryantalistlerin Siyer Literatiiriinde Hz. Muhammed Imaji: Maurice Gaudefroy-Demombynes, Régis Blachére ve Maxime
Rodinson Ornegi (Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii 2015) baglikli doktora tezimin ilgili bslimiinden faydalamilarak
hazirlanmistir.

* Yrd. Dog. Dr. {smail METIN, Bilecik Seyh Edebali Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi Islam Tarihi ve Sanatlar1 Bslimii Ogretim
Uyesi.



olmustur. Mekke'nin fethinde sergiledigi bagislayicilik politik bir eylemden ¢ok fazla bir sey olmustur. Hz.
Muhammed hayatinin son deminde gorevinin yerine getirilmesi hakkinda kendini sorguladiysa eger,
gorevini basariyla tamamlamanin huzuru i¢cinde uyuyabilmistir (Renan, 1886: 58).

Hz. Muhammed’i “bize”, “bizim”, “bize dzel”, “bizden” ve “bizim gibi” olan seklinde algilayanlarin
daha da kusatici, kucaklayici, kavrayici, giiglii, azametli ve sefkatli olmas1 hasebiyle “herkesin peygamberi”
diizeyinde algilamas: da anlamhidir. O, her rengi, dili ve irki sancag1 altinda toplayabilmelidir. Bu da bir
yontiyle 6znellestirilen peygamberin davet ve hdkimiyet alanini genisletmek dolayisiyla kendi hakimiyet
alanini da genisleterek, kiiresellestirmek, evrensellestirmektir (Ersahin, 2012: 125-133).

Maxime Rodinson, Hz. Muhammed’in sahsiyeti ile ilgili genel bir degerlendirme yaparak soyle
demektedir: “Fatih ideolojilerin kurucular: hayatta olduklarndan ¢ok dldiikten sonra biiyiik olurlar. Hz.
Muhammed’in sahsi, kurmus oldugu dinin miiritlerinin suurunda énem bakimindan biiyiimeye devam etti. O, zayif
yanlarim hi¢ gizlememisti... O, sefaati Allah'mn katinda soz sahibi bir giice sahip bulunan, ‘yaratilmiglarin en iyisi’,
miistesna yeteneklerle, tabiatiistii giiclerle donatilms Peygamber’e doniistii. Bu degisimin hangi etkenler altinda nasil
meydana geldigi hususu tarihgilerle sosyologlar icin ¢ok énemli bir inceleme konusudur (Rodinson, 2005: 216).”

Bu genel degerlendirmeden sonra 20. Yiizyil Fransiz oryantalistlerinden Maurice Gaudefroy-
Demombynes (1862-1957), Régis Blachere (1900-1973) ve Maxime Rodinson'un (1915-2004) Hz.
Muhammed’in kisiligi ve evliliklerine yaklasimlarini karsilastirmali olarak ele alalaim.

A. Kisiligine Yaklasimlar

1. Fiziki Ozelligi ve Ornekligi

Maurice Gaudefroy-Demombynes’in diistincesine gore biitiin Miisliimanlar, Hz. Muhammed’in her
diistincesi ve davramsinin Allah tarafindan emredildigini kabul ederler. Boylece onun kisiligi, pek ¢ok
ozelligi ayrintili bir sekilde anlatildig1 zaman bile vahiy kaynaklidir. Oysa kendisi gibi oryantalistlerin, Hz.
Muhammed’in olaganitistii bir bireyselligi olduguna inanma ve bunun belirtilerini toplamaya calisma
olanag1 oldugunu ifade eder. Ona gore, Hz. Muhammed’'in portresi vahyin siirekliligini gosterme cabasi
icindeki gelenege gore; Hz. [brahim’inkinin tipatip aynisidir, tistelik Hz. Isa’dan da bazi 6zellikler almistir
(Gaudefroy-Demombynes, 1969: 209). Fakat yazar bu ozelliklerin neler oldugu konusunda bir aciklama
getirmemistir.

Hz. Peygamber’in semailini Gaudefroy-Demombynes su sekilde anlatir: “Muhammed ne uzun ne kisa,
orta boyluydu; kemik yapisi giiclii, elleri ve ayaklart saglam yapili, bagi ve cenesi biiyiikce idi. Gégsti killi, saglart giirdii.
Ancak sagt kioircik da diiz de degil, dalgaliydi. Sakal giirdii, bupgini, [brahim’in yaptigi gibi hafifce keserdi. Ten rengi
hafifce kizila ¢alar beyazdi. Gozleri siyah, yanaklar diiz ve parlakti. Boynu giimiis bir ibrik gibiydi. Yiiriirken viicudu
bir kayadan iniyor da yamag asag1 yiiriiyormus gibi kipirdardi. “Alminda inci gibi ter damlalar belirirdi, terinin kokusu
miskten daha giizeldi. Cildinden hos bir koku yayilirdi. Uzun siire saclarim, Isa’'nin Hiristiyanlarca taklit edilen saglar
gibi omuzlarima dogru dokiilecek bicimde dalgali olarak birakti. Daha sonra Arap modast uyarimca ortadan ikiye
ayirirdr. Hayatimn sonunda birkag beyaz sagi vardi ama bunlar pek goriinmiiyordu. Sakali agarmistt ve sakaliyla
buyigini kinayla boyard: (Gaudefroy-Demombynes, 1969: 209-210).”

Bu anlatimdan sonra Gaudefroy-Demombynes, Hz. Muhammed’in omzunda bulunan Peygamberlik
Miihrii'nden bahseder. Yukaridaki bolimde de kismen bahsedildigi gibi Hz. Muhammed’'in Hz. Isa ile
kiyaslandigina sahit olmaktayiz. Burada Hz. Isa’nin insanlara yardim eden insancil yani ile bir benzerlik
kurulmaktadir (Gaudefroy-Demombynes, 1969: 212).

Gaudefroy-Demombynes, Hz. Muhammed’in kisiligi tizerine yapilacak degerlendirmeyi tek bir
formiilde 6zetlemeye galismanin aldatict olacagini ifade eder. Yazar, Hz. Muhammed'i “Mekke’de din adami,
Medine’de ise devlet adami” olarak niteler. Yapilanlar ve davramslar kosullara gore degismektedir. Hz.
Muhammed Mekke’deyken kiigiik bir toplulugun baskanidir. Medine’de ise daha genis bir sosyal grubun
orgiitleyicisi oldugu zaman da, bu gorevinde kadir-i mutlak Allah'in sozciisii ve kafirlerin uyaricisi olarak
kalmistir (Gaudefroy-Demombynes, 1969: 217).

Bir diger Fransiz oryantalist Régis Blachere ise, ortaya ¢ikan problemlerin hicbir sistemli plandan
kaynaklanmadan ¢oziildiigtint belirterek, bunda Hz. Muhammed’in kisisel ve ahlaki becerilerinin 6n plana
ciktigini soyler. Ona gore problemlerin ¢oziimiinde, Hz. Muhammed, tiim 6zgiir kafalar1 hayran birakan bir
esneklik, bir ince dustincelilik, bir insani duygu ve zorluklara kars1 direnme giictine sahiptir. Her soruna
kosullarin dayattig1 ve kendi imkénlariyla bir ¢c6ztim bulmak ve bunu hayata gecirmek igin ¢abalamustir.
Bazi durumlarda, 6zellikle hukuki diizenlemeler ve dini gérevler i¢in Kur’an vahyi kesin ilkeler koymustur.
Bununla birlikte birgok durumda ¢oziim, ashabiyla danismaya dayali, istisire yontemiyle halledilmeye
calistlmistir (Blachere, 1952: 94).

Maxime Rodinson’a gore ise, Hz. Muhammed keskin goriislii, usta, sabirli, heyecanlarini
bastirmasini bilen, gerektiginde uzun siire beklemesini beceren, sirasi geldigi zaman darbesini derhal
indiren bir siyaset adamidir. Aymi zamanda bir savas planm akillica secip miicadelenin gerektirdigi
kararlar1 hemen alan miikemmel bir askeri kisilige de sahiptir (Rodinson, 1994: 250). Rodinson, Hz.
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Muhammed’in askeri kisiliginin temelinin “Savas hiledir (Buhari, “Cihad”, 157; Mislim, “Cihad”, 18)"
soziinden hareketle basarisinin “kurnazlik ve aldatmacaya” dayandigimi iddia ederek, yola ciktiginda
kuvvetlerini daima gercek hedeflerinden farkli bir hedefe yonlendirerek diismanimi sasirttigini belirtir
(Rodinson, 1994: 257).

Rodinson, klasik kaynaklarin ifadesinden hareketle, Hz. Muhammed’i, ahlaki vasiflari, fiziksel
ozellikleri, entelektiiel birikimi ve yapi itibariyle miikemmellik 6rnegi olarak goriir. Daha cocukluk
doneminde cevresi tarafindan olumlu etkiler birakmustir. Zekas, sakinligi, bagkalar: ile iliskilerinde kurmus
oldugu gtivenli ve dengeli tutumu nedeniyle temayiiz etmistir (Rodinson, 1994: 73).

Rodinson, kisilik olarak Hz. Muhammed’i, Hz. Isa ve Frank Krali Charlamagne’a benzetmektedir
(Rodinson, 1994: 331). Onun basarili kisiliginin arkasinda etrafindaki egittigi kimselerin de etkisi goz ard:
edilemezdi. Hz. Ebt Bekir, Hz. Omer, Ebt Ubeyde b. Cerrah ve Halid b. Velid gibi arkadaslar1 onu basarili
kilmislardir. Bunun dogal bir neticesi olarak Rodinson soyle demistir: “Muhammed Mekke'deki evinde birkag
fakiri toplayip fikirlerini asilamaya koyuldugu tarihten bir asir sonra ona inananlar Loire’dan Indus kuylarina,
Poitiers’den Semerkand’a uzanan bir diinyaya kumanda etmistir (Rodinson, 1994: 333).” Bununla birlikte bugtin,
Dicle ve Firat kiyilarindan Atlantik Okyanusu’'na, Kuzey Afrika’dan Viyana onlerine dayanan Osmanl
Devleti'ne kadar bir¢ok Miisltiman devlet ve toplum Hz. Muhammed’in mesajinin bir basarisidir (Rodinson,
1994: 334).

2. Ahlaki ve Ruhsal Ozelligi

Gaudefroy-Demombynes’e gore, Islam’a ve onun kurucusuna diisman yazarlar daha diine kadar
Hz. Muhammed’in tim davranislarini “sara hastalig1” ve “samimiyetsizlikle” aciklamislardir. Bugiin ise kimse
bu kolayci aciklamalar: artik ileri stirmemektedir. O'nun kisiliginde, biri vahiy getiren ve inansinlar diye
bunu insanlara teblig eden “kutsal kisi”, digeri de Miisliiman toplulugunun toplumsal ve iktisadi hayatin
diizenleyen, cihat igin savascilarina komuta eden, yeniklerin biatleriyle ilgilenen “toplum ¢nderi” olmak
tizere, her zaman iki insan tipi var olmustur (Gaudefroy-Demombynes, 1969: 210).”

Gaudefroy-Demombynes’e gore Kur’an, Hz. Peygamber'in toplumsal adalet kaygisi tasiyan bir
kisilik sahibi oldugunu hatirlatir. Grimme bu toplumsal adalet saglama c¢abasi1 Hz. Muhammed’'in
ozelliklerinin en basina yerlestirir (Gaudefroy-Demombynes, 1969: 212). Yazara gore buna ornek su
ayetlerdir: “O wvakit Allah’tan bir rahmet ile onlara yumugak davrandmn! Sayet sen kaba, kat1 yiirekli olsaydin, hig
stiphesiz, etrafindan dagilp giderlerdi. Su halde onlar: affet; bagislanmalart icin dua et; is hakkinda onlara dams.
Kararini verdigin zaman da artik Allah'a dayanip giiven. Ciinkii Allah, kendisine dayanip giivenenleri sever (Al-
Imran: 3/159). “Allah kétii soziin agikca séylenmesini sevmez; ancak haksizliga ugrayan baska. Allah her seyi isitici ve
bilicidir (Nisa: 4/148).” Bu ayetler Hz. Muhammed'in etrafina kars: kaba, kat1 ytirekli degil, candan sevecen
bir ahlaki kisilige sahip oldugunu gostermektedir.

Blachere, Hz. Muhammed’in arkadaslarmin goriislerine 6nem veren bir kisilik sahibi oldugunu
belirtir. Yazar Mekke hayatindaki basarisizligina dair Hz. Muhammed hakkindaki goriislerinden
vazgecerek, onun Medine’de hayran olunacak bir alcakgondlliiliikle problemleri ¢6zme yetenegine sahip
olmasindan bahseder. Ayrica, Mekke’de yapmadigi gibi Medine’de de kendine “iistiin insan” niteligini
yakistirmaz. Ciddi kararlar igin etrafinda bulunan bilge ve temkinli kisilere damisir. Bircok hadiste, 6zellikle
Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in goriisiinii dikkate alip onlarla “ortak akil” olusturmustur. Kimi zaman da,
Uhud Gazvesi 6ncesinde oldugu gibi arkadaslarmin goriisiinii kendi gortisiine tercih etmistir ~ (Blachere,
1952:101).

Ona gore Hz. Muhammed, mescid insasindan sonra yapilan odaciklara yerleserek, ashabi ile arasina
bir engel koymadan, beraber yasamis ve otoritesini de korumustur. Hz. Muhammed etrafindaki insanlar
her zaman gorgiilii olmaya, nezakete cagirir ve arkadaslar1 tarafindan hep saygi gormiistiir. O da zaten
ashabma mesafeli davranmamus, asir1 bir saygi bekledigi izlenimi de vermemistir. Hadis onu bize, sade
giyinen, ihtiyaclarinda bulduguyla yetinen, her gelene giiler yiiz gosteren, onerilerini esirgemeyen, hastalar:
ziyaret eden, elini hastanin tizerine koyarak moral vermis biri olarak gostermektedir. Blachere’e gore, cok
saygl duyulan bu rehber kendisini izleyenlerin sevgisini kazanmay1 bilmistir (Blachére, 1952: 101).2

! Bu hadis, oryantalistlerce savas esnasmnda yalan, kandirma, aldatma ve iftiranin miibahlig1 seklinde anlasilmis ve bu yénde bir imaj
cizilmistir. Oysaki Hz. Muhammed, kesinlikle yalana tevessiil etmemistir. Fakat diismani yaniltabilecek savas taktikleri uygulamustir.
Baska bir yere sefere ¢ikiyormus gibi goriintip sonra asil hedefe yonelmesi, Mekke'nin fethi 6ncesinde o gece on bin ates yaktirmasi gibi
durumlar buna 6rnek olarak verilebilir. Buradan bir “adatma ve yalan” ¢ikarmak bir 6nyargi ve iftira olur.

2 Blachére burada 6rnek olarak Buhari’de zikredilen, Hz. Muhammed'in Medine’deki yasayis bicimini yansitan bir hadisi aktarir:
“Rivdyete gire Hz. Omer, bir giin Hz. Peygamber'in huzuruna gikmisti. Hz. Peygamber bir hasirnin tizerinde yatiyor ve hastr yiiziiniin bir tarafini iz
yapmgt. Odastmn bir yaninda islenmis bir deri, bir diger kdsesinde ise, icinde birka¢ avu¢ arpa bulunan kiiciik bir torba vardi. Hz. Peygamber'in
odasinda bulunan esyalar bundan ibaretti. Hz. Omer, bu manzara karsistnda duyguland: ve aglamaya bagladi. Hz. Peygamber ona nicin agladigim
sorunca da Omer: “Ya Resillallah! Su anda Kisralar, Krallar saraylarinda kus tiyiinden yataklarmda yatarken, sen sadece kuru bir hasir iistinde
yatyjorsun ve o hasir, senin yiiziinde iz birakiyor. Bundan dolayr agladim.” cevabim verdi. Bunun iizerine Hz. Peygamber, Omer'e su tesellide
bulunur: “Istemez misin ey Omer, diinya onlarin dhiret ise bizim olsun (Buhari, “Tefsir”, 21).”
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Blachere’e gore, Hz. Muhammed hi¢bir zaman 6zel hayatini bir gizeme ¢evirmeye kalkismamustir.
Sayet bunu istemis olsaydi bile ortam buna izin vermemistir. Sozleri, sade davrarmislari, baba ve koca olarak
tavirlari, mii'min olarak tutumlari sevenlerinin merakina agiktir, bu sevenleri de davraniglarin1 ondan 6érnek
alarak diizenlemekte ve yapip ettiklerinde derin hikmetler kesfetmektedirler. Islam’mn yayilmasinda nemli
role sahip olacak “Siinnet” ya da “Peygamber’in Adeti” yavas yavas boyle bicimlenmistir (Blachere, 1952: 101).

Rodinson ise diger oryantalistler gibi, Hz. Muhammed’in herhangi bir karara varmadan 6nce istisare
eden, yakinindaki insanlarin goriis ve diistincelerine deger veren bir kisilige sahip oldugunu ifade eder.
Buna ornek olarak, ozellikle Hz. Eba Bekir ve Hz. Omer’le goriis alis-verisinde bulundugunu, bunun
sebebinin ise onlarla akrabalik baginin olmasin ileri stirer. Bu iki isim Hz. Muhammed’in kayinpederleri
oldugundan dolay: kizlar1 vasitasiyla onun distincelerini 6grenme ve onu etkileme giiciine sahiptirler.
Rodinson bu diisiincesinden hareketle, Hz. Muhammed’in Hz. Eb Bekir ve Hz. Omer’in goriislerine aykiri
hicbir karar almadig1 iddiasinda bulunur (Rodinson, 1994: 256).

Rodinson, Hz. Muhammed’in ahlaki kisiligi hakkinda soyle bir degerlendirmede bulunur:
“Muhammed genellikle bilge, 0lciilti ve dengeli bir insan izlenimi uyandirmaktadir. Biitiin hayati boyunca
diistindiigtinti, kamusal ve 6zel iglerini ustalikla yiiviittiigiinii, gerektiginde beklemesini, yeri geldiginde cekilmesini
bildigini ve projelerinin basariya ulasmasi icin gerekli kararlari zamamnda almay: becerdigini goriiyoruz. Bunun yani
stra Muhammed egsiz bir diplomattir (Rodinson, 1994: 80).” Rodinson bu degerlendirmelerden sonra bir
iddiada bulunarak, Hz. Muhammed’in giinliik hayattan mutlu olmadigim ve “doyumsuz bir kisilige” sahip
oldugunu belirtir. Bunun nedenleri arasinda kendinden yash olan Hz. Hatice ile evlenmesinden
kaynaklanan cinsel diirtii ve erkek cocugunun vefat etmesi sebebiyle miisriklerin alay etmesinden dolay1
(Rodinson burada Kevser Suresi'nde gecen “ebter” kelimesini 6rnek olarak vermektedir) tiztinttilti olmasini
gosterir (Rodinson, 1994: 78).

Rodinson Miisliimanlarin goziinde Hz. Muhammed’in, her seyden 6nce, onlara adaleti, diirtistliigii
ve iyiligi emreden bir kimse oldugunu ifade eder. Rodinson bu nedenle Hz. Muhammed’in biyukltigiini
acik ytreklilikle kabul etmenin bir hakk: teslim etmek olacagini sdyler (Rodinson, 1994: 339). Rodinson
ayrica, Hz. Muhammed'in “karizmatik” bir kisilige sahip oldugunu belirterek, onun davranslarmin en kiigtik
bir ayrintisinin bile Miisliimanlar i¢in model alinacak bir eylem olarak goriildiigiint belirtir (Rodinson, 1994:
341).

Rodinson’un, Hz. Peygamber hakkinda Mahomet adl1 kitabinin son satirlari, bir anlamda, Bati’daki
kismen olumlu peygamber algisinin insani bakis agisiun bir 6zeti gibidir: “Bu karmasik ve bu celiskiler, bu
kuvvet ve zaaflar karsisinda neden saskinliga diiselim ki? Sonunda, Kureys kabilesinden Muhammed ibn Abdullah da,
tipki diger insanlar gibi aymi zayifliklara tabi olan, aym giicleri paylasan bir insandi. Soziin kisasi, bizim kardesimizdi
(Rodinson, 1994: 353).”

Rodinson ayni zamanda, Hz. Muhammed'in bir “mucizeler peygamberi” olduguna dikkat cekerek,
dogumundan itibaren ve hatta dogumundan 6nce bile birtakim olagantistii olaylarin gerceklesmesinin edebi
literatiirde bolca islendigini kaydeder. Mi'rac ve ayin ikiye yarilmas: gibi mucizeler buna 6rnektir. Aym
zamanda sdir ve yazarlarin Hz. Muhammed’e ovgiiler dizdigini, bunlardan en meshurunun Busiri'nin
Kasidetii'l-Biirde’si oldugunu dile getirir. Rodinson bu baglamda Stiileyman Celebi'nin Hz. Muhammed igin
yazdig1 Mevlid'i (Vesiletii'n-Necat) drnek gostererek, Miisliimanlarm onun gelmesi ile yolunun aydinlandig:
ve hakikatin 151811 buldugunu diistindtigtinii belirtir (Rodinson, 1994: 350).

Yazar kendisi sosyalist oldugu i¢in Hz. Muhammed'i de “Devrimci Bir Peygamber” olarak su sozlerle
nitelemektedir: “Muhammed karsilasmis oldugu zorluklara karsi kendisini, zenginlere ve iktidar sahiplerine karsi
elestirel bir tavra siiriiklemistir. Bunun sonucu olarak da, yenileyici, yenilik getirici akimlara agik bir tutum
takimacaktir. Acilarimin iistesinden gelebilmek maksadiyla kendini toplumsal diizenin kurbanlarwyla (kéle ve zayiflar
gibi) bir ve 6zdes sayacak, hesap sormak ve egemenliklerini hakly gdsteren ideolojiyi yikmak icin yiiziinii gii¢ sahiplerine
cevirecektir. Iste bu ylizden Muhammed’in tavri “devrimci’ bir tavirdir (Rodinson, 1994: 109; Rodinson, 2008: 111
).

Hz. Peygamber’in kimligi konusundaki sorgulamalarin, islami cevrelerde, dzellikle de siyasi/dini
akimlarda devam ediyor olmasindan hareketle, Bati'nin kendi icinde bu ttirden bir sorgulamaya girismesini
ve asirlardir hentiz bir cevap bulamamasim gayet dogal karsilamak gerekir. Bugiin dahi, $ii, Stinni, Harict
gibi siyasi/dini ekollerin, ilimli, radikal, demokratik olarak nitelendirilen gruplarin, Rastlullah’in fslam’daki
dini, hukuki ve siyasi konumunu sorgulamas: araliksiz devam etmektedir ve anlasilan o ki, gelecekte de
devam edecektir (Oz, 2007: 173).

Genel cercevede, Bat'min Hz. Muhammed’in kisiligine Avrupamerkezcilik gercevesinde yalnizca
kendi degerlerini ol¢ii alarak anlamaya calismasi ve yorumlamas: eksik ve yanhs bir tutumdur. Ayrica,
Bat'min Hz. Peygamber’i ve Islam’i tanimada yeterli kavramsal donamima ve tarihi tecriibeye sahip
oldugunu soylemek de zordur. Hiristiyanlar tarih boyunca Hz. Muhammed’in kisiligi ile ilgili tutarlh bir
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tutum ortaya koyamamuslardir. Bati'min tarihinde acik¢a goriildugii tizere bir donemde yaptiklari bir
degerlendirme, baska bir donemde gecersiz ve anlamsiz sayilabilmistir (Saricam v.dgr., 2011: 405).

O donemki Arabistan standartlarindan gitintimiize kadar olan siire¢ dusiintldtigiinde Hz.
Muhammed’in yiiksek bir ahlaki durus sergiledigi muhakkaktir. Bunu bugiin hem Bat1 hem de Dogu’da
kabul eden biiyiik bir kesim oldugu gibi gelecekte de olacaktir. Bati'da “samimiyet ve sadakat” tartismalarinin
nesnellikten uzak, siyasi ve ideolojik icerikli oldugu onemli bir kesim tarafindan kabul edilmektedir
(Sarigam v.dgr., 2011: 403).

Miisliimanlar Hz. Muhammed’in en son ve en biiyiik peygamber olduguna inanmisken, Hiristiyan
Bat1 diinyas1 onun kisiligi tizerine asiridan olumluya kadar genis bir ¢erceveden bakmislardir. Oryantalistler
Hz. Muhammed’in fiziki ve ahlaki kisiligini ele alirken “kistas”, “samimiyet ve sadakat” ve “siddet” gibi
hususlara dikkat c¢ekmislerdir (Sarigam v.dgr., 2011: 401). Bunun yaninda “toplumsal adalet
kaygisi”,“kurnazlik”, “tevazu ve mahviyet” ve “mucize peygamberi” gibi ifadeler Fransiz oryantalistlerin kisilik
degerlendirmesinde ¢n plana ¢itkan konular olmustur.

B. Evliliklerine Yaklasimlar

Hz. Peygamber’in evlilikleri oryantalistlerin dikkatini ¢eken, tizerinde tartisilan ve polemik yapilan
konulardandir. Bu evliliklerden oryantalistlerce 6n plana ¢ikarilip 6nemli goriilenler, basta Hz. Hatice olmak
tizere Hz. Aise, Zeyneb bt. Cahs ve Ciiveyriye bt. Haris ile olan evliliklerdir. Oryantalistler genellikle Hz.
Peygamber’in evliliklerini ve kadinlarla miinasebetlerini onun kisiliginin bir yansimasi baglaminda ele
almislardir. Fransiz oryantalistler bu evliliklerin sehevi tatmin duygusu, ¢ocuk yasta evlilik (Hz. Aise
orneginde oldugu gibi) ve siyasi sebeplerle yapildigini iddia etmislerdir.

Hz. Peygamber’in evlilikleri konusu ele aldigimiz eserlerde 6zel basliklar altinda olmayip diger
konular arasma serpistirilmistir. Fakat Gaudefroy-Demombynes diger konular arasinda bunu ele almakla
birlikte, eserinin “Les femmes du prophete, ses filles, Ali” (Peygamber’in hanimlari, kizlar1 ve Ali) adli altinc
bolimiinde evlilikler konusunu bir biitiin olarak ele almaktadir. Biz de Gaudefroy-Demombynes, Blachere
ve Rodinson’un bu evlilikleri nasil degerlendirdiklerini ve hangi sonuca ulastiklarini bazi evlilikleri 6n plana
cikartarak ele almaya ¢alisacagiz.

1. Hz. Hatice ile Evliligi

Gaudefroy-Demombynes, Hz. Muhammed’in Suriye’ye ticaret icin giden kervanlarinda gorevli
oldugu icin Hz. Hatice tarafindan yakindan tanindigimi ve kendisinin bizzat ona evlenme teklifi
gotirdugiinii kaydeder. Yazar burada bazi zayif rivayetleri tekrar ederek, Hz. Hatice’nin babasi Huveylid'in
bu evlilige rizas1 olmasa da kendisine icki verilerek “sarhos edilmesi”® sonucu bu evlilige onay alindig:
iddiasin1 yineler. Gaudefroy-Demombynes bu rivayeti her ne kadar ele alsa da buna kendisi de inanmaz.
Zira ona gore, basindan daha once evlilik gecen 6zgiir bir kadin olan Hz. Hatice’nin kimseden izin almasina
gerek yoktur ve o kendi kararlarini kendisi verebilecek olan bir is kadinidir (Gaudefroy-Demombynes, 1969:
67).

Hz. Hatice’'nin Hz. Muhammed ile evliligi mutlu ve huzurlu olarak devam etmistir. Bu evlilikten
tam olarak kag¢ cocuk oldugu konusunda birtakim tereddiitleri olan Gaudefroy-Demombynes, yine de
geleneksel rivayetleri kabul ederek ondan dort kiz ve iki erkek ¢ocuk oldugu konusunda mutabakata varir.
Burada Hz. Muhammed’in neden kendisinden bir hayli yasli olan bir kadinla evli oldugu sorusuna kendince
cevabi, onun mistik bir yasama sahip olmasina baglar (Gaudefroy-Demombynes, 1969: 68).

Gaudefroy-Demombynes, Hz. Muhammed’in hayatinda 6nemli bir yer tuttugu icin esi Hz.
Hatice nin oltimii ile ¢ok tiziildiigiinii ifade eder. Hz. Muhammed’in hayatinda en sikintili dénemlerde onun
yardimini goérmiis, vahiy esnasinda onun sozleri ile teselli bulmus, maddi olarak hep Hz. Peygamber'in
yaninda bulunmus ve kendisine giiven vermistir. Bundan dolay1 bazi hadislerde ondan ovgi ile
bahsedilmistir (Gaudefroy-Demombynes, 1969: 100). Yazarin burada ornek olarak zikrettigi hadislerden
birisi soyledir: “Geng kadinlarin en faziletlisi Huveylid'in kizi Hatice, Muhammed'in kizi Fatima, Imran‘m kizi
Meryem ve Miizdhim'in kizi Asiye’dir (Miislim, “Fedail”, 69-70).”

Blachere’e gore ise, geleneksel kronoloji Hz. Peygamber’in yirmi besinci yasina sonuglar: itibariyle
biiyiik birtakim olaylar yerlestirir. Bunlardan bir tanesi Hz. Hatice ile evliligidir. Hadislerde ifade edildigi
gibi yirmibesli yaslarda Hz. Muhammed, “ciddi, dl¢iilti, agirbash ve diiriist” 6zellikleri itibari ile ilgi uyandiran
bir gen¢ adam seklinde vasiflandirilir. Kirk yasinda zengin bir dul olan Hz. Hatice bu 6zelliklerinden dolay1
Hz. Muhammed'e ilgi duymus ve onu {icretli olarak ise almistir. Baz1 kaynaklara gore ise onu kendisine
ortak etmistir (Blachere, 1952: 33-34).

Blachere’e gore, Suriye’ye olan ticari yolculuklardan birinden dontiste Hz. Hatice bizzat kendisi Hz.
Muhammed’e evlilik teklif etmis ancak Hz. Hatice’nin babas1 denk olmayacagini gerekce gostererek bu

3 Oryantalistlerin bu konuda ¢okca kullandig1 rivayetlerden bir tanesi de budur. Bakimiz: Ya’ktbi, Ahmed b. Ya'ktb (294/897), Tarihu'l-
Ya'kiibi, (tah. Abdu’l-Emir Mithenna), Beyrut 1993, I, 340-341.
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evlilige karsi ¢ikmustir. Fakat daha sonra babasmin rizas: ancak “sarhos edilerek” alinmistir. Devaminda
yazara gore Hz. Muhammed’in hayatinda bu evlilik, konusu psikanalizin alanina giren birtakim durumlar
ortaya cikarmustir: “Durum ne olursa olsun bu evlilik gerceklesmistir. Muhammed'in gercek duygulart ne olmustur
acaba? Hadis verileri bize geng kocayt karisina karg: takdir ve sayg: dolu gdsteriyor. Bu tutum iyice belirgin bir olguyla
dogrulanmms goriiniiyor: Hatice, yasadigr miiddetce Muhammed ne bir cariye ne de baska bir es aldi. Ancak bu sorun
¢tkmasina yol agtyor. Siyer, Hatice'nin kocasindan on bes yas biiyiik oldugunu ortaya koyuyor. Ote yandan, ‘Gviicii’
edebiyatta bile bu hanvmn fiziki giizelligi hicbir dvgiiye deger degildir. Bu iki olguya dikkat edilir ve bundan bagka,
gelecegin Peygamber’inin olgunluk llart ve yashhi§mda sergileyecegi bitmez tiikenmez cinsel atesliligi iyice
hesaplanirsa, Hatice’yle bu evlilik Muhammed'de, arastirmas: psikanalizin konusu olan bir dizi durumlara sebep
olmaktan geri kalmamigtir (Blachere, 1952: 34).”

Blachere, Hz. Hatice'nin bu evlilikten ti¢ erkek* ve dort kiz cocugu dogdugunu belirterek kizi
Fatima'nin amcaoglu Ali ile evlenerek babasinin soyunu siirdiirme “trajik onurunu”> tstlendigini soyler.
Ayrica Blachere, Hz. Hatice ile evliligin Hz. Muhammed’e biiytik bir sayginlik kazandirdigini ve bu sayede
cocuklugu ve gencligi olduk¢a mutsuz gecen Hz. Peygamber’in bu evlilik sonras: oldukgca bolluk icinde
rahat bir yasama ulastigin1 belirterek az 6nceki psikanalizin konusu olan bir mutsuzluk halini aciklayamaz
ve yine celiskiye diiser. Duha Suresi'nde “Allah seni fakir bulup zengin etmedi mi? (Duha: 93/8).” ayetiyle
Allah bu evlilige vurgu yapar (Blachére, 1952: 35).

Diger oryantalist Rodinson ise, Hz. Muhammed’in Arap adet ve geleneklerinin aksine uzun siire
bekar kaldigin1 bunun sebebinin ise yoksulluk oldugunu iddia eder. Yazara gore, Hz. Muhammed amcas1
Eba Talib’in kizimi (Ummii Héni'yi kastediyor) istemis ama bu evlilik Arap adetleri agisndan hos
karsilanmadig) i¢in gerceklesmemistir. Rodinson’a gore, Hz. Muhammed’i Suriye’ye ticaret icin giden
kervanlar nedeniyle yakindan tanima imkani bulan Hz. Hatice, ayn1 zamanda ona karst duygusal bir
yakinlik da hissetmistir. Ona goére Hz. Hatice'nin durumu dul olmasindan dolay1 Arap geleneklerine gore
hos karsilanmasa da zenginliginden dolay1 evlenmesi zor degildi (Rodinson, 1994: 74).

Rodinson diger oryantalistler gibi, Hz. Hatice'nin babasinin (yazara gore babasi daha onceden
oldugi icin amcasinin) rizasmin “sarhos edilerek” alindig1 iddiasini tekrar etmistir. Rodinson ayrica, Hz.
Hatice ile evliligin Hz. Muhammed icin parlak bir gelecegin kapilarini actigini, artik gegimini bagkalarinn
hizmetinde saglayan yoksul bir kimse durumundan, saygideger bir kisi konumuna yiikselttigini anlatir.
Fakat bu evliligin Hz. Muhammed agisindan cinsel arzulari yerine getiren bir evlilikten ziyade, saygi, sefkat
ve siikran duygusu temelli bir evlilik oldugunu iddia eder. Bundan dolayr Hz. Muhammed, Hz. Hatice'yi
olumiinden sonra devamli olarak anmustir. Rodinson ayrica bu evliligi, ana sicakligindan yoksun kalmis
okstizliik halinin, daha yash bir kadina beslenen gti¢lii baglhilik psikolojisi ile agiklamaktadir (Rodinson, 1994:
75).

Rodinson Hz. Muhammed’in sehvet ve ihtiras igerisinde bunaldigini belirtir. Hz. Hatice ile
evliliginden dolay1 her ne kadar mutlu olsa da sehevi isteklerinin bastirildigini, diger yonden de kendisini
diger insanlardan farkli ve ayricalikli gordiigiinii ifade eder. Bundan dolay: icinde yasadigi toplumun
gidisatin1 begenmiyor, onlari elestiriyor fakat bu durum onu tiziiyordu (Rodinson, 1994: 82).

Rodinson, Hz. Hatice’nin olimiintin Hz. Muhammed’i ¢ok tizduginii ifade eder. Ciinki
¢ocuklarinin annesini ¢ok sevmektedir. Rodinson ayni zamanda, yetim ve 6ksiiz olarak basladig1 hayatinin
en zor donemlerinde kendisine destek oldugunu, bu ytizden de haniminin vefatinin kendisinde ¢ok biiytik
tiztintiiye sebep oldugunu kaydeder (Rodinson, 1994: 163).

2. Hz. Aise ile Evliligi ve Ifk Olay1

Tartisilan konulardan birisi hi¢ stiphesiz Hz. Aise’'nin Hz. Muhammed ile evliligi ve evlilik yasidir.
Gaudefroy-Demombynes de bir¢cok oryantalist gibi Hz. Aise’nin alt1 ya da yedi yasinda evlendigini iddia
eder. Ona gore bu evlilik olayi, Hz. Muhammed’'in arkadast Hz. Ebt Bekir'in heniiz alt1 ya da yedi yasinda
olan kizi Hz. Aise’yle gerceklesmistir. Bu evliligin resmen yasama gecirilmesi hicretten yalnizca sekiz ay
sonra, Mescid-i Nebevi'nin ve Hz. Muhammed igin yapilan odalarm yapimu bittikten sonra gerceklesmistir
(Gaudefroy-Demombynes, 1969: 113).

Yazar, burada Hz. Aise’den rivayet edilen su hadise atif yapar: “Peygamber ben yedi yasindayken
benimle evlendi; benimle kimsenin eli de§memis bir bakire olarak evlendi; vahiy ona, o ve ben aym drtiiniin altindayken
geliyordu; ben onun en ¢ok sevdigi kisi oldum; topluluk yok olmak tizereyken benim hakkimda bir Kur’an ayeti indi; ben
Cebrail'i gordiim ve benim disimda Peygamber’in eslerinden hicbiri onu gérmedi (Gaudefroy-Demombynes, 1969:
113).”7¢

4 Blachére burada bilgi hatasi yapmaktadir. Erkek gocuklardan fbrahim’in Hz. Hatice tarafindan degil Mariye tarafindan diinyaya
getirildigini biliyoruz.

5 Blachére burada “trajik durumdan” soz ederken Hz. Ali ve Hz. Fatima'nin soyundan gelen kimselerin Islam tarihi boyunca gegirmis
oldugu sikintilara vurgu yapmaktadir.

¢ Gaudefroy-Demombynes, burada konu ile ilgili herhangi bir kaynak belirtmemistir.
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Gaudefroy-Demombynes’in tasvirine gore Hz. Aise, uyanik ve dik kafali bir kisilige sahipti. Hz.
Muhammed’in vefat1 sonrasinda, 6zellikle Hz. Osman déneminde kendisine egemenlik kurmak igin siyasi
entrikalar cevirmeye baslamist1 (Gaudefroy-Demombynes, 1969: 224).

Ifk konusunda Gaudefroy-Demombynes, tartismali bazi rivayetleri én plana cikararak olaylara
yaklasir. Kendisi bunun bir iftira oldugu kabul eder. Hz. Aise’nin temize ¢ikmasinin ayetlerle (Ntr: 24/11-
26) oldugunu belirtir. Fransiz oryantalist bu konuda bilinen olaylar1 tekrar eder. Asil bu konuda Medine’de
Abdullah b. Ubeyy bagkanligindaki bir fitne hareketinin bu tiir dedikodular1 yaydigimi, Hassan b. Sabit gibi
sairlerin ise bunun duyulmasina katkida bulunduklarini ifade eder (Gaudefroy-Demombynes, 1969: 150-
151).

Blachere’e gore ise, Hz. Peygamber’in ileri bir yasta yaptig1 bu tiir evlilikler, bircok oryantalistin de
iddia ettigi gibi, Hz. Muhammed’in o zamana kadar bastirilmis bir cinselli§inin uyanmasina baglanabilir.
Ona gore, 55 yasinda olan Hz. Muhammed'in, Sevde’yle, Hz. Ebu Bekir'in kiz1 Hz. Aise’yle ve tiglincii bir
kuma olarak Hz. Omer’in kizi Hafsa ile evliligzi bu tiirden bir evliliktir. 624 yilimin baginda, Hz.
Muhammed’in, amcaoglu Hz. Ali'yle evli olan kiz1 Hz. Fatima’nin bir oglu olmustu, bir yil sonra da bu
evlilikten bir oglan cocugu daha dogacakti. Blachere artik iki kez dede olan Hz. Muhammed’in
cevresindekilerin, Ali-Fatima ciftinin Hz. Peygamber {izerinde asir1 bir etkisi olacagindan korktuklarini ifade
etmistir. Yazar Hz. Muhammed’in yanina Hafsa’y1 yerlestirmekle hem Hz. Aise, hem Hz. Ebu Bekir ve hem
de Hz. Omer’in durumlarini giiglendirmeyi umdugunu iddia etmektedir. Ciinkii Zeyneb'le evlilikten sonra,
Hz. Aise’yle Hafsa birbiriyle ¢ok iyi gecinir ve yeni gelene kars1 i¢cgtidiisel olarak elbirligi etmis goriintirler
(Blachere, 1952: 109).

Blachere ise Ifk olayimi soyle anlatir: “6267 yili Kasim ya da Aralik ayinda, Muhammed bedevilere kars:
yaptigr bir seferden (Beni’l-Mustalik Gazvesi) doniiyordu. Ona bu seferde eslik eden Aise dikkatsizlikle konvoyun
gerisinde kalmis ve ancak ertesi sabah yakisikli bir geng deveci (Safoan b. Umeyye) tarafindan getirilmisti. Medine'de
insanlar dedikoduya basladilar. Zeyneb, kendini fazla one ¢ikarmadan -bu tutumu sonradan geri cekilebilmesini
saglayacaktir- nifak: koriiklemistir. Muhammed tarafindan yiiziistii birakilan Aise baba evine gitmeye karar vermisti.
Hadis verilerinin de dogruladi§: gibi Ali, Muhammed’e, suglu kabul edilen Aise’yi bosamasini onermigti. Her ne olursa
olsun, Ebu Bekir ve Omer cephesi de eli kolu bagli durmamigtir.” Yazara gore, uygun bir zamanda, Hz. Aise
olayiyla ilgili bir vahiy geldi ve dedikoducular1 susturdu: “O agir iftirayr uyduranlar icinizden kiiciik bir
gruptur. Bu iftiray1 kendiniz igin kétii bir sey sanmaymn. Aksine o sizin icin bir hayirdir. Onlardan her biri igin,
isledikleri giinahin cezasi vardir. Bunu yayanlardan her birine, agir bir azap vardir (NGr: 24/11).”

Blachere’e gore, bu olay Hz. Ali ile Hz. Aise arasindaki bir diismanhigin ¢ikis noktasini
olusturmustur ve bu yiizden 6nem kazanmistir. Aksi halde Ifk olaymin bir énemi yoktur. Ancak ileriki
donemlerde Hz. Muhammed’in bu iki yakin arasindaki diismanlik agirlasarak devam edecek ve yirmi bes
yil sonra bir i¢ savas felaketi, ardindan da boliinmeyle son bulacaktir (Blachere, 1952: 110).

Hz. Aise ile evlilik konusunda goriislerini aciklayan Rodinson ise, yukaridaki rivayetleri aktararak
Ifk olaymin dogrulugunu kabul eder ve onun alt1 ya da dokuz yaginda iken Hz. Muhammed ile evlendigini
belirtir. Bu goriistinii temellendirmek i¢in birtakim rivayetleri siralar. Bu rivayetlerin hepsinde Hz. Aise’nin
kiicuikltigii on plana c¢ikar (Rodinson, 1994: 181-182).

Rodinson, Hz. Muhammed’in Hz. Aise ile evliliginin Sevde (Sevde bt. Zem’a) ile evliliginden
sonraya gelmesini Sevde'nin yasli ve sisman olmasina baglar. Baska agidan evlilik sebepleri arasinda Hz.
Muhammed’in cinsel agidan tatmin olmamasima baglamaktadir. Rodinson Hz. Muhammed’in iste bu
nedenlerle arkadasi Ebti Bekir’e yaklasarak “geng¢ ve giizel olan kizi” Hz. Aise ile evlendigini iddia eder. Yazar
Hz. Aise’nin alti yasinda evlenmesi konusunun o giinkii Araplar arasinda yadirganmadigini belirtir
(Rodinson, 1994: 165).

Rodinson Ifk olaymi Hz. Aise’nin kendi rivayetinden tekrar ederek, bu olayin biiyiik bir kargasaya
yol actigin1 ifade eder. Rodinson Medine’deki dedikoducularin ve Hz. Muhammed’in Hz. Aise’yi istemeyen
diger hanmimlarmin bu olay1 kiskangliklar1 nedeniyle Hz. Aise’yi yipratma maksadiyla kullandiklari
belirtir. Olayin gercekligi konusunda ise net ifadeler kullanmayan Rodinson, Araplar hakkinda bazi ifadeleri
kullanarak olayin fitrat itibariyle gercek olabilecegini ima eden bir yaklasimi da benimsemektedir (Rodinson,
1994: 234).

Rodinson bu olay sonrasi sahabenin tavr1 konusunda bilgiler vererek, Mistah b. Usase ve Hassan b.
Sabit'in olumsuz tavrini, Hz. Ali ve esi Hz. Fattma'min Hz. Aise’yi istemediklerinden bu olay:
dogruladiklarini ve Hz. Peygamber’in ise bu konuda caresiz kaldigini kaydeder. Rodinson iste bu noktada
gelen ayetlerle (Ntr: 24/11-12) Hz. Aise’nin temize ¢iktiginin haber verildigini belirtir. Rodinson bu olayla
ilgili su tespiti yapar: “Gercegi konugmak gerekirse, Islim’t kabul eden kavim ve uluslarin kiskanglklarla dolu
gelenekleri ve sertligi yannda Allah'in ve O’nun elgisinin hosgoriisii insanca kalmistir (Rodinson, 1994: 237).”

7 Dogru tarih 626 degil 627olmalidir.
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Rodinson’a gore bu olaydan sonra ders cikarilarak Peygamber hanimlari ile ilgili gerekli koruma
tedbirleri alinarak onlarin her tiirlii fitne ve dedikoduya konu olmasi 6nlenmistir.

3. Hz. Zeyneb bt. Cahs ile Evliligi

Gaudefroy-Demombynes, Hz. Peygamber’in Zeyneb ile evliligi konusunda, Zeyneb’in aslinda Hz.
Muhammed’in kendisini isteyecegini diistindtigtinti belirtmektedir. Hz. Muhammed’in de zihninde bu
evliligi istedigini fakat Arap geleneklerine gore “evlatligin hanimi ile evliligin” yasaklanmasindan dolay1 buna
cesaret edemedigini iddia etmektedir (Gaudefroy-Demombynes, 1969: 225-226).

Blachere’e gore Hz. Muhammed’'in Zeyneb ile evliligi bir tutkunun sonucudur. Yazara gore bu
tutku, Hz. Peygamber’i de utandiracak bir hal almistir. Sonunda vahiy sayesinde evlenmislerdir (Blachere,
1952: 109). Diger oryantalistlerin tizerinde gokca durdugu bu evlilik tizerinde fazla bir degerlendirme
yapmayan Blachere, sadece Zeyneb’in Hz. Aise ve Hafsa ile iyi gecindigini belirtir. Fakat Ifk olayinda sessiz
kalmakla Hz. Aise’den yana tavir almamustir.

Bu evlilik tizerinde daha fazla duran Rodinson, Hz. Muhammed’'in kendisine evlatlik olarak aldig:
ve kendisine “Zeyd b. Muhammed” denilen Zeyd b. Harise'nin Zeyneb bt. Cahs ile evliligini yine siyasi bir
evlilik olarak degerlendirmektedir. Ona gore bu evlilikle Hz. Muhammed Eba Siifyan’la akrabalik elde
edilmek istenmisti. Ciinkii Zeyneb’in akrabalar1 Ebti Siifyan ile miittefiktiler (Rodinson, 1994: 240).

Rodinson’a gore Zeyneb 35 yaslarinda iken Zeyd’in evde olmadig1 bir zamanda kap1 ¢alinmis ve
kapida Hz. Muhammed kendisini uygunsuz kiyafetlerle gérmiistii. Bunun tizerine Hz. Muhammed “Kalpleri
evirip ceviren Allah'in sami ne yiicedir” diye mirilldanmis ve geri donerek gitmistir. Sonrasinda Zeyd olay1 esi
Zeyneb'ten 6grenince hemen Hz. Muhammed’'e kosarak “Ey Allah'n Rdsilii evime ugramigssin, neden eve
girmedin? Sen benim anam-babam degil misin? Eger Zeyneb hosuna gitti ise onu bosayayim” demis ise de, Hz.
Muhammed ona “Hanmin yaninda tut!” seklinde tavsiye de bulunmustur (Rodinson, 1994: 238-239).

Rodinson bu olayla ilgili bilinen bazi rivayetleri tekrar ederek, Zeyd’'in esini bosadigini belirtir.
Zeyneb’i Hz. Muhammed’e hoslandig icin vermek istedigi ve Hz. Muhammed'in ise bu evliligi “evlatlik
edinmenin Arap toplumunda 0z evlat gibi goriildiigii ve dolayisiyla evlathigin hanimi ile evlenilemeyecegi” gerekgesi
ile reddettigini ifade eder. Fakat Rodinson’a gore, ileri gortisli bir birey ve yanlhs inanclara cesaretle karsi
¢ikmis birisi olarak gordugi Hz. Muhammed’in bu yanlis gelenegi de yok etmek maksadi ile Zeyneb ile
evlendigini kaydeder. Zaten ilgili ayetler (Ahzab: 33/37-40) de bu gelenegi yikmak maksadiyla nazil
olmustur (Rodinson, 1994: 239-240).

Rodinson bazi Miisliiman yazarlar ve Watt gibi bir¢ok oryantalistin aksine bazi rivayetlerde gecen
Hz. Muhammed’in Zeyneb'in fiziki giizelliginden dolay1 onunla evlenmeyi istemesi fikrine karsi ¢ikar ve
bunu mantikli bulmaz. Zira ona gore Zeyneb, otuz bes yasinda bir kadin olarak arzulanacak birisi degildir.
Rodinson’a gore, Hiristiyan Batililar ve Voltaire'cilerin Hz. Muhammed’i Zeyneb’e yildirim askiyla
tutuldugu seklindeki kurgular: gercegi yansitmamaktadir (Rodinson, 1994: 240).

Rodinson ayrica “Islim'mn en bilgili savunucularindan” diye 6vdigii Muhammed Hamidullah'in
Zeyneb'in gtizelligini abarttig1 seklindeki gortistinii gercekci bulmaz. Ona gore bazi oryantalistlerin dile
getirdigi Hz. Muhammed'in kendi istek ve arzularmi sanki Allah'in ayeti gibi gosterdigi fikrine de karsi
cikar (Rodinson, 1994: 242).

4. Hz. Ciiveyriye ile Evliligi

Gaudefroy-Demombynes, Hz. Muhammed’in Beni Mustaliklerin reisi Haris'in kiz1 Ciiveyriye'yle
(Cuiveyriye bt. Haris) evlenmesini geleneksel bir olay olarak degerlendirir. Zira savaslarda galip gelen
toplulugun liderine ganimetin paylasimi sirasinda rakip toplulugun liderinin kizi ganimet olarak verilirdi.
Burada da durum béyle olmus ve Ciiveyriye bir Miisliimanin payma diismiis o da fidye karsilig: kadma
ozgurlugiini vermisti. Gaudefroy-Demombynes, Ciiveyriye'nin giizel ve ¢ekici bir kadin oldugunu, Hz.
Muhammed’e gidip fidyesini 6demesi hususunda yardimci olmasini istedigini belirtir. Bu durum Hz.
Aise’nin dikkatini cekmisti. Sonrasinda olay1 Hz. Aise’nin agzindan sdyle anlatir: “Odamin kapisinda goriir
gormez ona diisman kesildim; Peygamber’in onu benim goziimle gorecegini biliyordum. Iceri girdi ve ‘Ey
Allah’in Raslii, ben kavmimin reisi olan Haris"in kiz1 Ciiveyriye’yim. Senin de iyi bildigin gibi bir felakete
ugradim ve Sabit'in payma diistiim, o da anlasmayla bana ¢zgiirlugiimii verdi. Bu anlasmanin geregini
yerine getirmek icin yardimini istemeye geldim. Hz. Peygamber ise, ‘Senin igin bundan daha hayirlis1 yok
mudur?’ diye sordu. Ben de ‘Ne gibi, Ey Allah’m Rastlii?” dedim. O da ‘Fidyeni ben 6deyeyim ve seninle
evleneyim’ deyince ben ‘Olur, Ey Allah Rastlii, dyle yapaymm’ dedim ve boylece evlilik gerceklesmis oldu”
(Gaudefroy-Demombynes, 1969: 148).

Gaudefroy-Demombynes, bunun tizerine Miisliimanlarin arttk Hz. Muhammed’in “kayinbiraderleri”
oldugundan dolayi, bundan sonra Miislimanlarin tutsaklari Beni Mustalikleri kole olarak
kullanamayacaklarini diistinerek ve onlar1 6zgiir biraktiklarinu ifade eder. Gaudefroy-Demombynes’e gore,
klasik kaynaklar Hz. Muhammed’in evliliklerine romantik agidan yaklasmaktan hoslanmaktadir. Oysaki bu
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evlilikle, eskilerin adetlerine gore “siyasal” birligin saglandig diistintilebilir (Gaudefroy-Demombynes, 1969:
149).

Rodinson ise Hz. Ciiveyriye ile olan evliligi Gaudefroy-Demombynes gibi degerlendirerek onun
giizelliginden dolay1 ve siyasi nedenlerle gercgeklestigini belirtir. Yukaridaki Hz. Aise’den gelen rivayetleri
tekrar ederek, bu evliligin bir kiskangliga neden oldugunu iddia eder. Rodinson’a gore, normalde Beni'l-
Mistalik gazvesi sonucunda ganimet olarak Sabit b. Kays'in payma diisen bir esir olan Ciiveyriye kendi
rizasi ile Hz. Peygamber’le evlilige karar vermistir (Rodinson, 1994: 230).

5. Diger Evliliklere Yaklasimlar

Gaudefroy-Demombynes, Hz. Muhammed’in Halid b. Velid'in akrabasi olan Meymine ile
(Meymtne bt. Haris) evliligini Halid"in Miisliiman olmasi i¢in Abbas’in bir plani dahilinde gerceklestigini
belirterek, bu evliligi de siyasi evliliklerden biri olarak degerlendirir. Bu evliligin ayn: zamanda, Hz.
Muhammed’in Mekke'nin fethi sonrasi orada kalmay: uzatmak amaciyla yapildigimi belirtir. Fakat
Mekkeliler buna razi olmamis ve Meymine ile Hz. Muhammed Mekke disinda bir yerde evlenmislerdir
(Gaudefroy-Demombynes, 1969: 165,228).

Gaudefroy-Demombynes’in siyasi evlilikler diye siniflandirdig1 bir baska evlilik de Ummii Habibe
ile olan evliliktir. Ona gore, Ummii Habibe'nin babasinin Ebt Siifyan olmast durumu bu evliligi daha da
siyasi hale getirmistir. Ummii Habibe otuz bes yasinda kocasi énceden Habegistan’a hicret etmis ve orada
Hiristiyan olduktan sonra 6lmiis bir kimseydi. Gaudefroy-Demombynes’a gore, Hz. Muhammed Hudeybiye
gortismelerinde Eba Siifyan’m roliinii dnceden hesap ederek siyasi saiklerle bu evliligi yapmstir. Iste bu
nedenle de Mekke'nin fethinde Hz. Muhammed Eba Siifyan’a bir jest olarak evinin giivende oldugunu
bildirmistir (Gaudefroy-Demombynes, 1969: 168,227).

Rodinson, Hz. Muhammed’in Hz. Omer’in kiz1 Hafsa? ile evliligini, kendi ruhundaki doyumsuzlugu
giderecek imkan ve sartlara kavusmasi olarak degerlendirmektedir (Rodinson, 1994: 208). Rodinson Hz.
Muhammed’in Sevde ile evliligini ise Hz. Hatice'nin vefat: tizerine ¢ocuklarina bakacak becerikli bir kadin
aramast sonucu gergeklesen bir evlilik olarak gormektedir. Aynmi zamanda bu evliligin Hz. Hatice'nin
vefatindan hemen sonra gergeklesmesini kendince ileri stirdtigu “Araplar evli olup hanimlar: éldiigiinde uzun
siire kadinsiz kalamaz” seklindeki diistince tizerine meydana geldigini belirtmistir (Rodinson, 1994: 165).

Rodinson, Hz. Muhammed’in Hayber doéntisii esirlerden birisinin esi olan Safiyye’yi geng ve giizel
olmasindan dolay1 begendigini, esini 6ldiirerek Safiyye’'yi kendisine es olarak aldigini iddia eder (Rodinson,
1994: 289). Fakat Rodinson bu iddiasini temellendiremez. Oysaki Safiyye Yahudi asilli dul bir kadindir
(Hamidullah, 2003: 11, 686).

Hz. Muhammed’in Mériye ile evliliine 6zel olarak deginen Rodinson, bu evliligin biiytik kiskanglik
ve dedikodulara sebep oldugunu iddia etmektedir. Hatice’den sonra higbir esinin kendisine erkek evlat
vermedigi icin Mariye'ye 6zel 6nem verdigini fakat dogan cocugun daha on yedi aylikken vefat etmesinin
Hz. Muhammed’i tizdiigiinti belirtir. Hz. Aise ve Hafsa basta olmak {izere diger hanimlarimin Mariye'yi
kiskanmalarindan dolay1 Hz. Peygamber’in hanimlarimdan bir ay boyunca uzaklasarak Mariye ile kaldigim
soyleyen Rodinson’a goére bu durum, Hz. Peygamber'in diger hanimlarini bir cezalandirma yoéntemi
olmustur. Rodinson bu evlilik krizinin Allah’in miidahalesi® ile ¢6ziilduigiinii ve bunun bir neticesi olarak da
hanimlarinin pisman olup onu arzu ettigi gibi davranmakta serbest birakmalarini ima eder (Rodinson, 1994:
319-320).

Gaudefroy-Demombynes’in bakis agisina gore, Hz. Muhammed’in evlilikleri hakkinda Bat1’da, hatta
Dogu’da bile sehvet ve cinsellik merkezli kesin bilgi olmadan ¢ok “gevezelik” edilmistir. Evlilikler konusu,
Hz. Muhammed’'in oliimiinden on dort yiizyil sonra birkag ciimleyle ¢oziimlenemeyecek derecede
karmagiktir. Gaudefroy-Demombynes’e gore, Hz. Aise’nin rivayet ettigi hadislerde din adamuyla birlikte,
“sehvetine diiskiin bir insan” profili okumak rahatsiz edicidir. Mesela, Hz. Muhammed ile Hz. Aise’nin ayn
kovada abdest almasi, Hz. Aise’nin yatagini kible yaparak ya da hanimlarindan birinin elbisesini seccade
yaparak namaz kilmasi, bugiiniin degerleri agisindan yazar igin anlasilmasi zordur (Gaudefroy-
Demombynes, 1969: 216,223).

Blachére’e gore Hz. Muhammed’in evlilikleri bastirilmis olan bir cinselliin uyanmasina
baglanilabilir. Zira ona gore, yaklasik olarak elli bes yaslarinda olan bir kimsenin Sevde, Hz. Ebi Bekir'in
kiiclik kiz1 Hz. Aise ve Hz. Omer’in kiz1 Hafsa ile evlenmesi baska tiirlii actklanamaz (Blachere, 1994: 109).

Rodinson genel anlamda Islam’in ¢ok eslilige cevaz verdigini fakat bu o giinkii Arap geleneklerine
gore yasayan toplumu tek eslilige alistirmak icin asama oldugu fikrini benimser. [lgili ayette (Nisa: 4/3)
Allah Miislimanlara kadinlarla ikiger, iiger ve dorder olarak evlenme cevazi vermektedir. Bunun bir emir
degil de ruhsat oldugu ve ayetin sonunda tek eslilik tavsiye edilerek gosterilmistir. Rodinson’a gore

8 Rodinson’un Mahomet adli eserinin Tiirkge terctimesinde Hafsa ismi yerine hatali olarak Hatice ismi kullamilmustir. Yine eserin
orijinalinde evlilik yas1 on sekiz olarak verilirken terciimede otuz sekiz olarak verilmistir (Bakmiz: Rodinson, 2008: 210-211).
° Rodinson"un “Allah’tn miidahalesi” diye belirttigi ayetler: Tahrim: 66/1-4.
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Misliimanlar Bati’dan gorerek tek kadinla evliligi 6gtitlemislerdir ve tarihsel olarak bakildiginda o gtintin
Medine’sinde savaslar nedeniyle kadinlar1 ¢goklugu bu hitkmii getirmisti (Rodinson, 2008: 270).

Hz. Muhammed Tasavouru adl kitabm miielliflerine gére, Hz. Muhammed’in evliliklerine esas iki
temel yaklasim bulunmaktadir: Modernist Miisliimanlarin da aralarinda bulundugu bir grup, onun; bu
evlilikleri sahsi arzular1 degil sosyal, siyasal ve ekonomik durumun ve sefkatinin geregi olarak yaptigini
soylemektedirler. Daha ¢ok Batili Hiristiyan yazarlardan olusan ikinci grup ise, Hz. Muhammed’in Hz.
Hatice’nin dlimiiniin etkisi tizerinden kalkinca cinsel arzularimi 6nde tuttugunu iddia ederler (Saricam
v.dgr., 2011: 358).

SONUC

Calismamizda ornek olarak esas alinan Maurice Gaudefroy-Demombynes, Régis Blachére ve
Maxime Rodinson isimli 20. ytizyil Fransiz oryantalistleri, yazdiklar1 Hz. Muhammed biyografilerinde,
klasik geleneksel oryantalist diisiince sistematigini bircok noktada stirdiirmiislerdir. Hz. Muhammed’in
kisiligi cercevesinde kistasin ne olacagl konusu oryantaslistlerce tartisilmaktadir. Bu konuda Fransiz
oryantalistler Hiristiyanlarmn Hz. 1sa’ya bakislarini karsilastirmali olarak Hz. Muhammed’e uyguladiklar:
goriilmektedir. Oryantalistlerin Hz. Muhammed’i Avrupamerkezli diinya goriisii baglaminda
degerlendirmekle, dini ve ideolojik etki altinda olduklar: diistiniilebilir.

Hz. Muhammed’in samimiyeti ve sadakati konusuna gelince, Fransiz oryantalistlerden ozellikle
Gaudefroy-Demombynes, daha 6nceki yazarlarin Hz. Muhammed’i samimiyetsizlikle su¢lamalarinin buiyiik
bir haksizlik oldugunu vurgulamaktadir. Blacheére ise Hz. Muhammed’i istisareye 6nem veren ve kendisinde
ustiinliuk vasfi gormeyen “insanlardan bir insan” olarak gormektedir. Rodinson da benzer diisiinceleri
paylasmaktadir.

Genel olarak Fransiz oryantalistler Hz. Muhammed’in evlilikleri konusunu cinsellik ve siyasi
baglamda degerlendirmislerdir. Bu evliliklerle Hz. Muhammed’in Medine toplumunda birtakim ittifaklar
kurarak sosyal durumunu pekistirdigini iddia eden oryantalistler, bu durumun normal oldugunu
belirtmislerdir. Bu evliliklerde cinsel arzularin 6n plana ¢ikartilmasi ve elestirel bakis agisiyla ele alinmasi ise
Hz. Muhammed'in beseri yoniiniin oryantalistlerce algilanamamus oldugunun bir gostergesidir.
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