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NEREDE O ESKi RAMAZANLAR?
HALIT FAHRI OZANSOY, CENAP SAHABETTIN VE SEZAi KARAKOC’UN HATIRALARI ISIGINDA
RAMAZAN AYI
THOSE WERE THE RAMADANS
THE MONTH RAMADAN IN THE LIGHT OF MEMORIES OF HALIT FAHRI OZANSOY, CENAP
SEHABEDDIN AND SEZAI KARAKOC
Ensar KESEBIR"

Oz

Ramazan, Cenap Sahabeddin’in “sehr-i styam, sehr-i i'tikaf ve sehr-i istigfar” dedigi, halk arasinda on bir aymn sultan1” olarak
adlandirilan hatta Ramazaniye diye bir edebi tiirtin ortaya ¢ikmasina vesile olan farkli bir aydir. Calismada, {i¢ yazarin Ramazan ay1
hakkinda kaleme aldiklar1 hatiralar mercek altina alinmustir. Kitaplar, yayimlandiklar: yillara gére degil; anlattiklart dénemlere gore
secilmistir. Sirastyla Halit Fahri, Cenap Sahabeddin ve Sezai Karako¢'un hatiralary; 1I. Abdiilhamit devrinden 1990’11 yillara kadar
Ramazan aymin, daha ¢ok Istanbul merkezli olmak {iizere, s6z konusu yazarlarda biraktig1 izlenimleri yansitir. Hatirlarda; iftarlardan
sahurlara, ortaoyunundan tiyatroya, sultandan davulcuya, vaizden imama kadar bircok muhtelif konuya ve kisiye deginilmistir; ancak
calismada ti¢ ortak tema (Gelenek, Sehir ve Bayram) belirlenmis ve makalenin ana hatlar1 bu ti¢ temanin yansitilis bicimi tizerine
oturtulmustur. Hatiralar da stiphesiz ki kurgusal metinlerdir; fakat edebi tiirler icinde mekan, kisi ve olaylar cercevesinde en realist
turlerden biridir. Dolayistyla hatiralar bireyin ya da toplumun kodlarini ve tecriibelerini aksettirmesinin yani sira edebiyat tarihi
arastirmalari i¢in de onemlidir. Kimi hatira yazarlari, anilarinda eserlerinin yazilis nedenleri ve zamanlar1 hakkinda malumat verir.
Neticede, hatiralar mevzu bahis edilen dénemi anlamak ve yorumlamak igin okunacag: gibi edebi metinlerin ¢oziimlenmesi igin de
okunabilir. Ug yazarm da Ramazan hatiralarindan hareketle tarihi siirecte ramazanlarin bireylere, topluma ve mekéna nasil yansidig
gozlenmekte ve edebiyat mahfillerinden ve bu mahfillerde verilen edebi eserlerden de haberdar olunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Hatira, Ramazan ay1, Istanbul, Gelenek, Ramazan Bayrami.

Abstract

Ramadan, that Cenap Sahabeddin describes as “sehr-i siyam, sehr-i i'tikaf ve sehr-i istigfar” and which is called “the sultan of
eleven months” by public and which even generate a literary form classified as “Ramazaniye”, is a distinctive month. This article
analyzes three writers’” memories related to Ramadan Month. The books were chosen not according to the publication dates but the
periods that they tell. Respectively, Halit Fahri, Cenap Sehabeddin and Sezai Karako¢’s memories reflect the impression of Ramadan
from Abdiilhamid II period to 1990s by focusing generally on Istanbul. In the memories, there are various subjects and people ranging
from iftar to sahur, from light comedy to theatre, from sultan to Ramadan drummer, from imam to preacher but three common themes
(tradition, city, eid) have been determined in this article and the reflection of these themes constitute the outlines of the article.
Memories are also undoubtedly the fictive texts but they are one of the most realistic kinds of literature in terms of place, person and
events. Thus, memories are significant for literary history studies as well as for the reflection of the experiences and codes of the
individual and the society. Some of the writers of memory give information on the reasons why they write them and also on the period
that they tell. In conclusion, memory can be read in order to analyze the literary texts as well as to understand and interpret the
mentioned period. Considering the Ramadan memories of three writers, the reflection of Ramadan on individuals, society and place are
observed and people can be informed about the places in which literature exists and the literary works produced in these places.

Keywords: Memory, Month of Ramadan, Tradition, Ramadan Eid.

Giris

Orhan Okay, TDV Islam Ansiklopedisi’'nde “Hatirat”1 tanimlarken soyle sdyler: “ Yasanilmus olaylarin
anlatildigr otobiyografik eserlerin ortak adi” (Okay, 1997: 445). TDK'nin Buyiik Tiirkge Sozluk'tinde ise, “ani,
andag, anmalik, yadigar” gibi anlamlar yiiklenmistir hatiraya. En eski yazili metinlerden birinin hatiralar
oldugunu vurgulayan Okay (1997: 445), bu duruma 6rnek olarak Sezar'in Gallia Savasi’'ni, Bilge Kagan'in
Goktiirk Kitabeleri'ni ve Babtir Sah'm Babiirnamesi'ni 6rnek olarak gosterir. Okay, Batr'da on altinci
yiizyildan itibaren mistakil bir tiir olarak gelisen hatiranin etimolojisini de aciklar. Fransizca “mémoriés”in
karsiligr olarak Arapcada “miizekkirat” ve “zikreyat” kavramlari tercih edilmistir. “Tiirk¢ede yine Arapca
asillt olup farkli bir manasi olan hatira kelimesi de bu yeni edebi metinler i¢in kullanilmaya baslanmistir”
(Okay, 1997: 445). Bati’da on altinci yiizyildan itibaren ayri bir tiir olarak kabul géren hatira tiirii, bizde
Tanzimat donemi ile ivme kazanir; Batili anlamdaki ilk hatira ¢rnekleri bu donemde verilmeye baslanir.
Ziya Pasa’min Defter-i A'mil’i ve Ahmet Mithat Efendi'nin Menfa'si, Namik Kemal'in Magosa Hatiralar: bu
devirde yazilan hatiralardandir.

“yrd. Dog., Izmir Katip Celebi Universitesi, Sosyal ve Begeri Bilimler Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Bolimii.
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Ramazan ayi, toplumsal hayatin rengini degistiren gitinliik hayat1 dogrudan etkileyen miistesna bir
aydir. “On bir ayin sultan1” diye adlandirilan Ramazan ayi, dini atmosferin toplumsal diizeyde en fazla
varligimi hissettirdigi aydir. Toplumun her katmanini etkileyen boylesine bir aya edebiyatcilarin bigane
kalmasi stiphesiz ki imkansizdi. Ramazan ay1 tizerine farkli edebi tiirlerde bir¢ok 6rnek verilmistir. Hatta
sairlerin sultanlara veya devrin ileri gelenlerine sunduklari, ana temas: Ramazan olan kasidelere
“Ramazaniye” denmis; miistakil bir tiir bile zuhur etmistir. Yakup Oztiirk (Ozansoy, 2014: 6), Yunus
Emre’nin Ramazaniye’sinden hareketle divan edebiyatinda Ramazaniye’lerin ilk 6rneklerinin on dérdiinct
yiizyilda verildigini ve Ramazaniye'ler icinde en taninmis olanin ise Sabit'in Baltact Mehmet Pasa’ya
sundugu siir oldugunu soéyler. Nedim, Surtiri, Stinbiilzade Vehbi, Leyla Hanim gibi divan sairlerinin yani
sira Mehmet Akif Ersoy, Tevfik Fikret, Arif Nihat Asya, Yahya Kemal Beyath ve Necip Fazil Kisakiirek gibi
pek ¢ok sairimiz de Ramazan ay1 tizerine siirler yazmislardir.! Siir kadar olmasa da Ramazan ay1 tizerine
deneme tiiriinde de eserler verilmistir. Rusen Esref Unaydin, Burhan Eren ve Fatma Karabiyik Barbarosoglu
deneme tiiriinde eser veren isimlerden bazilaridir. Ramazan ayinin en fazla konu edildigi tiirlerden biri ise,
hatiralardir. Ramazan aymi dogrudan anlatan, Ramazanin ana tema olarak islendigi hatira kitaplar1 oldugu
gibi kitaplarinda ramazan aymna yer veren yazarlarimiz da vardir. Cenap Sahabeddin’in Istanbul’da Bir
Ramazan’1, Halit Fahri Ozansoy’un Eski Istanbul Ramazanlari, Sezai Karakog'un Samanyolunda Ziyafet'i Stiheyl
Unver’in Bir Ramazan Binbir Istanbul’'u ve Ahmet Rasim’in Ramazan Karsilamasi; Ramazan aylnin yazara,
sehre ve topluma yansimalarint dogrudan anlatan hatiralardir.

Calismada ti¢ yazarin kaleme aldig: ti¢ farkli hatira kitab: tahlil edilmektedir. Kitaplar, segilirken
hangi dénemin Ramazan ayini anlattiklar1 goz 6niine alinmustir. Irdeledigimiz ti¢ kitaptan ilki, Halit Fahri
Ozansoy’un Eski Istanbul Ramazanlar: - Biitiin Adetleri E§lenceleri Hatiralar Fikralar bashgiyla yayimladig
kitaptir. Kitap 1968 yilinda basilir; fakat Halit Fahri eserinde ¢ocukluk ve genglik yillarinin Ramazan’larini
anlatmaktadir. Halit Fahri'nin goziinden II. Abdiilhamit devrinde, Osmanli’'nin son dénemleriyle erken
cumhuriyet doneminde; Vezneciler’'de, Direklerarasi’'nda, Eminénii'nde ve Sehzadebasi’'nda Ramazan ayinin
nasil gectigine, basta kendi biiytidugii sokak -Cikmaz Terazi Sokagl- olmak tizere mahalleye Ramazan'in
kattig1 renklilige, hareketlilige sahitlik ederiz. Halit Fahri, sokaktaki insanin yan sira saraydaki sultandan, II.
Abdiilhamit’ten de s6z etmistir. Bireyin, ailenin ve toplumun Ramazan algisini anlatirken Yildiz Sarayi'ni ve
istibdat devrindeki uygulamalar: tasvir daha dogrusu tenkit etmeyi de ihmal etmemistir. Mercek altina
aldigimiz bir diger eser, Cenap Sahabeddin’in Istanbul’da Bir Ramazan kitabidir. Kitap, 1920 ile 1922 yillari
arasinda Alemdar ve Peydm-Sabah gazetelerinde Cenap Sahabeddin imzasiyla ¢ikan yazilardan miitesekkildir.
Abdullah Ugman tarafindan bir araya getirilen bu yazilar ilk olarak 1994 yilinda iletisim Yayinlar: arasindan
Istanbul’da Bir Ramazan? adiyla yayimlanmistir. Ugman, kitabin birinci bsliimtindeki yazilarmn - ki bu bsltime
“Ramazan Hasbihalleri” ad1 verilmistir- “20 May:s ile 18 Haziran 1920 tarihleri arasinda, Anadolu’nun énemli bir
kismi ile Istanbul'un isgal altinda bulundugu bir sirada kaleme almmis olup Ramazan ayi boyunca Alemdar
gazetesinde” (Sahabeddin, 2012: 8) yayimlandigin belirtir. Istanbul’da Bir Ramazan, 1920'lerde Istanbul’'da ve
Anadolu’da Ramazan ayinin birey ve toplum nazarinda nasil algiladigina dair ipuglar1 vermektedir.

Ele aldigimiz tigtincii ve son hatira kitab: ise, Sezai Karako¢un Samanyolunda Ziyafet adli eseridir.
Kitabin bagsina soyle bir not dusulmiistiir: “Bu kitap, yazarm omiir boyu, daha ¢ok ramazanlarda yazdigi orug
hakkindaki yazilardan olusmaktadir. Bu bakimdan, kitap, orucla ilgili diisiincelerin yam sira, duyuslar: ve dénemin
toplum yasantisindan kesitler ve izlenimlerini de yansitmaktadir” (Karakog, 2015: 4). Karakog, gazetelerde ve
dergilerde Ramazan ayi ile ilgili yayimladig1 yazilar1 kronolojik bir sira ile tanzim etmistir. Yeni Istiklal
dergisinde 1962 yilinda yayimladig1 “Betonlar1 Kiran Orug” ile baslayan yazilar, 1990 yilinda Dirilis’te ¢ikan
“Kara Bayrami Aka Cevirmek”e kadar stirer. Karakog, kitabin sonuna “Ramazanin Aynasinda Hayat”
basligini tasiyan ve 2004 yilinda kaleme aldig1 bir metni de ilave eder. Cocuklugunun ve gengliginin
Ramazan’larimi tasvir eden Karakog, 1960’1 yillardan 1990'l1 yillara yaklasik otuz yillik siirecte Ramazan
ayinn birey ve toplum nezdinde nasil yasandigina 1sik tutmaktadir. Dirilis erlerini samanyoluna ¢ikaran,
“gok armagam orucu” dirilis erlerine hediye eden Ramazan aym Karakog, diger yazarlardan farkli olarak
yorumlamistir. Diger iki yazarda gormedigimiz kadar Islami terminolojiyi kullanan Karakog; cocuklugunun
ve gengliginin Ramazan hatiralarini anlatirken orucun ve bayramin 6tesinde kadir gecesi, hicret, mirag, irsat,
Hz. Peygamber'in mucizeleri, iftar ve sahur gibi pek c¢ok konuya temas eder. Halit Fahri ve Cenap
Sahabeddin’in hatiralarinda daha cok Istanbul’dan soz edilir. Ancak Karakog, Istanbul’un haricinde
Ankara’dan, baskentte gecirdigi Ramazan’lardan da bahseder. Ayrica onun kitabindaki en bariz
farkliliklardan biri “orucun yirmi dort saatini” ayrintili olarak tasvir etmesidir. Orug ve dirilis kavramlarini
birlikte yorumlayan Karakog, ¢ocuklugunu anlatirken 6rnegin Halit Fahri gibi sadece evin ve sokagin

! Divan edebiyatinda Ramazan ay1 miinasebeti ile yazilan ve devlet adamlarina sunulan “Ramazaniyyeler” veya “Ramazannameler”
hususunda ayrintili bilgi icin bakilabilir: Tiirk Edebiyatinda Ramazan Siirleri (Giildeste), Filiz KILIC & Muhsin Macit, Tiirkiye Diyanet
Vakf1 Yayinlari, Ankara 1995.

2 Cenab Sehabeddin, Istanbul’da Bir Ramazan, (Hazirlayan: Abdullah U¢gman), Dergah Yayinlari, istanbul, Temmuz 2012.
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resmini ¢izmez; ayni zamanda gocuk ile oru¢ ve namaz arasindaki iliskiyi, orug ve teravihin hem kendi
¢ocuklugunda hem de gocuklardaki izlerini tasvir eder.

1. Sehir ve Ramazan

Max Weber'in Sehir ve Modern Kentin Olusumu kitabimin 6n soziinde Weber'in sehir teorisini
inceleyen Don Martindale, 6n soziinii sdyle bitirir: “Modern sehir, dissal ve formel yapisim yitirmektedir. Igsel
olarak da bir bozulma (ciirtime) halindedir. Oysa ulusun temsil ettigi yeni topluluk, her yerde sehrin aleyhine bir
gelisme gostermektedir. Sehir cagimin sonuna gelinmis gériintiyor” (Weber, 2010: 83). Ele aldigimiz {i¢ hatira
kitabindan hareketle sehrin dissal yapisini yitirdigine isaret eden en bariz orneklere, uygulamalara,
geleneklere, ritiiellere ve aligkanliklara Ramazani anlatan inceledigimiz hatiralarda rastlamaktayiz. Sezai
Karakog’ta, Cenap Sahabeddin’de ve hususiyle Halit Fahri’deki hakim olan fikir, ¢ocukluk devirlerindeki
Ramazan’a 6zlemdir. Ramazan’a hasreti en fazla hissettiren ise sokaklar, semtler ve sehirdir. Her {i¢ yazar da
Direklerarasindan, Vezneciler'den, Sehzadebasi'ndan séz eder. Ornegin Ramazan’'m ilk aksamim anlatan
Halit Fahri, Sehzadebasi’'ndaki gece eglencelerini, istibdat devrinde bunalan halkin “hi¢ olmazsa bir ay
kadar bile olsa” eglendigi, rahat ettigi geceler olarak tanimlar. Halit Fahri, Ramazan aymnin “uhrevi” ve
diinyevi “huzurunu” soyle anlatir: “On bir aymn sultanm ramazamn gelisi bir besaret, uhrevi bir huzur oldugu
kadar, istibdat devrinin geceleri kadar sinsi, sakincali akisi i¢inde on bir ayda bir kere gelen bir eglence ve hafifleme ay:
idi de. Evlerde daha serbest toplantilar yapilabiliyor, biiyiikler icin Sehzadebasi'min tiyatro, sirk, Avrupali hokkabaz
kapilar: her gece sahur vaktine kadar agiliyordu. Cocuklar i¢in de Karagoz ve kukla oyunlarmmin bir miijdesi idi”
(Ozansoy, 2014: 19). Ramazan eglencelerinin yapildig1 Sehzadebasi, Halit Fahri'nin nazarinda “sik ve ziippe
beylerin” meskenidir (2014: 42). Sehzadebasi’'nda Ramazan'mn nasil gectigini ayrintili olarak betimleyen Halit
Fahri, soyle bir alt baslik kullanmay tercih eder: “Sehzadebas: Capkinlar1”. Basligin hemen altinda mekanin
ve “capkin gengler”in tasvirine geger: “Teravihten sonra, Fatih’'ten, Aksaray’dan, Unkapani’ndan,
Kirkcesme’den, Vefa’dan kimi yokus tirmanan kimi yokus inen genglerin kafilesi Sehzadebasi'na dogru akin
etmege baslamistir. Camiden ¢ikanlar da ellerinde tesbih, iftar ve namazdan sonraki gece seyranina
katiliyorlar” (Ozansoy, 2014: 53). Halit Fahri, teravih sonrasindaki saatleri kastederek genclerin
capkinliklarim ise soyle anlatir: “Iste bu saatte, sik, zarif giyinmis yahut orta kiyafette birtakim capkin
gengler, Sehzade Camii'nin hizasindaki sebilin 6ntinde arkadaslar1 ile giiliisiip yarenlik etmektedirler.
Gozleri de sagl, solu gozlemekte (...) Ne beklerler, ne igin dolasirlar? Direklerarasina sapmadan
yanlarindan gececek olan carsafli gen¢ hanimlar icin! Sadece, kotii bir itiyatla s6z atmak arzusu ile!”
(Ozansoy, 2014: 53). Ramazan gecelerinde Direklerarasi'ndaki eglencelerden Cenap Sahabeddin de s6z eder.
“Ramazan Geceleri” alt bashg ile verilen bolim soyle baslar: “Istanbul hayati Ramazan geceleri bilhassa
Direklerarasi'nda tekdsiif eder; bu bir an’ane mesabesindedir. Kendimi bildim bileli her sene iftardan sonra
Vezneciler'den Sarachinebasi'na kadar uzanan bir miting manzarast gOriiriim. Minarelere mahyalar asilirken
Sehzadebasi'min menabi-i ziyasi taz’if olunur; camekdnlar miiteaddit mumlu fenerler gibi parlar; cayhanelerden
lambalar sokaklara kadar tasar; o civarda mutad olmayan bir sa’saayla her yer aydmnlamir(...) Daha yats: ezam
okunmadan izdiham hadd-i kemdline vdsil oluyor; biiyiik caddeye agilan her sokaktan bir insan akintisi her an kalabalig
arttiriyor”  (Sahabeddin, 2012: 118). Cenap S$ahabeddin’in “Ramazan Geceleri’nden hareketle
Direklerarasimin 1920 yilinda da eglence merkezi olma hiiviyetini stirdiirdiigiinti sdyleyebiliriz. Halit
Fahri'nin Direklerarasin1 mesken edinmis sik, zarif ve capkin gengleri 1920 yilinda da vardir: “(...) Iki cift
goziin birbiri tizerinde bayildigi ve bir gen¢ agizin iki taze dudaga yaslanmak arzusuyla titredigini
hissedersiniz. Piyasanin en canli hadisesi iste boyle tulii ve guribu ani istiyaklardir” (Sahabeddin, 2012: 119).
Cenap Sahaabeddin’i etkileyen hatta mest ettiren Direklerlerasi’ndaki bir diger adet, yerli ve ecnebi
musikidir: “Direklerarasinda bu Ramazan geceleri yerli ve ecnebi, inleyen ve oynayan her nevi ahengi
dinleyebilirsiniz; zurnadan viyolensele ve uddan harpaya kadar her alet teravihten sahura kadar ihtizaz
ediyor, iste leziz ve serbaz Italyan musikisi, simdi bir aliifte kadar suh ve simdi prenses gibi nazik o sizin
samianiz1 oksamaktan baska bir sey diisiinmez ve iste biraz 6tede Fransiz musikisi: Dudaklarinda giil
kokusu ve bir bakiyye-i buase ile kulaklarmniza yaklasir” (Sahabeddin, 2012: 119). Orhan Okay, Osmanli
toplumu igin 6zel bir anlam ifade eden ve gelenek haline gelen Direklerarasi’'ndaki eglencelerin belirli bir
siire sonra Ramazan'in ulviyetine yakismayacak seviyeye geldigini ifade eder: “Muhtemelen 19. Yiiziil
sonlarma doSru yani Tanzimat'm getirdigi alafrangalasmanin tesiriyle baslanmis olan Direkleraras: eglenceleri gibi.
Ancak bunun da zannedildigi kadar genellesmedigini, hepsi ti¢ dort yiiz metre uzunlugunda bu caddenin bile sadece bir
kisminda ¢ogu Ermeni ve Rum truplarima ait kanto ve benzeri gdsterilerin yer aldigimi, bunun disinda daha seviyeli
tiyatrolar, musiki fasillari, siir sohbetleri yapilan mekinlarin bulundugunu belirtmek gerekir. Unutulmamaldir ki
Ikinci Mesrutiyet'e kadar dillere destan olan Hact Resit'in Cayhanesi de bir konservatuar gibi calisan Dariittalim-i
Musiki de Mesrutiyet'ten sonra ilmi sohbetlerin yapildii [ttihad ve Terakki'nin [lmiye Mahfili de hep bu
Direklerlararasi'ndadir” (Okay, 2006: 12). Edebiyatcilarin toplanma yeri olan Cayca Haci Resit’in
cayhanesinden Cenap $Sahabeddin de soz eder. Haci Resit’in “bir cay tepsisi gibi mini mini” ¢ayhanesinde
ictigi nefis caylar1 hicbir yerde bulamadigim belirten Cenap, bu cayhanenin aynm zamanda “mahfel-i edebi”
oldugunu da vurgular: “Bundan baska ¢ayhanenin havasinda bir de lezzet-i edebiyye vardi; orast miimtaz bir mahfel-
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i edeb? idi. Cay-fiiriis Hac1 Resid’i tanmimamak, Muallim Naci'yi bilmemek veya Ahmet Mithat Efendi ile griisememis
olmak bir nakise, bir mahrumiyetti” (Sahabeddin, 2012: 121). Robert Park’in sehir hakkindaki diisiincelerini
aktaran Weber (2010: 45), sehrin salt binalar, tramvaylar, telefonlar yiginlar1 olmadigini soyler. Mahkeme,
okul, hastane ve muhtelif devlet binalarinin 6tesinde, sehir bir zihinsel varliktir; gelenekler, gorenekler ve
duygu buittinltgtinii igerir. Kendi kiilttirtine sahiptir sehir. Ramazan ayindaki Direklerarasi'ndaki eglenceler,
Vezneciler'in revnaki hatta Haci Resit’in ¢ayhanesinin olusturdugu “lezzet-i edebiyye”; Park’'in bahsettigi
sehrin zihinsel varligiyla ilgilidir.

Istanbul, sadece yerli muharrirlerin dikkatini gekmez. Direklerarasi'ndaki Karagoz ile Hacivat ya da
Meddah hikayeleri Ozansoy ve Cenap Sahabeddin’in ilgisini ¢ektigi gibi yabanci seyyahlarca da mevzu
bahis edilmistir. Istanbul’'u gezen ve Istanbul'daki “ramazan” manzaralarini yazan seyyahlardan biri de
Gerard De Nerval'dir. 19. yiizyilda yaptig1 Istanbul gezisini Doguya Seyahat basligiyla kitaplastiran Fransiz
seyyahin hususiyle Ramazan geceleri dikkatini ¢ekmistir. Nerval’a gore, Karagéz oyunu ve Meddah
hikayeleri gibi eglenceler, “dini gorevlerini yerine getiren” Miisliimanlarm “yorgunluklarm ¢ikartmaktan
baska bir sey degildir” (Nerval, 2002: 233). Ramazan’da teravih namazimni kilan Musltimanlar igin “vefakar
insanlar” nitelemesini yapan Nerval, “dini biitiin Miislimanlarin” Ramazan boyunca okudugu ayet sayisini
hesaplamay: (!) da ihmal etmez. “(...) namazin béliimlerini teskil eden her rekitta on ayet okuyarak namaz
kilyorlar. Ramazan gecelerinde en makbul namaz evden ziyade camide kilnandir. Evleri olmadig icin sabahgi
kahvelerinde yatanlar da sokakta yirmi rekdt namaz kilarlar. Dini biitiin bir Miisliimanin her gece iki yiiz ayet okumast
gerekir. Yani otuz giinde altr bin ayet. Meddah dinlemeler, karagdz seyretmeler ve gezmeler bu dini gérevin
yorgunluklarni ¢ikartmaktan baska bir sey degildir” (Nerval, 2002: 232-233). Islam’mn ibadet esaslarinda her
rekatta on ayet okunacak diye bir kaide yoktur. Nerval'in her rekétta on ayet okundugunu sdylemesi, namaz
hakkindaki engin bilgisini (!) ortaya koymaktadir. Nerval’in “aylik alt1 bin ayet” hesab1 dolayisiyla hakikati
yansitmamaktadir; fakat burada calismamiz bakimindan vurgulamak istedigimiz husus, Istanbul'da
Direklerarasi'ndaki Ramazan eglencelerinin yabanci yazarlarin da dikkatini ¢ekmis olmasidir. Ramazan'in
renkli gecelerine sahitlik eden Nerval, “Istanbul’un tam iginde otuz Ramazan gecesini” gormiis ve bu otuz
geceyi Istanbul’da gecirdigi icin “pek memnun” olmustur (Nerval, 2002: 243). Esasinda tiyatroyu bir
dinlenme vesilesi olarak goren sadece Nerval de degildir. Vezneciler'in biitiin bir sene ciddiyet icinde
oldugunu vurgulayan Cenap, Ramazan'in gelmesiyle teravihten sahura kadar “Sarachanebasi’ndan
Dariilfiinin’a kadar imtidat eden” sokagm mest oldugunu, Veznecilerin “ciddiyet-i mu’tadesini
unut[tugunu]” (2012: 209) belirtir. Ayn1 zamanda bir hekim olan Cenap bu durumu agiklarken tibbi
terimlerden faydalanir. Soz konusu mekanlar1 “muayene eden” Cenap, “payitahtin bu uzvunda ihtikan3”
oldugunu ve bu ihtikanin ancak “tiyatrolar, sinemalar, sirkler, calgili ve calgisiz kahvehaneler” ile tipki
hacamat siselerinin toplanmay1 dagitmas: gibi kalabalig1 dagittigini ifade eder (2012: 210).

Eski Ramazan’larin sokaga yansiyan geleneklerini, Fatih Camii'nden gelen ezan seslerini, teravih
namazindan sonra Bayezit civarinda genglerle yapilan iftarlar1 ve sohbetleri 6zlemini ¢eken bir diger yazar,
Sezai Karakog'tur. Karakog ve ailesi Istanbul’a gelince evlerini Fatih Semti'nden tutarlar. Evlerinin
terasindan Fatih Camii, Sehzadebasi Camii ve Siileymaniye Camii'nin gorildiiguni soyleyen Karakog,
Ramazan aksamlar1 evlerine dolan ezan sesleri ile mest oldugunu vurgular (2015: 133). Cocuklugunda
oynatillan Karagoz oyunlarmi ¢zlemle yad eden (2015: 131), Fatih Camii'nin dopdolu avlusunda kildig:
teravih namazlarmi hatirlayan (2015: 134) Karakog¢'un unutamadigi mekanlardan biri de “Bayazit ve
civaridir.” Karakog, Bayezit'taki iftarlar gibi teravihten sonra Istanbul Universitesi'nin kargisinda
arkadaslariyla yaptigi sohbetleri de unutamaz. Karako¢'un soziinti ettigi kiraathane de bir nevi Cayci
Resit’in cayhanesi gibi miimtaz bir mahfel-i edebidir. Karakog ve arkadaslari burada siyasi, edebi tartismalar
yaparlar; gazete yazilarini burada yazarlar, kitaplarinin mesalelerini burada yakarlar. Karakog, 1962-1970
seneleri arasindaki gecelerini genellikle bu kiraathanede gecirdigini ve Dirilis dergisinin “ikinci ve kesin”
dogusunun bu kiraathanedeki gecelerin eseri oldugunu belirtir (2015: 135-136). Dirilis’'te ¢ikan yazilarin
tartisilmasy, Siitun yazilari, kitap ¢alismalars; tim bunlar uzun Ramazan gecelerinin Karakog¢’a armaganidir.
Karakog¢’a gore Bayezit'taki bu uzun Ramazan geceleri kendisine ikram edilmis bir “bereket ufku ve
sagnag1”dir (2015: 136). Ramazan’da yasadig1 ruh hallerinin sonucu olarak Siitiin yazilarinin yani sira Hizirla
Kirk Saat’in ve Taha’nun Kitab’ min bazi béltimlerini de bitiren Karakog, tiim bunlar1 “Ramazan’in liitfu” (2015:
137) olarak goriir. Istanbul'u gok seven, kuruldugu giinden beri her daim medeniyetin sozctlugtni
yaptigim distinen, Istanbul gikarilsa diinya tarihinin yeniden yazilmasi gerektigine inanan (1979: 109)
Karakog, Istanbul’un yani sira Ankara’dan da s6z etmistir. Bu yoniiyle sadece Istanbul’daki Ramazan’lari
anlatan Halit Fahri’den ve Cenap’tan ayrilir. Universiteyi Ankara’da okuyan yazar, 1971’de memur olarak
bu sehre geri doner ve 1974’e kadarki ti¢ yillik siirecte Ramazan’larim1 Ulus ve Haci Bayram civarinda
gecirdigini soyler. Cumalari, Haci Bayram’da namaz kilan, iftarlar1 ise Ulus’ta yapan Karakog, ge¢misi ve

3 Kan toplanmast.
4 Viicudun herhangi bir yerini hafifce cizip tizerine boynuz, bardak veya sise oturtarak kan alma islemi.
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medeniyeti hatirlatan mekéanlara sigindigini, oralarda adeta nefes aldigin sdyle anlatir: “Hact Bayram, Zincirli
Camii ya da Tacettin Camii, Aslanli Camii, Ibadullah Camii, Karyagdi Sultan Tiirbesi vb. eski Ankara’da yine
gecmigimize ve medeniyetimize mahsus bir havay: bize teneffiis ettirecek tarihi mekdnlar ve hatiralardi. Cankaya’da
otursamiz bile, eski Ankara’yla ilginizi kesmezseniz sizin icin birden bir bogluga diisme, mazisiz ve dolayisiyla
geleceksiz kalma tehlikesi kolay kolay belirmez” (Karakog, 2015: 138). Gelenegi yasatan, medeniyetimize ait
havay1 hissettiren tarihi mekéanlarda nefes alabilen Karako¢'un Ramazan algisi ele aldigimiz diger iki
yazardan farklidir. Karako¢ da Karagoz oyunlarindan, Bayezit meydanindan s6z eder; ancak bunlarin
yaninda Sultanahmet’in, Fatih Camii'nin havasindan da bahseder. Ramazan ay1, Karakog'ta siradan bir ay
olmanin 6tesinde Miisliimanlarin, Misliiman {iilkelerinin “bir bad-1 saba” ile “inkar karanligina gomiilmiis”
tilkelerden ayrildig: bir aydir. Kébe'nin gevresi, Sultanahmet ve Eytip Sultan’ semti nasil diger mekanlardan
ayrilirsa bir mucize ay1 olan Ramazan da Miisliimanlar: ve Miisliiman tilkeleri digerlerinden ayirir (2015:
43). Karakog, mekana ve sehre farkli bir bakis acis1 getirir. Ramazan, “yabancilasan sehrimizi kendi sehrimiz
yapar”, “evimizi ev yapar”, “uzuvlarimiza gogiin mithriinti vurur, ruhumuzu kolelikten azat eder” (2015:
46). Neticede Karako¢'un Ramazan-mekan iliskisinde ortaya koydugu perspektif Ozansoy’dan da Cenap’tan
da farklidir. Ozansoy, Ramazan ayinda ev icindeki ve sokaktaki hazirliklara, oyunlara ve ritiiellere
odaklanirken Cenap, Direklerarasindaki sokagin kalbini kaleme alirken Karakog, Ramazan ayinda
Ayasofya’y1 dustintir. “Ayasofya’min avizelerini bu ramazanda da 1sitamadik” (2015: 67) diyerek Ayasofya’nin
ibadete acilmamasini dert ediniré. Ancak Karakog timitlidir de. Biitiin Islam beldelerini “oruc” kurtaracaktir;
dirilisin mustusu olan Ramazan ay1, Tiirkiye'yi kurtaracag: gibi Kudiis'ti de Kibris't da Kesmir’i de Dogu ve
Bat1 Tiirkistan’1 da kurtaracaktir (2015: 52-53).

2. Gelenek ve Ramazan

Bugiin hususiyle Ramazan ayinda yazili ve gorsel medyada, sokakta, kahvehanelerde ve dost
meclislerinde sik¢a duyulan sitemlerden biri, eski Ramazan’lara olan 6zlemdir. Siirlere ve dizilere konu olan
“Nerede o eski Ramazan”lar sozii, insanlar1 bir araya getiren biiyiik iftar sofralarmna, sahurlara, orta
oyununa ve karagdz oyunlarina olan ¢zlemin kiiltlesmis bir ifadesidir. Bu s6z, modern zamanda apartmana
sikismis bireylerin aksine cemaate, birliktelige duyulan hasretin arzusudur bir bakima. Halit Fahri Ozansoy,
“Eski Istanbul Ramazanlar1” adli kitabinin ilk sayfalarinda eski Ramazan’lara olan &zlemini “davul sesi”
tizerinden soyle dile getirir: “Ne hostu o gelenek! Eski Istanbul, ramazani bu davulun sesi ile karsilards.
Seyhiilislam kapisinda Istanbul kadisinin 6niinde, yiiksek bir yerden yahut bir minareden ilk defa hilali géren bir gozcii
bu gozlemini iki sahit éniinde ispat eder, ondan sonra ramazan ilan olunurdu. Bugiin rasathane bunu tespite yeter.
Fakat davul? Ne sevk, ne ciimbiistii, bir zamanlar o ilk Ramazan aksamu!” (Ozansoy, 2014: 17). O eski
Ramazan’larda evdeki hazirliklar da bir baskadir: “Iste ramazan hazirliklar: baslayinca, biitiin bu ev halk: biiyiik
bir telas ve dinsel bir heyecanla ellerinden gelen yardima kogarlardi. Bir taraftan ev bastan basa Qicir gicir yikanir,
temizlenir, tencereler kalayciya yollanr, hamur isleri icin oklavalar ve unlar mutfagin bir kdsesine konulur, bardaklar,
tabaklar, catal, bicak ve kasiklar ogulur, eksikleri varsa yenileri ismarlanir, sofra bezleri, peceteler bembeyaz iitiilenirdi
(...) Iste bircok Tiirk evleri gibi benim cocukluk evimde de ramazan boyle hummali bir hazirliktan sonra karsilanirdy”

5 Eytip Sultan, Halit Fahri Ozansoy tarafindan da konu edinilir; ancak Karako¢ un Eytip Sultan’a yiikledigi anlam ile Ozansoy’unki ayni
degildir. Babasi ile yilda birka¢ defa Eytip Sultan tiirbesini ziyaret eden hatta babasmin Hz. Halit'i [Ebu Eyyab El-Ensari’nin tam ads,
“Ebtc Eyytb Halid bin Zeyd bin Kuleyb el-Ensari”dir (http://ktp.isam.org.tr/pdfdrg/D135426/2004/2004_ISIKR.pdf)] ¢ok
sevmesinden dolay1 ismi de Halit konulan Halit Fahri Ozansoy, Eyiip Sultan ziyaretlerinin 6zellikle Ramazan ayma denk getirildigini
soyler. Fakat Halit Fahri'nin Eyiip Sultan tiirbesine bakis1 Karakog gibi “ice doniik” degil daha ¢ok “disa doniiktiir”. Soyle ki Ozansoy,
asker olan babasmin Eyiip Sultan’a ziyarete giderken annesiyle ayn1 arabada bulunamamasini tenkit eder. “Erkek ve kadin hayatinin sehir
icindeki bu ayriligr, kim bilir hangi yobaz kafalr bir seyhiilislamun siiriip giden fetvasimn bir yasagr m idi?” (2014: 44). Caminin ve tiirbenin
Ramazan’larda ¢ok kalabalik oldugunu soyleyen Ozansoy, Eyiip Sultan’in “dis” goriiniistinii tasvire devam eder: “Caminin kargisinda
sayisiz litks otomobiller siralanmust. Sosyetenin zenginleri, bu ziyarete bile daha miitevazi, daha g0sterissiz bir sekilde, bir taksi ile gelememislerdi.
Yoldan gelip gecenler bu kuyruklu, piril piril ve magrur sofrlii arabalara hayretle bakmakta idiler” (2014: 45). Ayn1 mekana Ozansoy ile Karakog
farkli anlamlar ytiiklemistir. Bridge ve Watson’a gore; hatiralarimiz, hikayelerimiz, sevme sekillerimiz, ge¢mis ile gelecek, i ile dis,
merkez ve smirlar, fiziksel cevre ile sosyal diinya arasinda yaptigimiz hareketler araciligiyla meydana gelir ve “biz icerisinde
bulundugumuz sehirler tarafindan sekillenirken sehirler de bizim tarafimizdan sekillendirilmek ve anlamlandirilmaktadir” (Bridge ve
Watson’dan aktaran Tokatlioglu, 2009: 9). “Islamc1” bir bakis agisma sahip olan Karakog'un Eyiip Sultan’i; Kabe'nin cevresi ve
Sultanahmet gibi dini atmosferin daha yogun teneffiis edildigi mekanlarla birlikte “anlamlandirmas1” ile Tevfik Fikret'in mudiirligtinii
yaptig1 sirada Galatasaray Mekteb-i Sultani’de yatili olarak kalan, “Tevfik Fikret’e hayran olan”,”Aruza Veda” siiri ile tinlenen
(http:/ /www islamansiklopedisi.info/) ve “gelenege” Karakog'a benzer bir perspektiften bakmayan Ozansoy’un Eytip Sultan’a bakis
agisinin farkli olmast dogaldir.

¢ Cenap, Sezai Karako¢ kadar olmasa da Ayasofya’dan soz eder. Ancak onun Ayasofya’dan soz ederken ki tislubu farklidir. 8 Nisan
1925 yilinda, Ramazan Hasbihali bashgiyla Servet-i Fiiniin’da yaymmladig1 yazi esnasinda Ayasofya ibadete agiktir. Cenap, daha ¢ok
Ayasofya’nin isminin hala “Bizans adi1” olarak kalmasin elestirir. Ayrica, Cenap'in Ayasofya’y1 tasvir ederken kullandig1 ifadeler de
dikkat gekicidir. 1925 yilinda bir Miisliman mabedi olan Ayasofya’y1 anlatirken kiliseyi gagristiran benzetmeler yapar. Kiliselerde
gtinahlarin itiraf eden, istigfar icin aglayan insanlar vardir ve kiliselerde Hz. Meryem resimleri vardir. Hz. Meryem'in safligina,
temizligine iltica edilir. Cenap’mn Ayasofya’ya giren Miisliimanlara tavsiyeleri ise soyledir: “Ey hayatin ezen giinahlartyla aglayanlar, biliniz
ki burast af ile kucaklamak icin agilms bir anne kucagidir, burada hakikaten senli benli hitap edebilirsiniz ve Hak oniinde istigfar ile ne kadar
haykirsamz bogazimz kurumaz” (2012: 243). Islam inancina goére, camiler “anne kucagr” olarak goriilmez; Allah’in evleridir. Hele bogazi
kuruyacak kadar haykirilmaz; bir adam esliginde “hayatin ezen gtinahlarim” itiraf edip aglamak yoktur.
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(Ozansoy, 2014: 15). Aradigin1 “simdi”de bulamamak, gecmise ve gelenege 6zlemi getirir. Gelenek, simdide
yasayamadiklarimiz igin 6zlenilendir bir bakima. Tanpinar (2006: 206-208), Bes Sehir’in sonunda Istanbul’u
anlatirken “simdinin boslugundan” bahseder. “Eski seyleri” kendileri i¢in sevmedigini hatta eskiye donmek
gibi Kanuni'nin, Sokullu'nun Istanbul'unda yasamak gibi bir arzusunun olmadigini sdyler. Asil olan
icindeki hasrettir; onlardan geriye kalan bosluktur. Bu boslugu hisseden Tanpmar, dogdugu yillarin
[stanbul’'undaki Ramazan sergilerini de istemez. “Istanbul’unda bir ramazan sergisinde — bagimda fes, strtimda
pardesii, bir elimde kuka tesbih, ébiiriinde ucu altin sapl baston ebediyete Ahmed Riza Bey'in tasvirlerinden yadigar
kalan ¢ok diizgiin kesilmis bir sakalla - birbirine karigms giil yagi, tarcin yagi, her tiirlii baharat kokusu icinde
dolasmak, beni ne dereceye kadar tatmin edebilir? Hatta Kanuni’nin, Sokullu'nun Istanbul’unda bile on dakikadan
fazla yasayamam” (Tanpiar, 2006: 206). Dolayisiyla gelenegin Ramazan baglaminda yazarlarda uyandirdig:
hisler farklilik gosterir. Halit Fahri'nin Ramazan’in oyunlarina, eglencelerine ya da iftar sofralarina
duyduklar1 6zlem ile “suur ve benlik buhranmin ¢ocugu” olan ve maziye nerede ve nasil baglanacag:
tizerine kafa yoran, “Hayir, aradigim sey ne onlar, ne de zamanlaridir” diyen fakat ge¢gmisin boslugunu
hisseden Tanpinar'in Ramazan hatiralar1 farklidir. Modernitenin getirdigi kolayliga ragmen geleneksel
uygulamalara 6zlem duyan bir diger isim, Fatma Karabiyik Barbarosoglu’dur. Mahyacilar1 “insanlardan ayr
ve meleklere yakin harikulade hiinerli bir nevi sema sakinleri” (Barbarosoglu, 2002: 41) olarak addeden
Barbarosoglu, eski zamanlarda kandillerle gokytiziine 1siktan desen cizen mahyacilara duyulan hasrete bir
nevi terciiman olur’. Rusen Esref'in “zira elektrik nihayet mahyalara da musallat oldu” (Unaydin, 1982: 129)
soziine telmihte bulunan Barbarosoglu'nun mahyalar ile ilgili hiiznii, Rusen Esref'ten biraz farklidir. Her ne
kadar “biz kandillerin yavas yavas sondiigii mahyalar1 goremedik” deyip kandilli mahyalara olan 6zlemini
ifade etse de Barbarosoglu'nu esas iizen hadise, “Sultanahmet’in mahyasinda” gordugii “Turisti sev ve
koru” sozleridir. Barbarosoglu, Ramazan gibi uhrevi bir ay ile 6zdeslesmis mahyalara, kapitalist zihniyeti
besleyen sozlerin yazilmasini, ruhaniyetinin gasp edilmesi olarak goriir (Barbarosoglu, 2002: 42).
Barbarosoglu, Ramazanndme adli kitabinin girisinde soyle der: “Bu yazilar 1990-2002 yillarinin ramazan
albtimii niyetindedir” (Barbarosoglu, 2002: 8). Dolayisiyla gelenege olan 6zlem, Ramazan ay1 merkezinde,
gtinden giine degismektedir. Halit Fahri, Osmanli'nin son dénemlerindeki Ramazanlar1 hatirlayip “Nerede o
eski ramazanlar” derken hane halkindaki Ramazan hazirliklarina, sokagin nesesine, civiltisina ve Ramazan
davulcularina 6zlem duyar. Tanpinar, mazinin Istanbul’unun iginde tirettigi bosluga hasret eder. 1990'larin
Turkiye’sindeki Ramazanlar1 resmeden Barbarosoglu ise, yiizlerce yildir semayz siisleyen kandillerin gidip
yerine elektrik ile yazilan ve insanlarin ruhaniyetini calan “turisti sev ve koru” gibi kapitalist sozlerin
gelmesine sitem eder.

Halit Fahri'den farkli olarak Cenap Sahabeddin’de ise savasin getirdigi hiiziin, Ramazanin ilk
giiniinden itibaren hissedilir. Ramazan'mn ilk gtinii, “semada ilk leylegi” gordiigii zaman eski Istanbul’u
ozleyen Cenap, “minareleri azalan ve viraneleri ¢ogalan payitahtta” (Sahabeddin, 2012: 46) stiziilen leylegi
izlerken Istanbul’u ve Istanbullulari tantyamaz. “Ooh, zavall Istanbul, bir milyon g0zii ile, on senede ne kadar ac
manzaralar gordii” (2012: 46) diyerek harp yillarinin kederini Istanbul’a aksetmis goriir ve gocuklugunun
Istanbul’unu ve Ramazan ayim diistiniip soyle sorar: “Burast hakikaten Istanbul mu? Ve hakikaten Istanbullular
su icerisinde gordiiklerim mi?” (2012: 46). Cenap, eski Istanbul gibi eski cayhaneler icin de “nerede o eski
ramazanlar” hissini veren hayiflanmalarda bulunur. Oncelikle Ramazan’da bilhassa Direklerarasi’nda
tekasiif eden ve artik “an’ane mesabesinde” (2012: 118) olan manzaralardan s6z eder: Minarelere mahyalar
asilmis, camekanlar miiteaddit mumlu fenerler ile dolmus, mut’ad olmayan bir tarzda her taraf
aydinlanmistir (2012: 118). Fakat bu Ramazan, cayhaneler “eskisi” gibi degildir: “Gegen gece girdigim
cayhanede eski hatirat-1 zekay1 gérmedim, orasi benim i¢in yalniz bir kiise-i tarassud ve temasa olabildi (...)
Huzzar arasinda higbir ¢cay meraklis1 gormedim: Uzaktan onlar1 birer serik-i zdika gibi tanirim. Onlarin “Bir
cay!” emri verislerinden ne dereceye kadar “ehl-i cay’ olduklar1 anlasilir.. Eyvah, eski camlar ¢ay kadehi bile
olamadi” (2012: 123). Cenap’in eski Ramazan’lara olan 6zlemi cayhanelerle de smirh degildir. 1920
senesinde, camilerdeki insanlarin azligi onun dikkatini ceken bir diger husustur: “Her sene birkag
minaremiz daha stiktit ediyor ve birka¢ mescidimiz daha bive-i cemaat kaliyor. Eski Ramazanlarda sehir na-
kabil-i tasvir bir hiizn-i leziz ile dolardi ve mii’minler camilerden tasardi. Enfiis i Afdkta bir mesti-i savm
hissederdiniz” (2012: 40). “Nerede o eski Ramazanlar” bir nevi gelenege 6zlemdir. Fakat bu 6zlem
irdeledigimiz ti¢ yazarda da farkl: sekillerde tezahiir etmistir. Halit Fahri, cocuklugunda hos bir iz birakan
Ramazan davulcularini, kendi evlerinin Ramazan’da biirtindigii havayi, sokagin ve mahallenin renkliligini
arar. Cenap, sehirdeki manevi atmosferin kaybolmasindan rahatsiz olur; ona gore “fstanbul ibadetini

7 Balikhane Nazir1 Ali Riza Bey, mahya gelenegi ve bu gelenegin hangi sultanlar zamaninda yayginlastigi hakkinda malumat verir:
“Leyali-i ramazan-1 serifte mahya kurulmak cevami-i selatinden Sultan Siileyman ve Sultan Ahmet ve Valide Sultan ve Uskiidar'da
kezalik Valide Sultan Camilerine mahsus ve miinhasir iken, Sultan Ahmed-i Salis ahd-i saltanatinda Damat Ibrahim Pasanin tensibiyle
Ayasofya, Fatih ve Beyazit ve Sultan Selim ve Sehzade ve Eytip Camilerinde dahi mahya yapilmasi irade olunmus” (Balikhane Nazir
Ali Riza Bey, 2011: 195).
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bozmustur” (2012: 40). Cenap, manevi iklimin yani sira Istanbul'un eski siikGtuna da tahassiir eder.
Tramvaylarin ugultululari, ¢inlamalar; otomobillerin homurdanarak, bogiirerek ve 1slik ¢alarak dolasmalar:
ve motosikletlerin sesleri de eklenince Cenap kendini Direklerarasinda degil, New York’ta gibi hisseder
(2012: 41-42).

Gelenege 6nem veren; siir, sair, modernite ve sehir gibi kavramlar1 yorumlarken gelenegin ilham
verici hatta “onaylayic1”, izin verici -hususiyle sairler i¢in (Karakog, 1982: 100)- giictinli 6nemseyen Karakog,
Ramazan ayina ve oruca da gelenek perspektifinden bakar. Orucun “bir dirilis mucizesi” olduguna inanan
Karakog, evimizi ev yapanin, yabancilasan sehrimizi kendi sehrimiz yapanin, uzuvlarimiza gégiin mithriinii
vuranin ve ruhumuzu kolelikten azat edenin orug oldugunu dustiniir (Karakog, 2015: 46). “Ruhumuza bir
ruhiilkuddiis gibi gelen kutlu Ramazan”, bize her yil gelen “bir medeniyet”, “bir peygamber armaganidir.”
Yiizyillardan beri bizi “suurlandiran” bir armagan olan Ramazan ayindaki aksam ezani da adeta bir havari
gibidir. Karakog, bu “kutlu ezanin”, bu “ahir zaman ezanin” tipki gecmiste oldugu gibi “bir kere” daha
yiikselmesini isterken soyle der: “Yiiksel serefelerden bir kere daha, ey, 20. ytizy1l aksamlarinda bir ahir
zaman havarisi gibi gelen kutlu orucun aksam ezani. Yiiksel bir kere daha ey ahir zaman ezan1” (2015: 47).
Karakog, Ramazan ayim anlatirken sik sik “biz” ve “otekiler” kargithgindan faydalanir. Biz ve otekilerin
ayrimu ise, inananlar ile inanmayanlardir; modernizm ile gelenektir. Ornegin “Silahimiz” baghigin kullandi$:
boliimde, “biz Miisliimanlar igin” orug, dudaklar1 ¢atlamis topraga serpilen yagmur gibi ddeta bir rahmettir.
“20. Ytizyil sularinda, Miisltiman, kiiltiir alaninda da ekonomi ve maddji gii¢ alaninda da sikistirila sikistirila
son duvara dayanmus bir savascidan farksizdir” (2015: 54). Modern diinyanin karsisindaki hem zirh hem de
silah ise orugtur. “20. Yiizyilda bile der” Karakog, yani teknigin ilerledigi, modernizmin hakim oldugu,
“zayifin zayifi oldugumuz” yirminci ytizyilda, “modern diinya silahlarmin yabanci oldugu ve sirrina asla
eremiyecegi bir kudret mantiginin yenilmez ve asilmaz silah1” olan oruca sarilmak gerektigini vurgular
(2015: 55). “Cagimiz” Miislimaninin “Kur’an, namaz ve oructa dirilen bir Islam insari” (2015: 56) olmaktan
baska sans1 olamayacagini; aksi takdirde yok olacagini belirtir. Karakog, benzer bir ikilemi “Kadir Gecesi”ni
anlattig1 bsliimde de yapar. Once Kadir Gecesi'nin ne oldugunu, nasil geldigini sdyler: “Allah’tan bir bagis
gibi, Peygamber'den bir armagan gibi, Kur’an’dan bir nefes gibi, sahabeden bir ses gibi, sehitlerden bir
hatira gibi, imamlardan bir ilim gibi geliyorsun” (2015: 64-65). Kadir gecesini tasvir eden Karakog, ardindan
Ramazan'mn “kiiltiir dejeneressansini” onledigini ifade eder. “Miisliman” kiskaca almnmustir. Bir tarafta
“ramazan, kadir gecesi ve ramazan bayrami” varken diger tarafta “noel denen hiristiyanlik bayraminin
kutlanmas1” vardir. Misliimanin ak ile kara arasinda se¢im yapmak zorunda oldugunu belirten Karakog,
karilerine soyle seslenir: “Segin bakalim ey Miisliimanlar, bir yanda Kadir Gecesi, bir yanda noel gecesi.
Secin bakalim ey mii’minler, bir yanda ramazan bayrami, bir yanda hiristiyan yilbasis. Iste kaderin eliyle bu
duruma geldiniz, simdi secin bakalim. Kadir Gecesi, iste boyle 6nemli bir degerlendiris gecesi, bir karar
gecesi ve bir hiikiim gecesidir” (2015: 65). Neticede, Karako¢’un Ramazan ay1 baglaminda algiladig: gelenek;
Halit Fahri’den ve Cenap’tan farklidir. Cenap gibi gelenegi mekan merkezinde yorumlayip eski Istanbul
Ozlemi yoktur. Ya da Halit Fahri'de oldugu gibi ev i¢indeki ya da sokaktaki adetlere hasret yoktur. Halit
Fahri'nin ve Cenap’in gelenegi, gorenegi anlatan veya hissettiren satirlar1 okundugunda “Nerede o eski
Ramazanlar” klasik sorusu zihinlerde canlanabilir. Ancak Karakog, okuyucuyu bir tercihe zorlar. Bu tercih
gelenek ile bize ait olmayan kiiltiirtin arasinda yapilacak bir tercihtir. Karako¢'un Ramazan hatiralari, sadece
gecmis donemlerdeki Ramazan uygulamalarini hatirlatmaz. Hatirasinda soziinii ettigi “ gelenekten” gelecege
dair “dirilis” sitesinin kurulmasi, gelecegin kendimize gore yeniden insa edilmesi ve modern cagda
inananlarin yok olmasimi engellemek icin faydalanilmalidur.

3. Bayram ve Ramazan

Halit Fahri Ozansoy, Ramazan bayramlarini da evin igine ve sokaga yansiyan boliimleri baglaminda
kitabmna almistir. “Bayram Giinleri” alt bagliginda, II. Abdiilhamit devrinde, cocuklugunun gectigi Istanbul
sokaklarimi tasvir eder. Once kendi evlerini anlatir. Bayram sabahi evlerindeki hazirlik erkenden
baslamaktadir: “Erkekler acele giyinerek bayram namazimna giderlerdi. Onlarin doniisiine kadar, evlerde
cocuklarin yeni elbiselerini giyme merasimi baslardi” (Ozansoy, 2014: 97). Evin yami sira sokakta da
yapilacaklar vardir; elbiselerini giyen ¢ocuklar kapi kapi dolasir. Cocuklara ailenin maddi durumuna gore
mendilin ucuna diigtimlenmis bir sekilde “piril piril giimiis bir iki ceyrek” ya da “bir geyrek altin” verilir
(2014: 97). Evlerden bahsis toplayan yalniz gocuklar degildir; sokagi davuluyla inleten davulcu ve
mahallenin bekgisi de sdyledikleri maniler esliginde “pencerelerin altindan hanimlardan bahsis” (2014: 98)
toplarlar. Bayram, evin ve sokagin yani sira meydanlarda da kutlanir: “Istanbul ¢ocuklarmin bayramlarda
eglendikleri bir¢ok bayram yeri vardir. Bunlarin meshurlar1 Fatih meydaninda ve Sehzadebasi Camii
avlusunda kurulanlardi.” (2014: 99). Ozansoy, meydanlardaki ve mahalle aralarindaki geleneksellesmis
eglenceleri ise soyle siralar: “Biittin bu bayram yerleri bir adlemdi. Besik salincaklar, kayik salincaklar,
atlikarincalar, cadirlarda tultiat kumpanyalari, cambazlar miisterilerini beklerdi (...) Bilhassa besik
salincaklar bu bayram yerlerinin en biiyiik nesesi idi” (2014: 99).
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Halit Fahri’'nin bayramlarinin aksine Cenap Sahabeddin’in Ramazan bayramlar: daha hiiztinla ve
kederlidir; ¢iinkii tilke isgal altindadir. Cenap, “Anadolu’nun &nemli bir kismi ile Istanbul'un isgal altinda
bulundugu” 20 Mayzis ile 18 Haziran 1920 tarihleri arasinda Ramazan ay1 boyunca s6z konusu Ramazan
yazilarini Alemdar gazetesinde yayimlar (Sahabeddin, 2012: 8). “Rii'yet-i Hilal” yazisinda stze “eski mes'ud
senelerin boyle giinlerini diisiintiniiz” diye baslayan Cenap, Halit Fahri'nin de sdziinii ettigi eski bayram
glinlerinde “kalabaliktan carsilarda ytirtiinmedigini], islek caddelerde miidhis bir alis-veris galeyani[nin]
aksamlara kadar” devam ettigini ve Istanbul’'un neresine bakilsa “sait ve cehir bir hayat-1 nesat ile etrafi[n]
memlt” bulundugunu belirtir (2012: 175). Fakat simdi “bu bedbaht senelerin bedbaht Ramazanlarinda”
insanlar magazalarin 6niinden yutkunarak gecmektedir. “Zird a¢ karmna giyilmis bayramhk insamn tizerinde
biraz kekeler!.. Ramazan gibi bayrami da eyvah, kendi iistiimiizde gérmeyecegiz. Onu bize yeryiiziinde camekdnlar ve
gokyiiziinde hilal gosterecek.” (2012: 175-176). Cenap, bir yandan bayramin hiiziinlii gectigini soylerken diger
yandan sirf teravihten once musiki dinleyemedigi icin Ramazan'in bitmesini, bayramin bir an once
gelmesini ister. “Takva” igin Zevk-i Selim’deki iftarda ve sonrasinda musiki calinmamaktadir. Cenap bu
durumdam duydugu biiytik (!) rahatsizlig soyle dile getirir: “Ben de timid ediyordum ki Zevk-i Selim’de iftar
ederken keman bir dud-y1 sefkatle inleyerek ruhumu goklere yaklastiracak... Heyhdt! Piyano biitiin biitiin stikiit etmig
ve incesaz teravihten sonra baslayacakims. Bu iki haber icin iki darbe oldu ve Ramazan’in basindan beri ilk defa olarak
bayram istiyak: hissettim; zira toptaki musikinin teravihten sonraya kadar iskdt bir eser-i takvd imis!” (2012: 109).
Istanbul’un isgal altinda oldugu, insanlarin yiyecek sikintist gekmemek igin bakkallara kostugu bir zamanda
(2012:176) Cenap, piyano dinleyemedigi i¢in yedigi “darbeden”(!) hayiflanmaktadir. Cemil Merig, “Tanzimat
aydin Istanbulludur, Istanbullu ise, insanligin nazenin ve celebi bir cinsidir. Kig bahgelerinde saksilar icinde, yapma
bir hararetle yetisip gelisen bir nebat” (Merig, 2005: 305) der. Cenap’in isgal altindaki Istanbul’da, Ramazan
gecelerinde Direklerarasi'nda bir tarafta “leziz ve serbaz Italyan musikisi”, diger yandan “samiasini
oksayan” Fransiz musikisini dinlemesi (2012:119), Istanbullu nazeninlerin Tanzimat sonrasinda da devam
ettiginin bir isaretidir. “Bedbaht senelerin bedbaht Ramazanlari’nda Bati musikisi dinleyememekten
muzdarip Cenap’in dini bir bayram olan “seker bayrami” (2012: 255) algis1 ise soyledir: “ Yakindan muayene
edilince teslim olunur ki esasen her bayram bir garize sahasidir; insanun sufli haydldtina ve hayvani ihtiyacitina
hitap eder. Onun igin her bayramda haydt-1 umumiye az ¢ok sarhoglanir. Biitiin bir memleket, bakarsiniz, sokaklarda ve
meydanlarda bir hissiyati galeyani gegiriyor. Ber-mu’tdd tekelliim eden dudaklar musiki ile sarsilir; dénme dolaplarda
cocuklar ve tarab-hanelerde biiyiikler yalpamn ve rakinin verdigi géniil bulantisim siirlerle mezc ederler” (2012: 257).
Bedbaht senelerin bedbaht Ramazan’inda yazilan satirlarda, “bayram felsefesi”ni tanimlayan Cenap, bayram
giinlerinin sufli hayallere ve hayvani ihtiyaclara hitap eden sarhos giinler oldugunu belirtir.

Cenap Sahabeddin bir hekimdir ve bayrami yakindan “muayene eden” yazar, bayram gibi Ramazan
ayinu da bir doktor nazariyla tahlil eder. Cenap, Jon Tiirklerin faaliyetlerine de katilan din bilgini “allame-i
dil-agah Mehmed Ubeydullah Efendi’'nin” bir gazetede “Stimi tasihh” (“Orug tutunuz ki sthhat bulasiniz”)
hadisinin tefsirini okuyunca tibbin oruca bakisina dair goriislerini aciklama ihtiyaci hisseder (2012: 235).
Oncelikle tibbin “nazariyat-1 haziraya” gére degismeyecegini syleyen Cenap, orucun “ekseriyat-1 azime igin
nafi” oldugunu vurgular (2012: 236). Daha sonra bir hekim hassasiyetiyle orucun karaciger ve mide gibi
organlarimiza faydasindan; nelerin yenip nelerin yenmeyeceginden s6z eder. Hekimlik bilgisi ile kivrak ve
edebi tislubunu kaynastiran Cenap oldukga akici ve bilgilendirici satirlar kaleme alir: “Karaciger de dyle nimet-
sinas bir uzuvdur ki kendisine ettiginiz kiiciik bir iyiligi kat kat hizmetleriyle 6der. Ona orugla bir devre-i istirahat bahs
etmemizden biitiin viicudumuz dolayistyla miistefid olur” (2012: 236). Cenap, peygamber efendimizin “stmi
tasihhi” dedigini ancak orucun “siinnet-i seniyye”ye riayet edilmesi halinde sithhat verebilecegini vurgular.
Ornegin karaciger orucu sever; ancak hem asir1 yemek hem de karacigerin sevmedikleri gidalar, onu fazlaca
yorar. “Mesela fazla et, baharit, tiitiin, cok kahve ve cay filan... Karacider sebzeleri, siitii ve meyveleri, alel-husus
diziim, incir ve hurma gibi meyveleri sever. Iste Ramazan’da gidamiz boyle seylerden terekkiip etmeli ki orucun mendfi-i
sthhiyesinden istifade edebilelim” (2012: 236). Yalniz hurma ile siitle “tagaddi buyurduklar1” rivayet edilen Hz.
Peygamber gibi orug tutulmasi gerektigini soyleyen Cenap, karaciger gibi mideyi de mercek altina alir.
Miistesna bir itina ile hazirlanan iftar sofralarina nazaran midenin pek “bedbaht” oldugunu s6yleyen Cenap,
midenin yemeklerden lezzet almasinin aksine var kuvvetiyle hazim ile ugrastigini belirtir. “Yemek icin
yasanmaz, yasamak igin yenir” vecizesinin hitkmii iftara yakin hiikiimsitiz kaldig: igin iftar sonrasinda
midenin zahmetinin ve mesakkatinin basladigini ifade eder. “Halbuki mide de her uzuv kadar “Cehd-i akall”®
kanununa vakiftir, lezzeti az sa’y ile ifd-y1 vazife etmekte goriir” (2012: 237). Cenap, tipki karacigerde oldugu gibi
midenin de hoslanmadif1 yiyecekleri siralar: “Pastirma, sucuk ve tursu.”(237-238). Bir doktor nazariyle
viicudumuzu inceleyen ve ogiitler veren Cenap, hadis-i serifin yani sira ayetten de faydalanir. Ramazan’in
en tehlikeli saatlerinin iftar ile sahur arasindaki vakitler oldugunu vurgulayan Cenap, Araf Suresi'nin 31.

8 “ Az ile kanaat etmek.”
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ayetinden -Kiilti ve’srabti ve la-tiisrifG-° hareketle iftardan sonra yiyip i¢cmelerde itidalli olmak gerektigini
soyler (2012: 238). Ayet ve hadisin haricinde son olarak bir “hakikat”ten de soz eder. Ramazan’da yemegi
¢ok yemek kadar sakincali olan bir diger durum, acele yemektir. “ ‘El-aceletii mine’s-seytan ve’t-teenni mine’r-
rahman" hakikatini her zamandan ziyade Ramazan yemeklerinde hatirlamaluyz; dheste yiyelim ve cok ¢igneyelim”
(2012: 239).

1960’larin Ramazan Bayrami'mi anlatan Sezai Karako¢'un bayramdaki hiiznii Cenap gibi sadece
[stanbul’a veya Tiirkiye'ye has degildir. Karakog, gaileler icindeki [slam aleminin dertleriyle dertlenir. Biitiin
Islam aleminde kan akarken bayramin bayram gibi gecmedigini soyle ifade eder: “Kibris'ta ve daha birgok
islam tilkesinde islam kani akarken, gocuklar anasiz babasiz kalirken, islam tilkelerinin her yanini sarmis
sefalet, aclik, ruh ve ahlak yikiciligiyla savagsmanin gercek ve temelli imkanlarindan mahrum bulunurken,
Mevdadi gibi islam liderleri, Allah’in insana hava ve su gibi bahsettigi hiirriyetlerden mahrum yasarken ve
hepimiz, geceleri uykumuzu kagiran ve riiyalarimiz tekeli altina alan “altin tilke” idealinden uzakta, ¢ok
uzakta adeta bir yer altindan notlar hayati yasarken, yine de bayramdan baska tesellimiz ne olabilir?” (2015:
30). Her seye ragmen bayram, Karakog¢'ta bir teselli mevsimidir. Arinma igin verilmis bir armagandir.
“Bayram namazla baslar” diyen yazar, bayram namazi igin “bir nevi Yaratici ile bayramlagma” der. Rab ile
bayramlasmadan “sonra evlere doniiliir. Aile ile bayramlasma olur. Sonra biitiin sehir, kendi iginde
bayramlasir. Biittin Miisliimanlar birbirleriyle bayramlasir. Sonra tebrikler sehirler arasina atilir. Boylece
biitiin Miislimanlar goriismiis bulunur.” (2015: 29). Bayram, yaratici ile bulusmay: sagladigr gibi sosyal
hayati, gunliik yasayist da etkiler. Fitre ile fakirlerin gozetilmesi, mezarliklarin bayramda ziyaret edilmesi
“atalarla, oliilerle de bayramlasil[digmin]” (2015: 29-30) gostergesidir. Karakog, Miisliimanlar1 birbirine
kenetleyen, evlerden evlere baris tastyan, ytizleri Kur’an nesesi saran bayrami anlatirken “biz” ve “6tekiler”
ikiligine basvurur. Bir tarafta ruhunu bir ay stirecinde ige ¢ekip temizleyen ve orucu bir bor¢ degil armagan
olarak goren, Ramazan ayin bir dirilis ay1 olarak addeden Miisliimanlar varken diger yanda Miisliumanligin
ve Miisliimanlarin kétiiltigiinti isteyenler vardir. “Otekiler”, materyalizm batakligina saplanan “inangsizlar
ve inkarcilardir” (2015: 103). Karakog, otekilerin i¢ine “dinle alay eden, Miisliimanlara saygisizlik gosteren,
yanlis yorumlarla Miisliimanhigin gercegine ve ruhuna gizli acik saldirmaktan gekinmeyen” gazeteleri ve
kose yazarlarii da ekler. Karakog’a gore bu “6zel sayfalarin ve kiselerin” topluma verdigi zarar Tartiif el
dahi tas ¢ikartmaktadir (2015: 67). Ancak bayram, o kadar etkileyicidir ki “biitiin yil Miisltiimanhigmn
yipranmasl icin calisanlar bile bu bayramin gugliiliigti karsisinda ondan” uzak duramamakta, “bizim
bayramimiza” katilmaktadirlar (2015: 69-70). Bayram, sehrin kasvetinden “celik ve beton arasinda bogulan
insana” adeta bir “hiirriyet cagrisidir” (2015: 70). Karakog’a gore, “ruhun soleni” (2015: 91) olan ve asirlarca
stirmesi ile millet ruhunu olusturan (2015: 93) bayramin hakkinin verilmesi gerekmektedir. Soyle ki bayram,
“iki ytizyildir Islam diinyasi igin, ici aciliklarla dolu bir yemis gibi” kader tarafindan bize sunulmaktadir.
“Filistin’de, Gazze’de esaretin en ac1, en hor hakir kilici ttirti” yasanmasina, Beyrut'ta ve Afganistan’da “on
yili asan savasa ve savagin yikintilar1” devam etmesine, iran ile Irak’in savasina, Azerbaycan’da tanklarin
ezdigi genglere ve “sahipsiz yetimlere” ragmen “bayram sekerini zakkum meyvesi” yapmaya hakkimiz
yoktur. “Gecenin gece, giindiiziin giindiiz oldugu gibi, bayramin da bayram olmasi lazim, hi¢ olmazsa bir
nisbet derecesinde” (2015: 125-126). Esasinda “Ramazan Bayrami” kavrami 6zelinde dahi Karakog ile
Cenap’in mukayesesi yapilabilir. Karako¢'un aksine Cenap, “seker bayrami” ifadesini tercih eder. Ayrica
Karakog, tegbihlerinde “Islami” terminolojiden sik sik faydalanir. Ornegin Ramazan Bayrami'ni anlatirken
cehennemdeki act meyveli aga¢ “zakkum”dan (2015: 126) soz eder; yine bayramda yasadigi hiiznii
anlatirken Kur’an’da gecen iki meyveden biri olan “yemisi” (2015: 125) kullanur.

Sonug

“Nerede o eski Ramazanlar” ifadesini besleyen en bariz gostergelerden biri Ramazan’mn sokaktan
evlere, apartmanlara hatta varlikli ailelerde goriildiigii {izere sitelere cekilmesidir. Kapic1 ve giivenlik
personeliyle sinirli bir iletisim ile Halit Fahri Ozansoy’'un ya da Cenap Sahabettin’in eski Istanbul
manzaralarini anlatirken tasvir ettigi Karagéz oyununda, meddah dinlemelerinde, sokak oyunlarinda veya
Sezai Karako¢'un Bayezit'teki kiraathanelerde, Ankara’da medeniyetimize mahsus havay hissettiren Hac1
Bayram’da bir araya gelen insanin iletisimi stiphesiz ki farkliydi. incelenen hatira metinleri, Il. Abdiilhamit
devrinden 1990’1 yillara, Ramazan ayimun Tiirk toplumundaki yansimalarina -en azindan hatiralara
yansidig1 kadariyla- bir gerceve arayisinin ¢abasidir. Romani sokaga tutulan bir ayna olarak goren bakis agisi
cercevesinde siyasi hayatin edebi eserlerde akislerinin bulunmamasi hemen hemen imkéansizdir. Kaldr ki
romana gore ¢ok daha realist bir tiir olan hatiralar, bu agidan bakildiginda toplumun ve bireyin fotografini
cekmede ¢ok daha net bir goriintii sunmaktadir. irdeledigimiz hatira kitaplaridan en eski yillart mevzu

9 “Ey Ademogullar1! Her mescitde ziynetinizi takinin (giizel ve temiz giyinin). Yiyin i¢in fakat israf etmeyin. Ciinkii o, israf edenleri
sevmez” (http://mushaf.diyanet.gov.tr/)

10 “ Acele seytandan, dikkatli ve yavas davranma ise Rahman’dandir.”

1 Moliére’in bes perdelik oyununda, dindar gériintimlii bir sahtekarmn sertivenleri anlatilmaktadir.
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bahis edinen kitap, Halit Fahri Ozansoy'un Eski Istanbul Ramazanlar: kitabidir. Kitap her ne kadar 1968
yilinda ilk baskisini yapsa da Ozansoy, kitabinda II. Abdiilhamit devrine denk gelen cocukluk yillarinin
Ramazan’larimi anlatir. Kitabin siyasi olarak en bariz yonii, II. Abdiilhamit elestirisidir. Ozansoy, kitapta sirf
Abdiilhamit’ten bahseden, onu tenkit eden alt basliklar olusturdugu gibi, arife giiniinden, iftarlara ve hatta
bayram giinlerini anlatti$1 sayfalarda bile satir aralarina II. Abdiilhamit elestiri yerlestirmeyi ihmal etmez.
Yazar, bir taraftan Ramazan'in meydanlara ve evlerin icine getirdigi revnaktan s6z ederken diger yandan
rejimi ve II. Abdiilhamit'i tenkit eder. Oyle ki Ozansoy’un nazarinda Ramazan, tiim eglenceleri ile bir aylik
kisa bir siire i¢in dahi olsa “hiirriyete benzer” bir seydir.

Cenap Sahabeddin ise, Osmanli’'nin son dénemlerindeki bilhassa 1920'1i yillardaki Ramazan ayin
anlatirken {ilkenin siyasi calkantili durumuna dikkat geker. Istanbul’'un isgal altinda olmasi, Cenap’in
kalemine yansir. Cenap, bu yillari, “bedbaht senelerin bedbaht Ramazanlar1” diye niteler. I. Diinya
Savasi'nin kanli izlerinin Ramazan aymdaki yansimalarini konu edinir. Fakat ayni1 Cenap, tilke adeta yangin
yeriyken Ramazan ay1 miinasebetiyle iftar sonrasinda Italyan ve Fransiz musikisinden ve piyanodan
mahrum oldugu icin (!) Ramazanin bir an &nce bitmesini de ister. Insanlarin neredeyse yiyecek bulamadig
devirde o, “zevk-i selim”deki iftarlarda neden musiki dinleyemedigini sorun edinir. Ayrica bir doktor olan
Cenap, Ramazan'1 ironi kabiliyeti ve akic tislubuyla bir hekim bakis agistyla degerlendirir; “orucu muayene
edip” okuyucularina ogiitler verir. Bu ogiitleri verirken bir taraftan ayetlerden, hadislerden, hakikatlerden
faydalanirken diger taraftan 1927'de Servet-i Fiiniin’da yayimladigi “Bayram Felsefesi” adli yazida
goriildiigii tizere Ramazan Bayrami'nin insanin “sufli hayalatina ve hayvani ihtiyacatina” hitap ettigini
soyleyerek “miibarek” Ramazan ayir farkl bir yaklagimla ele alir.

Sezai Karako¢’ta, Cenap’ta gordiigiimiiz paradoks yoktur. Ramazan ayimin Allah’tan insanliga
gonderilmis bir armagan oldugunu diisiinen Karakog, Halit Fahri ya da Cenap gibi Istanbul sokaklarindaki
Ramazan manzaralarimi kitabina tasimustir. Ancak Karakog, Halit Fahri'den ve Cenap’tan farkli olarak
Ankara’daki Ramazan’lar1 da anlatir. Karakog'un farklilifi sadece mekansal degildir. Ornegin diger iki
yazarda gormedigimiz “bizler” ve “otekiler” ayrimu vardir. Karako¢’a gore, inananlar ile inanmayanlar,
gelenek ile modernizm arasinda bir savas vardir. Miislimanlarin, “6tekilere” karsi hem zirhi hem de silahi
oructur. Ramazan ayi, Miisliimanlarin Bati karsisinda dejenere olmasini ¢nleyen kutsal bir armagandir.
Karakog'un Ramazan ayina yiikledigi bu misyonu ve kullandig: islami terminolojiyi ne Cenap’ta ne de Halit
Fahri’'de goremeyiz. Calismada ayrica, Ramazan aymin {i¢ yazarmn goziinde ne gibi izler biraktigina
deginildigi gibi edebiyat mahfillerinden soz edilmistir. Ornegin, Karakog Istanbul Universitesi'nin
karsisindaki kiraathaneden soz eder. Ramazan gecelerini burada gecirdigini anlatirken ayni zamanda
burasinin bir mektep gibi oldugundan ve kimi kitap bolimlerini ve diisiince yazilarini “bereketli Ramazan
gecelerinde” bu kiraathanede kaleme aldigini sdyler. Benzer sekilde Cenap ise, Direklerarasi'ndaki Cayci
Resit’in cayhanesinden bahseder. Havasinda sanki bir “lezzet-i edebiyye” olan ¢ayhanenin miidavimleri
Ahmet Mithat Efendi’den Muallim Naci'ye bircok “miimtaz” isimdir. Dolayisiyla s6z konusu hatiralar
donemindeki “mahfel-i edebiler” hakkinda malumat vermesi bakimindan da dikkate degerdir.
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