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ISLAMI DESTANLARIN RUYA MOTIFi BAGLAMINDA GECiS DONEMLERI
TRANSITIONAL PERIODS OF ISLAMIC EPICS IN THE CONTEXT OF DREAM PATTERN

Fatma YILDIRMIS®

Oz

Destanlar, Tiirk kiilttir tarihi icerisinde cok 6nemli bir yere sahiptir. Edebi bir tirtin olmakla beraber tarihi, siyasi, sosyal,
etnografi, ve destani 6zellikleri bakimindan pek ¢ok agidan incelendiginde Tiirk kiiltiiriiniin ve tarihinin belli donemlerine ayna
tutmaktadir. Buradan yola c¢ikilarak destanlarda, Tiirklerin yasam bicimi, diinya goriisii, olaylara bakis1 vb konularda tespitlere
ulasilabilir.

Calismada, Islamiyet’in etkisinde gelisen destanlar ele aliarak riiyalarin kahramanlarin hayatlarinin gecis dénemlerinde
nasil bir etki olusturdugu, ne gibi fonksiyonlara sahip oldugu tizerinde durulmustur. Karsilasilan sonug; dogumundan 6nce anne-
babasina haber verilmesinden tutun evlenecegi kisilerin kim olduguna, kahramanin 6leceginin bildirilmesinden vasiyetine kadar birgok
durumda rityalarin, destanlardaki olay 6rgiilerinin ilerlemesi agisindan islevsel oldugu gortilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: 1slamiyet, Destan, Riiya, Dogum, Evlenme, Oliim.

Abstract

Epics have a very important place in Turkish Cultural History. They are both literary products and they have held a mirror to
particular periods of Turkish Culture and History when examined in terms of historical, political, social, ethnographic and in many
other perspectives. Starting from this point of view, the matters such as the way of life of Turks, their worldview and perspectives to the
events can be reached in the epics. Perhaps, there has been so significant information on the customs and life styles of the societies that
no other source includes this information.

Turkey, with the adoption of Islam, has entered into a new culture circle. The works which can be considered as historical
novels of folk literature Battalname, Danismendname, and Saltukname are very important texts in terms of Turkishness and Islam’s
spread and settlement in Anatolia and Rumelia. The transitional period of human life, such as birth, marriage and death processes have
come into focus in the epics which are especially created under the influence of Islam. The dreams with epic motif play an important
role in determining the action plans of hero in the Islamic-character epics. In this respect, the dreams have many functions such as
prophesying, becoming muslim of non-muslims, and becoming guide for the hero.

In this study, the epics that have developed in the influence of Islam are studied and what kind of impact it creates on the
transition periods and what kind of functions it has are focused. The attained result, the dreams, in many situations from informing the
parents before the birth, and whom the person will get married, and notifying the death to legacy, are seen functional in terms of the
progress of the plot in the epics.
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Giris

1. Riiya

Semboller, insanlik tarihinin ilk donemlerinden itibaren, 6zellikle giintimiize ulasan mitolojik oykii,
destan, efsane ve kutsal metinlerde kullanilir. Farkl: yiizyillarda ve farkli cografyalarda yasamis insanlarin
benzer semboller kullanmalari sembol dilinin evrensel yoniinii ortaya koyar. Sembol dili, karakterleri
tanitmak, tema, zaman ve mekan gibi unsurlara agiklik kazandirmak ve anlatim etkili kilmak gibi amaclarla
eserlere zenginlik katmak igin kullanilir. Semboller; kimi eserlerde sembolik anlam tasiyan mekan, zaman,
kisi, renk, sekil ve say1 olarak, kimi eserlerde de kisinin bilingaltin1 ve karmasasini yansitan riiya ve
arketiplerin icine gizlenerek karsimiza c¢ikar (Yilmaz, 2011: 45). Bu arastirmada da riiya semboliiniin
Islamiyet'in kabuliinden sonraki destanlara nasil bir zenginlik kattig1 incelenecektir.

Riiya; Arapca “re’y: gorme, goriis” mastarindan tiiremis bir kelimedir. Sozliikte “diis” (Develioglu,
1997: 902); uyku sirasinda goriilen sey (Dogan, 1987: 944) gibi anlamlara gelir. Riiyalar, insan hayatinin
derinliklerini ve sirlarini yansitan psikolojik verilerdir (imamoglu, 2010: 21).

Riiyalar, tarih boyunca pek ¢ok bilinmeyenin anahtari, insanin ve geleceginin habercisi olarak
kendisinden zaman zaman korku duyulmus veya kendisine hayranlik uyandirmis, edebi eserlerin pek
¢oguna konu olmus ve bu eserlerde farkh islevler tistlenmistir. (Giinay, 2015: 126). Metinlerde goriilen her
ritya motif 6zelligi tasimaz. Bir rityanin motif sayilabilmesi igin, olaylarda aktif bir rol oynamasi, olaylarm
akisinu etkileyen fonksiyonel bir 6zelliginin bulunmas: gerekmektedir. Bu nedenle de metinde olay 6rgiistine
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etki eden, belirli bir islevsellige sahip olan riiyalar ancak motif sayilabilir (Kuzubas, 2007: 306). Riiya motifi,
Turk diinyas: asiklik ve destancilik geleneklerinde oldukga yaygin olan bir motiftir. Hemen hemen her Tiirk
boyunda bu motife rastlanir.

Geleneksel sembollerle ifade edilen ve kisinin toplumsallastigi cevrenin kiiltiirel mana kodlarimi
tasiyan riiyalar, toplum kiltirinin uzantilar1 durumundadir. Bu agidan bakildiginda riiyalardaki
semboller, bizzat kisinin yasadig1 olaylar olabilecegi gibi sozlii anlatilarla sekillenen ge¢misin izlerini de
tasiyabilir. Bu baglamda riiyalar, psikolojik boyut yaninda, kiilttirel deger ve sembolleri de i¢ine alan
toplumsal bir olgu olarak da anlam kazanir (Karaman, 2004: 148).

Kutsal Kitaplardan ilk¢ag yazili kaynaklarina kadar neredeyse her dénemde ve millette riiya
olgusunun ve algistin o6nem tagidigim goriilmektedir. Bugtin, M.O. yasamis olan Babil ve Asur
toplumlarina ait riiya tabletlerinin oldugu bilinmektedir. Riiyalarinda kotii ruhlarla karst karsiya
geldiklerine inanan Babilliler, riiya Tanricasi olarak kabul ettikleri Mamu’dan yardim istemislerdir.
Misirlilar ise, rityayr Tanridan gelen bir ileti olarak kabul etmislerdir. Misir riiya Tanris1 Serapis adina
yapilan tapmaklarda, kahinler ve riiya tabircileri otururdu. Riiya gormek isteyenler ise gece boyunca bu
tapmaklarda kalirdi (Duymus Florioti ve Eser, 2013: 74). Saray gorevlileri arasinda yer alan riiya
yorumculari, "Gizli Seylerin Ustalar1" diye ¢agrilirdi. Bunlarin bir baska adi da "Biiyti Kitapliginin Bilgili
Adamlar1" idi. Yaziya gegirilmis riiyalarda aract yoktu. Kimi zaman Tanrilar dogrudan riiyada goriiniip
insanlardan kendileri i¢in dindarca bir davranis bekliyorlar ya da bir uyarida bulunuyorlardi. Kimi zaman
ise kendilerine sorulan bir soruya karsilik veriyorlardi (Dénmez, 2001: 41). Cinliler, ritya kaynag: olarak
fiziki ve astrolojik faktorleri goz oniinde bulundurmuglardir. Hindistan'da ise, M.O. 1500-1000 yillarina
dayanan Veda'larda riiya listeleri ele gegmistir. Buna gore, kotii riiyalardan arinmak icin 6zel hazirlanmis
sularda yikanmak gerekirdi. Gecenin farkli zamanlarinda goriilen riiyalarin, olaylarin gergeklesme zamani
ile alakas1 oldugu diistiniilmekteydi. V. ytizyilda Eski Yunan’da ruhun riiya esnasinda viicudu terk edip
Tanrilarla goriistiigii kabul ediliyordu. Unlii Yunan hekimi Hipokrat, riiyalara biiyiik dl¢iide bedeni yonden
bir isaret olarak 6nem vermis; fakat bazi rityalarin ilahi oldugunu da kabul etmisti. Roma’da ise Yunan etkisi
ile riiyalara 6nem verilmistir. Bazi taninan Romalilarin birgogunun riiyalar;, M.O. II. yiizyilda yaziya
gecirilmistir (Duymus Floriot1 ve Eser, 2013: 74). Eskicagda riiyalardan, hastalar1 sagliga kavusturmak
amaciyla da yararlanilmistir. Eski Yunanistan'da riiyalara bir sagaltim yontemi olarak ¢ok biiyiik 6nem
veriliyordu. Yunan diinyasinda diger alanlarda oldugu gibi tibbin da bir Tanris1 vardi. Bu Tanm
Asklepios'tu. Yunanhlarmn biiytik ¢ogunlugu onun iyilestirici giictine inaniyordu. Antik dénemde Yunan
saglik Tanris1 adina kurulmus 600 tapmak vardi. Bunlarin en gorkemlisi ve en tinliisii Epidauros'taki
Asklepios tapmagiydi. Ikinci 6nemli tapinak ise Bergama'daydi (Dénmez, 2001: 43). Bugiin Bergama
harabelerinde goriilen {inlii hastanenin tedavi metodu da hastanin burada gorecegi riiyalar temeline
dayanmaktaydi. Buraya gelen hasta iceri girince 6nce adaklarini keser, sonra havuza girerdi. Sayet iyi
olacaksa havuz, su verirdi. Su verilen hasta, 50 m. kadar aynali bir koridorda yiiriirken “Hasta, iyi
olacaksin!” seklinde bazi sesler duydugunu iddia ederdi. Hasta daha sonra borulardan gegilen bir odaya
alinirdi. Doktorun tedavisi hastanin o gece gorecegi riiyaya gore yapilirdi. Bu baglamda, Ilk¢ag insani
riiyalarin, gecmisten ve gelecekten isaretler verdigine inamiyor ve dogru bilginin bu isaretlerin
yorumlanmasiyla olusacagini diistintiyordu. Libyali1 Synesius, Tanrisal mesajlarin riiyalar vasitasiyla, efendi-
kole ayirt etmeksizin herkese agik oldugunu c¢iinkii riiya gormek icin herhangi bir alet ve edevata ihtiyag
olmadigini yazmaktadir (Duymus Floriot1 ve Eser, 2013: 75). Bu tapinaklarda hastalara uygulanan sagaltim
dogaitistii ozellikler de igeriyordu. Hastanin riiya uykusuna yatirilmasi, sagaltimimn en ¢nemli ozelligiydi.
Rityayla sagaltim, ancak inanc1 ¢ok giiclii bir toplumda gegerli olabilirdi. Ciinkii burada kutsal giiclerle ya
da onun yardimcilariyla agik bir iletisim s6z konusuydu (Dénmez, 2001: 43).

Budizmin kurucusu olan Buda'nin dogumu ile ilgili rivayetlerde bir rityadan bahsedilir. Rivayete
gore Buda'nin annesi Maya, Buda’nin dogumundan 6nce bir riiya gérmiis ve bu riiyada ona dogacak olan
oglan gocugunun ileride tinlti bir miirsit olacag: bildirilmistir (Tiimer ve Kiictik, 160). Israilogullar1 Misir’da
kole olarak yasarken donemin Misir firavunu bir riiya gordii. Kahinler, yakinda Israilogullart icinden bir
erkek cocugun diinyaya gelecegini ve bu g¢ocugun firavunun tahtini elinden alacagi seklinde riiyay1
yorumlardilar (Ozbay ve digerleri, 2010: 39).

Islam disiintirleri, riiyay1 yaratici ile yaratilanlar arasinda uyarict ve egitici bir arag olarak
gormektedir. Riiyalar vasitasiyla edinilen bilgi, kesin degildir. Ancak deneme yamlma yoluyla kesinligi tam
olarak anlasilabilir. Kisi, rityalar:t dogru yorumlamak suretiyle, kendi iradesi ile karar verip onu kullanma
hakkina sahiptir. Bu acgidan kimi zaman bir miijde, kimi zaman bir uyarilma, kimi zaman ise bir ilham
suretinde riiyalardan faydalanilabilir (Akot, 2011: 111). Islam distiniirlerinin gorisleri riiyanin mahiyeti,
cesitleri ve riiya tabiri gibi hususlarda pek de farkli degildir. Genel olarak riiyalar ti¢ kisma ayrilir.

a) Rahmani Riiya: Allah tarafindan uykuda iken dogrudan veya bir melek vasitasiyla
gerceklesen rityalardir.
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b) Nefsani Riiya: Nefsin telkinleri ve fikirlerin cagrisimiyla goriilen riiyalardir. Kisi uyanikken
ne isle mesgulse rityasinda onunla ilgili birtakim seyler goriir.

) Seytani Riiya: Uykuda seytanin telkini ile goriilen riiyalardir (Yiiksel, 1996: 144-146).
Birincisi agik oldugundan yoruma gerek yoktur. Ikincisi riiya-y1 sadika olup yorumlanmast gerekmektedir.
Uctinctiisiiniin ise gercekle iliskisi yoktur (Uludag, 2001: 303-301).

2. Tiirk Destanlarinda Riiya Motifi

Destanlar, ait oldugu milletin, karakteristik ozelliklerini gosteren biitiin duygu ve diistince yapisini
gosteren bir tiirdiir. Destanlar, milletlerin gegmislerindeki diri ve canli hedeflerin gelecege aktarilmasinda
birinci derecede 6nemli olan yazili veya sozlii belgelerdir. Destanlarda bir milleti millet yapan biittiin
unsurlart bulmak miumkiindiir (Gtizel, 2006: 122). Bu baglamda degerlendirildiginde Tiirk kiiltiirtiiniin
estetik bir tahlili olan Dede Korkut hikayelerinin, yasam gibi dogum hikayesi ile baslayip 6liim hikayesi ile
sona ermesi tesadiifi degildir. Nitekim Oguz toplumunun sembol isimlerinden Boga¢ Han, ilk hikayede
dualarla, adaklarla diinyaya gelir. Son hikdyede ise Bamsi Beyrek’in 6liimii, insan gercegiyle biitiinleserek
eseri sekillendirmistir (Eliuz, 2001: 83).

Destanlar, eski gelenek, gorenekleri, icinden ¢iktig1i toplumun diinya goriisini yansitirlar.
Islamiyet'in kabultinden sonraki dénemde tesekkiil eden Miisliman gazi kahramanlarin savaslarini,
yasayislarini anlatan destanlarda bile dogum, ad verme, evlenme, 6liim, yas torenleri, askerlik, savas, av tore
ve yasalarini anlatan kisimlar islam’dan onceki devirlerin izlerini tagimaktadir (Inan, 1998: 201). Tiirk
destanlarindaki riiya motifleri, destanlarin kurulusundan olaylarin gelisip tamamlanmasina kadar olan
stirecte kendini gosterir. Neredeyse biitiin destanlarda yer alan riiya motifi birinci veya ikinci derecede
kisiler tarafindan goriildiigiinden genellikle destanin gelisip tesekkiil etmesini saglarlar ve basarilarin
tamamlanmasinda etkili olurlar (Oztiirk, 1980: 85).

Riiya motifi, destan igerisinde farkli gorevler alarak hem destani zenginlestirir hem de destanin
sanatsal degerini arttirir. Destanlardaki riiyalarin islevlerini siralamak gerekirse;

1. Riyalar, gelecekteki olaylardan haber verir. Riiyalarin gelecekten haber vermesi, destandaki olay
orgistniin riiya motifiyle temellendirildigini gosterir. Kahramanin dogumu, fetihler, savas galibiyetleri,
savas maglubiyetleri, karsilasilacak tehlikeler ile ilgili riiyalar, gelecegi tayin eder.

2. Riiyalar, kahramana rehberlik eder. Diismana kars1 zor durumda iken galip gelebilmek, tilsiml
olaylar1 ¢ozebilmek, olaganiistiilitk kazanabilmek, silah yapabilmek ic¢i riiyalarin rehberligine ihtiyag
hissedilir.

3. Cihat ve fetih diisiincesinin birlikte yer aldig1 Tiirk destanlarinda riiyalarin en onemli islevi,
riiyayla birlikte gayrimiislimlerin Miisliiman olmasidir.

4. Bazi kahramanlarin yaralarinin rityada iyilestirilmesi, rityalarin en giizel islevlerindendir.

5. Tiirk destanlarinda esir olan kahraman veya kahramanin yakinlarinin riiya sonucu esaretten
kurtulmalari, riiya motifinin diger bir islevidir.

6. Destanlardaki riiyalarin bir iglevi de bazi emir ve isteklerin kahramana iletilmesidir. Ozellikle
I[slamiyet sonrasi destanlarda rastlanilan bu motifte, din ululari riiya yoluyla kahramana yapmasi
gerekenleri iletirler.

7. Asik Edebiyatimizda goriilen ve asig1 sade kisilikten sanatci kisilige yiikselten kompleks riiya
motifine (Giinay, 1999: 94) destanlarda da rastlanir.

Rityalarin islevleri, sadece destanlar1 degil halkin kulttrtinii aktaran bircok edebi eseri
zenginlestirmistir. Iginden ¢iktig1 toplumun i¢ dinamizmini yansitan hikayelerde de gelecekten haber veren,
olay akisini yonlendiren, emir ve isteklerin kahramana iletilmesi gibi riiyalarin islevlerine rastlanilmaktadir
(bknz Duran, 2016).

Tiirk destanlarinda riiya motifine ilk olarak Oguz Kagan Destani’'nda Ulug Tiirk tarafindan goriilen
rityada rastlanmaktadir. Bu riiyada Ulug Tiirk, bir giin rityasinda bir altin yay ve ii¢ giimiis ok goriir. Oklar
kuzeye dogru, yay da giin dogusundan giin batisina dogru yonelmistir. Riiyay1 dinleyen Oguz Kagan,
tilkesini riiyanin tabirine uygun olarak ogullarina paylastirir. Ritya, Oguz boylarmin gelecegi ve
teskilatlanmasi agisindan haberci niteligindedir (Yardimci, 2007: 64)

[slamiyet’i kabul etmesiyle Tiirkler, yeni bir kiiltiir dairesine gecmistir. Zamanla sahip oldugu
kiiltiirel birikim ya Islami bir kiliga biirtinmiis ya da unutulmustur. Bu adaptasyon ve unutma siirecinin
izlerini, en somut sekilde, farkli zamanlarda olusmus destanlarda takip edebilir. Bu destanlar igerisindeki
olaylar, kahramanlar ve motifler, yeni kiiltlir ¢evresinin edinimleriyle dontisim stireci igerisine girerek
giincelligini koruma egiliminde olmustur (Duman, 2012: 191).

Islami Tiirk destanlari, Anadolu'da Tirk kiiltiiriiyle sekillenmistir. Anadolu’da meydana gelmis ilk
Turk destani ve dolayisiyla da olusan destan zincirinin de ilk halkas1 Battal Gazi Destani’dir. Battal Gazi
Destani, VIII. ytizyilda Emevi-Bizans savaslarinda taninmis Battal Gazi adli bir kahramanin din igin yaptig1
savaslar1 konu edinen destan veya destani halk hikayesidir. Mendkib-1 Gazavit-1 Seyyid Battal Gizi, Hikdyet-i
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Seyyid Battal Gdzi, Seyyid Battal Gizi Menkibeleri, Kitab-1 Battal Gizi gibi pek ¢ok isimle de anilmaktadir (Demir
ve Erdem, 2006: 113). Bu destan tarihi bir konu tizerine kurulmus ve Tiirklere ait bir kahramanlik destamidir.
Destanda Islam dininin unsurlarin kuvvetli bir sekilde dikkat cekmektedir. Peygamber soyundan gelen bir
I[slam kahramanin Miisliimanligi yaymak diistincesiyle yaptigi cenkleri anlatir (Kopriilii, 2004: 278-279).
Tiirk kiiltiiriinde cok sevilmesinin ve yayginlasmasinin sebebi, Battal Gazi'nin Islamiyet'in yayilmast ugruna
kahramanlik gostermesi ve kahramanligin mekdninin Anadolu olmasindan kaynaklanmaktadir (Demir ve
Erdem, 2006: 109).

Danismend Gazi Destani, Anadolu'da, Malatya'dan baglayip Istanbul'a kadar uzayan cizginin
Danismend Gazi ve arkadaslar1 tarafindan fethini, Malazgirt Savasi'ndan hemen sonra Anadolu'da baslayan
Tuirk-Bizans miicadelelerini anlatmaktadir. Yani destanda sozii gegen mekan bugtinkii Tiirkiye'nin Malatya,
Kayseri ve Ankara'dan Istanbul Bogazi'na cekilecek bir cizginin kuzeyidir (Demir ve Erdem, 2006: 111). Bu
tarihi sahsiyet etrafinda tesekkiil eden destan Battal Gazi Destani'nin bir devami, Anadolu fethine ait Ttirk
destanin ikinci asamasi olarak kabul edilebilir (Kopriilii, 2004: 280).

Danismend Gazi Destani, tarihi 6zelliklerinin yaninda XIV. ve daha ¢nceki yiizyillarda Tiirklerin
gelenek, gorenek ve hayat tarzinin incelenmesi agisindan énemli bir kaynaktir (Demir ve Erdem, 2006: 110).

Koroglu Destani uzun asirlardan giintimiize gelen Orta Asya’dan Balkanlara kadar Oguz Tiirkleri
arasinda bilinen, hala anlatim gelenegindeki yerini koruyan, sevilen bir destanudir. Kéroglu Destani gibi
hayatiyetini ve dinamizmini bu derece koruyan ve icra alani genis bir esere baska milletlerin hayatinda
rastlamak zordur. Kéroglu'nun Tiirk kiiltiir ve edebiyatinda 6zel ve 6nemli bir yeri vardir (Bars, 2008: 176).

Kirgizlarin milli destani olan Manas Destani, Tiirk mitolojisinden ve bozkir kilttirtinden izler
tasimaktadir. Bes yiiz bin misrainin tizerinde olan destan, bu 6zelligiyle diinyanin en biiyiik destanlarindan
biridir. Destanda hayati anlatilan Kirgizlar, bir devlet kurma, diinyay1r zaptetme, {ilkelere hiikmetme
uilkiistinden uzak, kabile hayat1 yasayan bir toplumdur. Destanda Kirgizlarin Kalmuk-Mogollar ve Cinlilerle
yaptiklar1 miicadeleleri islenirken Kirgizlarm folkloru, gelenek ve gorenekleri, inanglar1 gibi bilgilere de
ulasilabilir (Bars, 2014: 346).

Oguz Kagan Destani, Tiirklerin Oguz boyunun tarihsel hayatini destani bicimde anlatir. Tespit
edilmis yedi tane Oguz Kagan Destani’'nin niisha vardir. Uygur harfli Oguz Kagan Destani, Resideddin
Oguznamesi, Ebu’'l-Gazi Bahadir Han Oguznameleri, Ciiveyni'nin Oguznamesi, Yazicioglu Ali Oguznamesi,
Uzunkoprii Oguznamesi, Kazan Oguznamesi'dir. Bunlardan Uygur harfli Oguz Kagan Destani niishasi
disinda kalanlarin hepsi Islamiyet sonrasi déneme aittir. Oguz Kagan Destani akinci-ath gogebe Tiirk
kiiltiirtintin mahsulii olan eserlerdendir. Kahraman iginde yetistigi toplumun ideal insan tipini temsil
etmektedir. Oguz'un ideali biitiin diinyay: kendi hakimiyeti altina almak, Tiirk Cihan Devleti kurmaktir
(Bars, 2013: 181-183).

Cogunlukla Osmanli déneminde yaziya gecen bu menkibevi metinler, Miisliiman Ttirklerin maddi
ve manevi fetihlerini konu edinmesinden ve sade dille olusturulmasinin etkisiyle kdylerden saraya, ordudan
edebiyat diinyasina kadar her kesim tarafindan ilgi gormiis ve okunmustur (Demir ve Erdem, 2006: 110).

Tiirk mitolojisi ve Islamiyet oncesi Tiirk destanlarinda gegen riiya motifiyle, Islamiyet’in kabuliinden
sonraki doneme rastlayan, cihat ve fetih igerikli Tiirk destanlarinda gegen riiya motifi karsilastirildiginda din
temasimin 6ne ciktigy goriiliir. Ozellikle mitolojilerde gegen riiyalar, Tirk kiiltiirti agisindan ©nemli
simgelerle (kurt, agag, ok, yildiz, yada tast vb.) temellendirilmistir. Bu semboller, Tiirk kiiltiirti yansitan
niteliklerle doludur. Islamiyet'in kabuliinden sonraki donem destanlarindaki riiyalarda, semboller az
kullanilmugtir. Riiyalarm ilettigi mesajlar daha aciktir ve dogrudan iletilir. Bu mesajlar1 Hz. Muhammed,
Dort Halife, Hizir, Kirklar, Pirler, Gaziler gibi din biiytikleri iletirler. Destan, riiyada verilen bu mesajin
islevine ve gorevine gore ilerler (Celepi, 2010: 268-269). Riiyalarda goriilen din biiytikleri, aslinda
kahramanin riiyasinda ortaya ¢ikan ortak bilingdisindan baska bir sey degildir. Arketipik nitelikler tasiyan
bu kisiler biitiin bir topluma mal olmuslar, evrensel olanla kisisel olan1 kendilerinde birlestirmislerdir
(Yilmaz M., 2011: 1885).

Islamiyet 6ncesi Tiirk destanlarinda, riiyalarda gegen simgelerden dolay1 bu riiyalar1 yorumlayacak
birilerine ihtiyac hissedilirken, Islamiyet sonrasi Tiirk destanlarinda riiyada verilen mesaj gok acik
oldugundan bir yorumcuya ihtiya¢ duyulmaz. Riiyayr goren, uyanir uyanmaz riiyadan ne anlam
cikaracaginin bilir. Islamiyet oncesi Tiirk destanlarinda, ritya miijdeli bir haber verecekse, bu riiya bir toy
esliginde anlatilir ve birilerinden yorumlanmasi istenir (Celepi, 2010: 269).

2.1. Dogum Gegis Déneminde Goriilen Riiyalar

Dogum insan hayatinin gecis donemlerinden birincisidir. Hayatin baslangici olan dogum, ayni
zamanda soyun devami manasit da tasityan ve bir¢ok uygulamayi biinyesinde barindiran bir olaydir (Celik,
2005: 199). Diinyaya gelen her ¢ocuk sadece anne ve babasii degil ayni zamanda akrabalari, komsulari,
soyu ve sopu da sevindirmistir. Ciinkii her dogum ailenin, akrabalarin, soyun ve sopun sayisini
artirmaktadur, say1 artigi giiciin, dayanismanin artmasi anlamina gelmektedir (Ornek, 2000: 131).
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Dogum gecis donemiyle ilgili goriilen riiyalar; Manas Destani, Kéroglu Destani, Battal Gazi Destani
ve Oguz Kagan Destani’'nda goriilmektedir. Manas ve Battal Gazi'nin dogusu ile ilgili miijdeler riiyada
telkin edilerek baglar.

Manas Destani’'nda Cakip Han, ¢ocugu olmamasi nedeniyle biiyiik bir tiziintii ¢eker '"cocuk
dogurmak igin carelere basvurmuyorsun" diye hanimi Ciyirdi'ya sitemde bulunur. Her ikisi de tizgiin
olduklar1 bir gece riiya goriirler. Uyandiklari zaman riiyalarinin ¢ocuklarmin mijdesi oldugunu anlarlar
(Inan, 1972: 7-8).

Manasin dogumunda oldugu gibi oglunun da dogumunda riiya motifine yer verilmektedir. Manas
zehirlenmis, karis1 Kanikey onu iyilestirmek igin tiirlti ilaglar yapar ama fayda vermez. Mekke'ye gider,
Tanrr'ya dua eder. Kanikey, Mekke’de yatarken gece riiyasinda Manas’'in basinda bir demir ege goriir, onu
alir ve koynuna saklar. Kanikey sabah olunca riiyasin tabir ettirir ve bir cocugu olacagini 6grenir. Nitekim
Kanikey eve dondiigiinde Manas iyilesir, hamile kalir (C")gel, 2003: 530).

Tarihsel bir hikaye haline gelmis Battal Gazi Destani’'nda Hiristiyan ordularma kars: giristigi getin
miicadeleler ve Islam’t yaymak icin yaptiklari savaslar anlatilan Battal Gazi, Hiiseyin Gazi'nin ogludur.
Destanda, ava giden Hiiseyin Gazinin oniine bir geyik c¢ikar. Hiiseyin Gazi onu yakalamak i¢in kovalar.
Geyik bir magaraya girer. Geyik kaybolur bu defa karsisina egeri tistiinde, gemi agzinda bir at ¢ikar. At cok
alimhidir. Hayretler i¢inde kalan Hiiseyin Gazi, onu tutmak ister, ama at yanina yaklastirmaz. Bu sirada
magara i¢inden bir ses gelir:

“Hiiseyin'e itaat et, hentiz vakit gelmedi ki ben seni Cafer'e gondereyim.”

At bu sesi duyunca sakinlesir. Hiiseyin Gazi, O'nu yularindan tutar ve yere sapli duran siingtiyii
¢ikarip alir. Slingtintin tzerinde yazilar vardir ve ayrica onda Hz. Peygamber'in iki tutam saci
bulunmaktadir. Hiiseyin Gazi atina biner ve bu at1 yedegine alir.

Yolda diistindii ki “Cafer kimdir ki boyle silahlar ona verilecek? Bu diistincede iken uykucu geldi.
At baglayip yatti. Diistinde bir pir gelerek:

—Ya Hiiseyin! Miijdeler olsun sana ki o Cafer senin oglundur. Dogumuna az kaldi. O gelecek ve
tiim Rum'u Miisliiman edecek. Oyle isler edecek ki higbir pehlivan yapmamis olacak, dedi. Hiiseyin Gazi
uyandi. Siikiir secdesi etti. Kalkip atina binerek sehre geldi. Bu hadiseden sonra Hiiseyin Gazi'nin bir oglu
olur ve adini Cafer (Seyyid Battal Gazi) koyarlar (Koksal, 2007: 17).

Koéroglu Destani'nda kahramanin dogumunda olaganitstiilik goze carpar. Destanin Tiirkmen,
Kazak, Ozbek versiyonlarinda kahraman mezardan ¢ikartilir. Kéroglu'nun annesi ve babasi 6liir, annesi
6lmeden 6nce hamiledir. Bu durum Kéroglu'nun dedesine bir riiya ile bildirilir.

“Ad1 Beg'in olimiinden sonra biiyiik yalnizlik hisseden Cigali Beg ¢ok tizgiindiir. Ciinkii hem
oglunu hem de gelinin kaybetmis, hem de kendi soyunun devam ettiricisi olacak torundan mahrum
kalmistir. Ancak bir giin uyumakta olan Cigali Bey riiyasinda; “Kalk Cigali Beg senin bir oglun oldu, gelinin
kabrine git yokla” diye bir haber gelir. Uyanip etrafinda kimseyi goremeyen Cigali Beg tekrar uykuya dalar
ve ayni sey kendisine tekrar soylenince etrafindan haber beklemeye baslar.” (Ekici, 2004: 106).

Cigali Beg'in biiyiik oglu Gencim Bey'in ¢obani, mezardan bir ¢ocugun cikip, keci tarafindan
emzirildigini goriir. Coban, olayr Gencim Bey’e anlatir. Gencim, kardesinin karisinin 6ldiigiinde hamile
oldugunu ve ¢ocugun, kardesi Adi Bey’'in oglu oldugunu anlar. Cigali Bey’e haber verilir, cocuk bir tuzak
kurularak mezardan ¢ikarilir, eve gotiiriiliir. Adin1 Rusen koyarlar. Fakat mezarda dogdugu i¢in Koroglu
(guroglu) olarak da anilmaya baslar.

Oguz Kagan Destani'nda Oguz Kagan annesinden dogar dogmaz onu emmez. Diger destanlarda
boyle bir ayrintiya yer verilmezken Oguz Kagan Destani’'nda ozellikle verilmesindeki amag, Islamiyet
etkisinin destana yansimasini gostermek olabilir. Destanda Oguz Kagan, Miisliiman olarak dogdugundan
gayrimiislim annesini emmek istemez. Destanda bu olay su sekilde anlatilir.

Kara-Han adli Han'ds, Tiirklerin biiyiik Han'y,

Aylar giinlerden sonra, dogmustu bir oglan

Ug giin, {i¢ gece gecti, annesine gelmedi,

Annenin memesinden, bir damla siit emmedi.

Ban gelmedi diye, annesi agliyordu,

Stittim emmedi diye, kalbini dagliyordu.

Aglay1p sizliyordu, besige dolanarak,

“Stuttimti az em!” diye, cocuga yalvararak.

Bakmadi annesine, annesi dogtintirken,

Giilmedi milletine, onunla 6gtintirken.

Annesi uyuyunca, rityalarina girdi,

Annesiyle konusup, soyle 6giitler verdi:

Dedi :-“Ey benim annem, 6gtidiimii alirsan!
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“Yiice Tanr1'ya tapip, eger Hakk: tanirsan!

“O zaman memen alip, ak siitiinii emerim,

“Bana layik olursan, admni anne derim!”

Bu emri duyan anne, hentiz ti¢ giinliik alpten,

Tanr1r'ya baglanmist, biitiin ruhuyla kalpten,

Tturklerle, Hakanlari, bu cagda kafir idi,

Oguz Han'in soziine, kalpten baglanan anne,

Tanr1'nin birligine, artik inanan anne,

Oglunun sozlerini hi¢ kimseye demedi,

Babasina agmads, Tiirklere soylemedi.

Dedi: -“Ben soyler isem, beni de oldtirtirler,

“Ug giinliik oglancugu, 6liime gotiirtirler!”

Iman edince anne, Oguz ald1 memeyi,

Ogrenmeye baslad, artik anne demeyi (Ogel, 2003: 157-158).

2.2. Evlenme Geg¢is Doneminde Goriilen Riiyalar

Evlilik; evlenmege karar veren sahislarin gerek kisilik yapilar1 bakimindan, gerek sosyal ve
ekonomik kosullar1 yoniinden kendilerini farkli bir ortama ve yasantiya hazirladiklar: bir siire¢ (Keles, 2004:
185), dini inanglara, yasalara, tore ve geleneklere gore herhangi bir sakincasi olmayan, toplumun biitiin
katlarinca uygunluk gosteren bir bicimde bir araya gelip birlikte yasamas: ve kutsal kabul edilen aile
miiessesedir (Korkmaz, 1999: 92).

Turkler gocebe ve savasgt bir millet oldugundan Tiirk ailesinde erkek, kadina gore daha yetkili ve
otoriterdir. Bu 6zelliginden dolay: Tiirk ailesine “Ataerkil” aile ad1 verilmektedir. (Sasmaz 1991: 53). Fakat
bunun yaninda Tiirk kiiltiirtinde kadin, gerek aile icinde gerek sosyal ve siyasi hayatta serefli ve tistiin bir
mevkide bulunmaktadir. Kadin da erkek gibi yetistirilir, ata biner, ok atar, av avlar, savasir. Babasinin ve
kocasinin mali tizerinde hakki vardir. Evde evin erkegi olmadig1 zamanlarda kadin, s6z sahibidir, otorite ve
hakimiyeti vardir, tek basina karar alarak gerektiginde savasa katilir, esine destek verir (Kahya, 2000: 230).

Evlenme gecis donemiyle ilgili riiyalar; Battal Gazi Destani’'nda ve Danismend Gazi Destani’'nda
goriilmektedir.

Danismend Gazi Destani’'nda Danismend Gazi Giimenek'i fethettikten sonra Tokat'a gelir ve gece
rityasinda Hz. Peygamber’i goriir. Peygamber riiyasinda Artuki ile Efromiya’y1 evlendirmesini, sevenleri
kavusturmasin soyler.

“O gece Melik zikir ederken uyku hali geldi, uyudu. Diistinde iki cihan giinesi Muhammed Mustafa
(s. a. s. )'y1 gordii biitiin ashabr yanindaydi. Imam Ali, Hasan ve Hiiseyin ve baki gaziler ki, Ebu Miislim ve
Harezm Cihangiri Mizrap ve Ahmed (Zemci Yaran) ve Seyyid Battal Gazi ve Abdulvahhap Gazi hepsi bir
yere toplanmis otururlardi. Melik Danismend onlar1 goriip karsiladi, hizmet ve hiirmette bulundu ve
Resuliin elini optii.

Hazreti Resul (s. a. s. ) de Melik Danismend'in arkasini sivads, hatirint sordu:

- Nasilsin, hos musun? dedi.

Melik: - Ey gaziler ne oldu da bize geldiniz? dedi. Seyyid Battal Gazi: Biz Artuki'nin diigiiniine
geldik, dedi. Yarin dtigin hazirliklar1 yapasin, zira beklemek haddi ast1, ezelden o kiz Ariuki'nin nasibidir,
onlardan iyi bir evlat viicuda gelecek, Muhammed askina, din yoluna kili¢ vursa gerektir, kiifre yardim
kilanlarin kokiinii kesse gerektir, dedi.

Melik Danismend uykudan uyandi, gonlii aydinlandi, Muhammed Mustafa'ya sidk ile salavat
getirdi, gazilerin ruhuna dua ve sena kildi. Sabah namazmi kildi. Sonra buyurdu, Nestor'un otagm
kurdular; tahtlar, kiirstiler kuruldu, stislendi; ytiz hizmetgi, iki ytiz karavas ve iki ytiz kul ve ¢ yiiz deve ve
yiiz elli katir ve yiiz tahta Istanbul’u atlas ve yiiz tahta zerbeft: altin ile dokunmus sirmali kumas ve bu
develere, katirlara mal ve elbise yiiklettiler. Sayisiz hizmetkarlar, hesapsiz taht yoresinde hazir oldular. Hig
kimse bilmezdi ki Melik bunlari neyler. Melik buyurdu, halife alemini, Ebu Miislim sancagini getirip
diktiler. Davul ve nakareler vuruldu ki onlar1 halife vermisti hep bir agizdan caldilar. Divan kuruldu, biittin
gaziler toplandilar. Bu hali goriip acaba bu ne ki diye sasirdilar. Melik buyurdu; bin koyun, yiiz at, iki ytiz
sigir bogazladilar. Cesit gesit yiyecekler, bal, yag ve sair yemekler hazirlandi, ne lazimsa tamamlandu.

Beyler yiizlerini yere koyup Melik'e dua ve sena kilip dediler ki: - Ey server, bu merasim kimin
icindir?

Melik: Bu gece Muhammed'in ve evliyalarin cemallerini goérdiim, Hazreti Resul (s. a. s. ) bana
Efromiya'y1 Artuki'ye vermemi, iki hasreti birbirine kavusturmami buyurdu, dedi. Beyler ve gaziler bu
haberi alip, Melik'e dua sena kildilar (Sert ve Biger, 2007: 132-133).

Yine ayni destanda Melik’in evliligi hakkinda verilen ilk bilgi, destanin son ceyreginde yer alan bir
rityayla ilgilidir. Artuki ile Efromiya Danismend Gazi ile Kaytal'm kizi1 Giilnus Banu'nun birbirine uygun
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olabilecegini diistintirler. Giilnug Banu’ya Miisliiman olursa Gazi evlenebilecegini sdylerler. Kaytal'mn kizi
Giilnus Banu'ya, Melik'le evlenecegi riiyada bildirilir (Demir, 2004: 198). Bunun tizerine babasi onu Ankara
kalesinde saklamaya galisir. Destanin sonlaria dogru riiya gergeklesir ve Melik ile Giilnus Banu evlenir.

“O gerinin ardindan bir ath kisi geldi. Derhal Artuki dagdan asag inip, o atlinin yolunu ald1.

Sordu: - Bu kimin ¢erisidir?

O atli: - Bu Kaytal kizidir ki Selasil'den gelir, Ankara'ya gider, dedi.

Artuki: - Nicin gider? dedi.

O er: - Bu kiz meger bir diis gormiis, diistinde bir kisi bu kiza demis ki, “Seni Melik Danismend
helallige alir, kendisine hatun kilar. “Kiz bu diisii atasina demis, Kaytal bu haberi isitip asker gonderdi. Kiz
Ankara Kalesi'ne iletirler ki, muhkem bir kaledir, burcu, baris1 gayet saglamdir, dedi.

Artuki sordu: - Bu kizin ad1 nedir?

O : - Bu kizin ad1 Giilnus Banu'dur.

Artuki bu haberi isitip ¢ok sevindi : - Bu kiz Melik'e ¢ok iyi bir armagandir. Gel Miisliiman ol, dedi.

O gavur Artuki'ye hamle kildi. Artuki at tepti, o gavuru tepeledi, geri doniip yaranlarinin yanma
geldi, ahvali Efromiya ve Ahmed'i Serkis'e haber verdi.

Ve dedi ki: - Ondan daha iyisi yoktur, biz variriz, Tanri inayetiyle o diismanlar1 yeneriz, o kiz1 Melik
Danismend i¢in aliriz, dediler.

Onlar : - Miinasiptir, dediler (Sert ve Biger, 2007: 197-198).

Battal Gazi Destani'nda Battal'm evliligi bir riiya sonucu gerceklesir. Battal Gazi, Emir Omer ile
gezerken bir bahcede gordiigii kiza asik olur ve Emir Omer'den o kizin amcast Hasan'in kizi oldugunu
ogrenir. Battal'm bu kizla evlenmesi Hz. Muhammed'in Emir Omer’e riiyasinda Battal'n Hasan'in kizi
Zeynep ile evlendirilmesini soylemesi {izerine gerceklesir. Hz. Muhammed Emir Omer'e riiyasinda soyle
der:

- Ya Emir Omer! Duyuracak adam gonder ve Hasan’a haber et ki ben kizim Battal’a verdim. Degil
iki, bir demesin versin. Dugiin yap ve kizi Seyyit Battal'la evlendir, dedi.

Emir Omer ertesi giinii Hasan'a haber génderir, riiya anlatilir. Hasan bu haberi kutsal bir emir
olarak goriir. Hasan ¢ok sevinir ve kizini Battal ile evlendirir (Koksal, 2007: 48).

Yine ayni destanda karisin1 kurtarmaya giden Battal Kayser'in kizlarindan Mahpiruz ile karis
Zeynep’in konusmalarin isitir.

“Seyyit yukaridan dinliyordu. Mahpiruz uzandi, yanindaki bir sayfa kagidi ¢ikardi ve agti. O
kagidin iginde, Seyyit'in arkadaslarinin kimlikleri yaziliydi. Zeynep'e gosterdi.

Zeynep: —Sen bunlar1 nerede gordiin ki kimliklerini yazdin? dedi.

Mahpiruz:. —Kirk giindiir Resul Hazretlerini diisimde gordim. Bu kirk Miisliman’t onun
huzurunda gordiim. Resul Hazretleri dedi ki: “Bu kirk kisiyi cennete gonderdik. “Ben de dedim ki: “Ya
Restilullah! Beni bunlarin birine ver. “O da dedi ki: “Kirk giinden sonra yukaridan asag1 kim inerse, ben seni
ona verdim. “Ben de saydim, bu gece kirkinci gecedir. O yiice insan yalan sdylemez. Eger hak peygamber
ise, sozii gercekse, yukarida kim varsa gelsin asag1 insin.

Seyyit bunlar1 yukaridan bir bir dinledi. Yukaridan seslendi:

—Muhammed Mustafa! dedi. Guipiir giiptir merdivenden asag1 indi.

Zeynep: —Ey giizeller giizeli! Bu gelen Seyyit Battal'dir, deyince asag1 indi.

Ikisi karsiladilar. Mahpiruz Seyyit'e bakti; olgunlugunu giizelligini ve boyunu posunu inceledi. Agki
daha da artt1. Cabucak, taze kuzu biinyani ortaya getirildi. Yediler, ictiler siikrettiler (Koksal, 2007: 58).

Rilyanin iglevlerinden biri de gayrimiislimlerin Misliiman olmasidir. Battal Gazi Destani’'nda
Kayser'in kizi Giilendam riiyada Hz. Peygamberin telkin etmesiyle Miisliman olur. Hz. Peygamber
tarafindan Islamiyet Gilendam'a telkin edilir ve Battal ile evlenecegi de haber verilir:

- Giilendam, ben seni Battal'a verdim. Senden, bir oglu olacak ve adini Besir koyacaksiniz. Tez
simdi imana gel, Battal basinin ucundadir, dedi.

Kiz hemen uyandi, Battallt basi ucunda gordii. “Siddik ya Restlullah deyip Seyyit'in ayagina
kapandi ve iman etti (Koksal, 2007: 122).

2.3. Oliim Gegis Doneminde Gériilen Riiyalar

Halk arasinda o6lium ecelle ilgilendirilir. Kisinin eceli gelmesi, yani ¢liimii gibi anlasilmaktadir
(ibrahimoglu Kadirzade, 2005: 64). Tirk kiiltiiriinde oliimle ilgili gelenek ve gorenekler biiytik olgtide
islami olup, tamamina yakin1 Misliiman olan Tiirkiye ve Tiirk topluluklarinda hemen hemen ayni sekilde
uygulanir (Celik, 2005: 446). Olim cevresinde toplanan ve o6len kisiyle toplum bireylerini kusatan bu
inanmalar, adetler, torenler ve kaliplasmis davranislar baslica ti¢ gruba ayrilmaktadir. Bunlardan birincisini
Olenin “6te diinyaya gidisini” kolaylastirmak; onun gerek geride biraktiklarinin goziinde gerekse de ote
diinyada mutlu ve saygin bir 6li olmasini saglamak igin yapilan uygulamalar olusturmaktadir. Ikincisi,
6lenin geri doniisiinii engellemek, yakinlarina kétiiliikte bulunmasini 6nlemek icin yerine getirilmektedir.
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Uciinciisi ise, 6lenin yakinlarmin ruhsal durumlarini diizeltmek ve onlar1 yeniden topluma dahil etmek
amaciyla yapilmaktadir (Ornek, 2000: 207).

Olim gecis donemiyle ilgili riiyalar; Battal Gazi Destani, Manas Destami ve Danismend Gazi
Destani'nda goriilmektedir.

Battal Gazi Destani’'nda Battal yaslanir ve artik kutsal topraklarda inzivaya cekilir. Gitmeden 6nce de
Kayser’den Malatya'ya saldirmamasi icin sz alir. Aradan yedi y1l gectikten sonra Kayser Kanatus verdigi
sozili tutmaz ve Malatya icin ordu hazirhigimna baslar. Battal'a riiyasinda Hz. Peygamber tarafindan
Malatya'daki Miisliimanlarin zor durumda oldugu ve onlarin yardimina gitmesi sdylenir. Battal kutsal
topraklardan ayrilmak istemedigini soyler. Hz. Muhammed de ona kendisini ¢zledigini ve kisa siire sonra
bulusacaklarini bildirir (Koksal, 2007: 314). Oliimiin yaklagtigini bildiren bir riiya olarak kabul edilebilir.

Battal Gazi Destami’'nda Battal oldiikten sonra birden riizgar esip yagmur yagmaya baslar. Birden
Battal'in viicudu goriinmez olur, bu durumu kimse anlayamaz. Battal't aramaya gelene ¢ocuklar1 onu arar
ama bulamaz. O gece riiyalarinda babalarini goriirler. Battal onlara vasiyette bulunur. Battal bu sozleriyle
¢ocuklarini yasamlarini nasil sekillendirmeleri gerektigi konusunda bilgilendirmeye calisir. Battal Gazi
sagliginda yapamadig1 vasiyetini sehit olduktan sonra bu sekilde yapmuistir.

“O gece diislerinde Seyyit'i bir buraka binmis basinda tag, alninda hilal; tamamen sehitler katinda
gordiiler. Ileri gelip selam verdiler.

Seyyit: —Ey canum ogullarim! Bundan sonra beni diinyada aramayimn. Ben hak Teala Hazretlerine
vasil oldum. Ama benim kalbim sizinledir. Siz de din yolunda siki durun. Daima Allah rizas1 i¢in gaza edin.
Nefsinize aldanmayin. Yigitliginize ve pehlivanliginiza magrur olmayin. Diinyay1 devlet edinmeyin. Hig bir
yaratilmisa hakaret nazariyla bakmaym. Her yi1l Mekke ve Medine'ye hediyeler gonderin. Acizlere yardim
edin. Danigsmadan is islemeyin ki sonra pisman olmayasiniz. Her iste Allah'tan yardim isteyin. Zalimlerle
sohbet etmeyin. Onlarin sohbeti, goniilleri karartir. Daima hayir ve bagistan uzak olmaym. Eger bu
vasiyetlerimi tutarsaniz kiyamet giintinde yiiziintiz ak olsun, dedi. Sanki yildirim gibi gecti ytirtiytiverdi.
Ertesi giin oldu. Ali aglayarak Nezir'in yanina geldi. Gordii ki o da agliyor:

—Ne oldu? dedi.

Nezir: —Senin gordiigiin diisii ben de gordiim, dedi (Koksal, 2007: 319-320)

Battal Gazi'nin cocuklar1 Malatya’ya doner ve babalarinin yasini tutarlar. Battal'in arkasindan
hatimler okunur, dualar edilir.

Battal Gazi'nin mezarmin bulunmasi da yine bir riiyaya dayanir. 1202 yilinda Selguklu Tiirk
devletinin Anadolu'daki egemenligi sirasinda Battal''n Kutluca Coban Baba adindaki bir erenin riiyasina
girmesi ile gerceklesir. Kutluca Baba Allah'a Battal'n mezarimi bulabilmek i¢in dua eder ve uykuya
daldiginda riiyasinda kendisine Battal''n mezarinin yeri sdylenir. Kutluca Baba, hakkindaki bu bilgiyi alan
Konya'daki Sultan Hatun derhal bu ereni aratir, ¢linkii o da riiyasinda Battal'1 gormdistiir ve Battal ondan
tizerine bir tiirbe yaptirmasini istemistir. Sultan Hatun, Kutluca Baba'ya Battal'in mezarini buldurur ve oraya
bir tiirbe yaptirir (Arak, 2010: 55).

Turk destanlarindaki riiya motifinin islevlerinden biri de gelecekten haber vermesidir. Dinismend
Gazi Destani'nda Melik Gazi, gorduigi riiyalar sonucunda gelecekten haberdar olmaktadir. Melik, riiyasinda
biitiin dlemin denize dondiigiini, kendisinin ve Sultan Turasan’in farkli gemilere bindigini goriir. Bir stire
sonra Sultan Turasan’in gemisi batar. Riiyadan uyanan Melik, Sultan Turasan’in olecegini ve fetihleri tek
basina gerceklestirecegini anlar (Demir, 2004: 67).

Danismend Gazi Destani’'nda Danismend Gazi bir cenk sirasinda ok ile yaralanir ve ateslenir.
Sonunda atimin tizerine yikilir. Danismend Gazi yaranlarini toplar ve 6lim vaktinin geldigini, bunu Hz.
Peygamber’in riiyasinda anlattigini soyler.

“Allah'in kaza isini gor ki o giin Melik Danismend'in uyrugundaki yara acild: ve kan bosaldi. Melik
cenkte ateslenmisti, o yaradan haberi yoktu. Melik Danismend Puthil melununa ugradi, hain siingiiyle
Melik'e hamle kildi. Melik o hainin stingiistinii iki pare kildi. Hemen Melik Danismend ayagmi atin
tuzengisinde ayaga kalkti ve erisip Puthil'e bir kilic vurdu ki eyer kasina kadar iki pare kildi. Gavur
ordusundan giriltii koptu. Domuzlar gibi hortlastilar. Derhal Giircii ordusu Melik Déanismend'e ok
yagdirdilar. Melik'i on yedi yerinden yaraladilar. O arada ¢ok Miisliimani sehit ettiler. Melik o arada kendi
askerine nazar kildi, gordi ki bin kadar kisi ancak kalmis. Orda Canik sultaninin Manuil adinda bir kolesi
tuzak kurmus, gavur cark oku atti. Kaza ile ok Melik Danismend'in bir yanina girip, dyle 6btir yanindan
ciktr. Melik gordii ki is haddini gecti, su bastan asti. Hemen Melik Danismend kazaya riza verip atinin
boynuna yikildi. Gaziler feryat edip, Melik Danismend'i alip geri kactilar. Gavurlar bunu goriip derbendin
oniine kactilar...

Melik Danismend: - Ey benim yaranlarim! Bilmis olun ki benim isim tamam oldu, vadem doldu. Bu
saat Resul Hazretini (s.a.s.) diisiimde gordiim. Bana: “Melik Danismend Gazi, bil ki senin émrtin ahir oldu,
yapmam gerekli isler tamama eristi, diinyadan ahirete sefer eyle ki vdden tamam oldu, bu diinya kime baki
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kaldi ki sana kala? Ve dahi her kim ki bu diinyaya geldi, ecel ardinca erisir. Ecelden kimse 4méan bulamaz”
dedi (Sert ve Biger, 2007: 294-295).

Manas Destani’'nda Manas olmiistiir. Fakat Manas'in karis1 Kanikey bir riiya goriir ve bu riiyay1

(2210)

“hirilday1p soyle dedi:
“Benim babacigim ile annecigim,
Iki degil, bir mi idi?

Gece yatip diis gordiim,

o diistim opkon diis,

(2215)

yiiregimin basini kopkon diis!
ay karanliginda gece idi,

ay tepeden doguyordu!

Giin karanlik giin idi,

giin tepeden doguyordu,
(2220)

Bununla temiz dilegim oluyor demek:

Ocak basinda bir kavak,

kol gibi kavak ¢ikiyordu.

Bir dali kivnlip ayin goziinti alds,
(2225)

(baska) bir dali(da) kivrilip
glinesin goziini ald1!

Giines sicak olunca,

golgelenip ytiriidii,

giilumseyip Kanikey

(2230)

golgelikte ytirtdu!

Bir dali egilip,

gogln gozini alds,

Ala-too gibi (dogan) Yakup-Han,
onun golgesinde yiriidd,

(2235)

bir dal1 egilip,

yeryiiziinii orttii!

Yer soguk olunca,

Bagdi-Doolst baybige

onunla 1sinip yuridii!

(2240)

Padisahim Manas dirilip,

dirilip geliyor olmasin?”

O zaman Yakup-Han (soyle) dedi:
“Kirk goroya haber sal, balam!
Ala-Too gibi (dogan) Manas'in
(2245)

dirilip geldigini,

akar su gibi (cosan) Manas'in
dalgalanarak geldigini,

selvi gibi senin Manas'in
salmarak geldigini,

2250)

deniz gibi senin Manas'in,
calkalanip geldigini
Diistin diis olmasin!
gercek olsun, balam
O zaman Kanikey (soyle) dedi:

4

kocasinin yeniden dirilmis olabilecegi seklinde yorumlar. Bunun {iizerine Yakup-bay Manas'in mezarina
bakmaya gider ve Manas yeniden dirilir.
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(2255)

“Ak-Kula gitti yok oldu,

Ak-Su inkar gitti yok oldu,

Ak-Taygan gitti yok oldu,

Bu nasil bir sir oldu? (Giilensoy, 2002: 150-151)

Sonug

Insan hayatimin ayrilmaz bir parcasi olan riiyalar iizerinde calismalar yapmak, onlara manalar
vermek gecmisten gelecege bireyleri ve toplumlar: etkilemis ve yonlendirmistir. Riiyalarin manalar1 farkl
toplumlarda gesitli yorumlarla karsimiza ¢ikmakla beraber islevi bakimindan degerlendirildiginde ortak
ozellikler gostermektedir.

Dogu toplumlarinda riiyanin mahiyeti ve islevi inang sistemi ile i¢ igedir. Din kitaplarinda
bahsedilen riiyalar icinde yasadigi toplumun hayatinda birtakim kabullerin ortaya ¢ikmasma zemin
hazirlamistir. Bu durum Islamiyet oncesi ve sonrasi Tiirk topluluklart icin de s6z konusudur (Yiiksel, 1996:
301).

[slami destanlarda riiyalarin onemli islevleri vardir ve bu islevler, kahraman ve yamindakilerin
islerini kolaylagtirmaktadir. Olaylarin akist hakkinda 6ncesinden haberdar olmak, tehlikelere kars: hazirlik
yapmak riiyayla elde edilen iistiinliiklerdendir. ileride fethedilecek yerlerin riiyayla miijjdelenmesi Islam
cografyasinin nerelere kadar genisleyecegini gosterir. Bu cografya kahramanin hedeflerini olusturur.
Calisma, riiyalarin islevleri agisindan degerlendirildiginde su tablo ortaya cikar:

1. Riyalarin gelecekten haber verme islevi: Dogum gecis doneminde Manas Destani, Battal Gazi
Destani ve Oguz Kagan Destani’'nda goriilmektedir. Evlenme gecis déneminde Battal Gazi Destanu ve
Danismend Gazi Destani’'nda goriilmektedir. Oliim gegis doénemi Battal Gazi Destani, Danismend Gazi
Destan1 ve Manas Destani'nda goriilmektedir.

2. Gayrimiislimlerin Miisliman olmasi islevi: Dogum gecis doneminde Oguz Kagan Destani'nda
goriiliirken evlenme gecis doneminde Battal Gazi Destani ve Danismend Gazi Destani’'nda goriilmektedir.

3. Kahramana rehberlik etme islevi: Evlenme gecis doneminde Battal Gazi Destani goriiliirken
olum gecis doneminde Battal Gazi Destan1 ve Manas Destani'nda goriilmektedir.

4. Riiyada vyaralar iyilestirme islevi: sadece dogum gecis doneminde Manas Destani’'nda
goriilmektedir.

5. Emir ve isteklerin kahramana iletilmesi islevi: Evlenme gecis doneminde Battal Gazi ve
Danismend Gazi Destani'nda goriiliirken 6liim gegcis doneminde Battal Gazi Destani'nda goriilmektedir.

KAYNAKCA

AKOT, Biilent (2011). “Tasavvufi Terbiyede Riiyanin Degeri”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, s. 10 (19), s. 93-113.

ARAK, Hiiseyin (2010). “Tiirk Destan1 Battal Gazi'de Yer Alan Motifler”, Eskiyeni - Aylik Sehir Kiiltiirii Dergisi, s. 20, s. 50-67.

BARS, Mehmet Emin (2008). “Koroglu Destani'nda At, Kadn, Silah”, Turkish Studies, s. 3/2, s. 164-178.

BARS, Mehmet Emin (2013). “Metinlerarast {liskiler Baglaminda Oguz Kagan Destani'na Bir Bakis”, Uluslararas Tiirkce Edebiyat Kiiltiir
Egitim Dergisi, s. 2/4, s. 181-197.

BARS, Mehmet Emin (2014). “ Alp Tipi Kavrami Cercevesinde Manas”, Tarih Okulu Dergisi, s. XVII, s. 345-357.

CELEPI, Mehmet Surur (2010). “Danismend-Name’de Riiyalarm Islevleri”, Turkish Studies s. 5 /1, s. 263-280.

CELIK, Ali (2005). Trabzon Caykara Halk Kiiltiirii, istanbul: Dogu Kiitiiphanesi Yayncilik.

DEMIR, Necati (2004). Danigmend-Ndme, Ankara: Akcag Yaynlar.

DEMIR, Necati ve ERDEM Mehmet Dursun (2006). “Tiirk Kiiltiiriinde Destan ve Battal Gazi Destan1”, Turkish Studies, s. 1, s. 97-139.
DEVELLIOGLU, Ferit (2007). Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Lugat, Ankara: Aydin Kitabevi Yaymnlari.

DONMEZ, Haydar (2001). “Eskigag Insanimin Diis Anlayis1”, Idol Arkeoloji ve Arkeologlar Dernegi Dergisi, s. 9, s.41-44.

DUMAN, Mustafa (2012). “Bozkurttan Hizir’a Tiirk Halk Anlatmalarinda Kilavuz”, Millf Folklor, s. 96, s. 190-201.

DURAN, Ramazan (2016). Kitab-1 Diisttr-1 Sahi Fi- Hikayet-i Padisahi, Istanbul: Kesit Yayinlar.

DUYMUS Floriot, HHande ve ESER, Elvan (2013). “Kutsal Kitaplar ve Mitolojik Kaynaklar Isiginda Eski Yakindogu'da Riiya Olgusu
ve Algisi Uzerine”, Turkish Studies s. 8/2, s. 73-87.

EKICI, Metin (2004). Tiirk Diinyasinda Koroglu, Ankara: Akgag Yaymlari.

ELIUZ, Ulkii (2001). “Dede Korkut Hikayelerinde Sahis Kadrosunun Karakter Yapilari Bakimindan incelenmesi”, Bilig, s. 18, s. 63-83.
GUNAY, Umay (2015). Tiirkiye'de Asik Tarzi Siir Gelenegi ve Riiya Motifi, Ankara: Akcay Yaynlart.

GULENSOY, Tuncer (2002). Manas Destani, Ankara: Akcag Yayinlar1.

GUZEL, Abdurrahman (2006). Dini-Tasavufi Tiirk Edebiyati, Ankara: Akgag Yaymlart.

IMAMOGLU, Abdulvahit (2010). “Baz1 Psikanalistlere Gore Rityanin insan Hayatindaki Rolii”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, s. XII (22), s. 21-47.

INAN, Abdiilkadir (1972). Manas Destani, Istanbul: Basbakanlik Kiiltiir Miistesarlig1 Yayinlar1.

INAN, Abdiilkadir (1998). Makaleler ve Incelemeler I, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu.

KADIRZADE, Kadir Ibrahimoglu (2005). Adetler Inanglar ve Tiirklerin Soy Kiitii§ii Meselesi, Cev. Ahmet Dogan, 1. Baski, Ankara: Akcag
Yayinlari.

KAHYA, Alev (2000). “Dede Korkut Hikayelerinde Kadinin Konumu”, Uluslararas: Dede Korkut Bilgi Séleni Bildirileri, Ankara: AKM
Yaymlari.

KARAMAN, Kasim (2004). “Riiya Kaynakli Bireysel Tecriibelerin Toplumsallasmasi -Bayat Koyt Dede Ornegi-" Tiibar, s. XVI, s. 143-
162.

- 166 -



KELES, Erdogan (2004). “XIX. Yiizyilin {lk Yarisinda Mugla’da Evlilik Kurumu”, Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, s. 21(1),
s. 183-201.

KORKMAZ, Kiirsat M. (1999). “Elli Y1l Onceki Gaziantep’te Gelin ve Damat”, Milli Folklor, s. 42, s. 92-95.

KOKSAL, Hasan (2002). Milli Destanlarimiz ve Tiirk Halk Edebiyati, Istanbul: Toker Yaymcilik.

KOKSAL, Hasan (2007). Battal Gazi Destani, Ankara: Akcag Yaymlari.

KOPRULU, M. Fuad (2004). Tiirk Edebiyat: Tarihi, Ankara: Akcag Yaymlar1.

KUZUBAS, Muhammet (2007). “flkellere Ait Anlatilarda Ritya Motifi”, Turkish Studies, s. 2 (1), s. 305-316.

OGEL, Bahaeddin (2003). Tiirk Mitolojisi, Ankara: Ttirk Tarih Kurumu Yaymevi.

ORNEK, Sedat Veyis (2000), Tiirk Halk Bilimi, Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yaymnlarr.

OZBAY, Ekrem ve Digerleri (2010). Kargilagtirmali Dinler Tarihi, Ankara: Milli Egitim Bakanlig1 Yaymlari.

OZTURK, Ali (1980). Caglar Icinde Tiirk Destanlar, istanbul: Emek Matbaacilik.

SERT, Mehmet ve Bicer, Bekir (2007). Danismend Gazi Destan, 1. Baski, Ankara: Akcag Yayinlar1.

SASMAZ, Abdulkadir (1991). “Milli, Manevi, Tarihi ve Kiiltiirel Degerler 1gerisinde Ailenin Yeri”, Milli Kiiltiir, s. 82, s. 53-55.

TUMER, Giinay ve Kiigiik, Abdurrahman (2002). Dinler Tarihi, Ankara: Ocak Yaynlart.

ULUDAG, Siileyman (2001). Tasavouf Terimleri Sozliigii, Istanbul: Kabalc1 Yaymevi.

YARDIMCI, Mehmet (2007). “Tiirk Destanlarinda Tipler ve Motifler”, Destanlar (50-69), Ankara: .Uriin Yaymnlar:.

YILMAZ, Ebru Burcu (2011). “Hikaye ve Romanlarda Sembol Dilinin Goriintiileri Uzerine Bir Degerlendirme”, Bilig, s. 56, s. 45-46.
YILMAZ, Mehmet (2011). “Battal-Name-Sasonlu Tavit ve Digenes Akrites Destanlarinda Riiyalarin 1§levleri”, Turkish Studies, s. 6/1, s.
1881-1893.

YUKSEL, Hasan Avni (1996). Tiirk-Islam Tasavouf Geleneginde Riiya, Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari.

-167 -



