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SON DONEM TEMSILCILERi BAGLAMINDA YENI iLM-i KELAM HAREKETi (ANADOLU
ORNEGI)
THE NEW THEOLOGY MOVEMENT IN THE CONTEXT OF THE RECENT REPRESENTATIVES
(ANATOLIA EXAMPLE)

Mehmet Salih GECIT*
Oz
Kelam Ilmi Islami ilimler arasinda “Esrefu’l-Ultim (En Serefli {lim)” olarak bilinmektedir. Bu ilim, olusum stirecinden
gliniimiize kadar farkli asamalar gecirmistir. Genel olarak ilk donem bilginlerinin ortak tavri olan “Seleff Metot” bazi
gelismelerden sonra terk edilip yerine “Keldmi Metot” kabul edilmistir. Boylece Kelam ilmi, diger ilimlerden farkli olarak
degisime kapilarini agmus ve degisimi igsellestirerek 6ncti bir ilim olma hiiviyeti kazanmistir. Bu baglamda Osmanli devletinin
son doneminde ortaya cikan ve etkileri giiniimiizde de devam eden Yeni Ilm-i Kelam Hareketi'ni bu degisimin bir halkas:
olarak gormek miimkiindiir. Yeni lm-i Kelam Hareketini'nin icerik ve amacinin saglikli bir sekilde tespiti agisindan hareketin
oncii sahsiyetlerinin biraktiklari eserler baglaminda incelenmesi, Miisliiman toplumlarin giincel meselelerine yaklasim
acisindan 6zel bir sneme sahiptir. Biz de bu makalemizde Yeni {Im-i Kelam Hareketini son dénem temsilcileri ve onlarin bazi
eserleri baglaminda ele alacagiz.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Yen-i [lm-i Kelam, Tecdid, Islah.

Abstract

Theology (Kalam) Science is known as “Esrefu’l-Ultm (the most honorable science)” among Islamic sciences. This
knowledge has a formation process including a few steps from the past to the present. One of these steps is "Kalam Method".
The first period ulema, the common attitude "Salafi Method" is easily overcome after some development, by adoption of
“Kalam method", and this scientific discipline which opens the door to change and innovation, has led to pioneer to other
branches of science performing his own unique style by changing and stimulating innovation throughout history. Today as it
was in history, the concept of refurbishment and repair of a mentality among Muslims is now known as reality. This reality
began in the late Ottoman period and still continues at present. Islamic scholars realized a formation named ‘New Theology
(Kalam) Science Movement’ when they entered into a quest for innovation. Here in this article, the purpose is to examine the
leading personalities of the New Theology (Kalam) Science Movement and valuable works they bequeathed to us.

Keywords: Theology, The New Theology, Innovation, Breeding, Islamic Theologians.

Giris

[limler, hayatla baglantistm canli ve giiclii tutuklar1 ve tarihsel olaylart makul olgiiler
icerisinde degerlendirdikleri olctide etkinlige sahiptir. Islami gelenekte “esrefu’l-ilim” olarak bilinen
Kelam Ilmi, tarihi siireg icerisinde farkli asamalardan gegerek giiniimiize ulasmistir (Gazali, 2008: 65-
73; Teftazani, 1991: 3-5; Karadas, 2014: 15-67). Kelam ilminin gecirmis oldugu bu degisimi, sosyal
kanunlar cercevesinde kimi zaman ihtiyactan kimi zaman da sartlarin zorlamasindan kaynaklandigini
sOyleyebiliriz (Nasr Hamid, 2014: 11-60). Nitekim varhigmn dogasinda degisim ve yenilik esastir. Bu
kapsamda ilimlerin geliserek zamanla yapisal ve karakteristik ozelliklerinde bir takim farkliliklarin
olusumunu dogal karsilamak gerekir. Sunu unutmamak gerekir: Degisim olgusu, toplumlarin hem
kendi dinamikleri hem de diger kiiltiirlerle iliskileri agisindan kacimilmaz bir durumdur. Cuinkii
“Zamanm devamlihig1 kiiltiir ve medeniyetlerin birbiriyle dogal etkilesimlerini saglarken, degisim bu devamlilik
icinde farkliliklar: ortaya cikarir.” (Karadas, 2014: 37).

Kelamda yenilik arayislarina girmenin de birgok sebepleri bulunmaktadir. Bunlar iginde
dikkat ¢eken en 6nemli husus, gecmisle gelecek, gelenek ile modernite arasinda cereyan eden
ihtilaflardir. Keldm ilminin tesekkiil dénemine dair bilgi veren eserler de keldmin tarihi stireg
icerisinde degisim ve gelisim gostermesine vesile olan degisik ihtilaflardan bahsetmektedir
(Teftazani, Teftazani, 1991: 97-99; Golciik, 2011: 15-21; Karadas, 2014: 30-36). Bu ihtilaflardan 6ne
¢ikanlar arasinda bulunan imamet/hilafet tartismalari, dini metinlerin dogru anlasilma sorunu, dini
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anlama ve algillamada ortaya ¢ikan yeni metot ve bakis acilari, yabanci kiiltiirlerle iletisimin ve
[slam’in fetih alaninda karsilastig din ve kiiltiirlerin giindeme getirdigi yeni konular “Keldm Ilmi”
olusumunu etkilemistir (Ozarslan, 2015: 9-19).

Ik donemlere baktigimizda farkli mezhebi ve dini hareketlerde muazzam bir canliligin
meydana geldigini ve Islam toplumunun yerinde durmayarak adeta her asamada yeni yeni
olusumlara sahit oldugunu goérmekteyiz. Bu durumu soyle 6zetlemek miimkiindiir: “Miislimanlar
Keldm ilminin olusup gelistigi Irak bolgesini fethettiklerinde, Araplar disinda kalan Iranl, Siiryani, Rum, Hint
gibi etnik gruplar éncelikle siyasal, sonra da din olarak Islam iddresine girerken beraberlerinde eski kiiltiir ve
medeniyet miraslarim kismen de tasimiglardir.” (Karadas, 2014: 39). Etkilesim sonucunda gergeklesen
yeni duruma halklarin intibak: {i¢ sekilde gerceklesmistir. Bunlar baska medeniyetlerin maddi ve
manevi kiiltiir unsurlarini ayiklama, bu unsurlarin tadilat ve tamirati ve alternatifin bulamadig:
konularda yorum giictinii kullanarak onu mesrulastirmaktir Bahsi gecen bu etkilesim ve degisim,
kilttir ve milletlerarast ¢ok yonleri bulunan genis bir zemine sahiptir (Nasr Hamid, 2014: 22-51;
Cabiri, 2011: 205-251).

Yenilik, tarihin en reel kanunlarindan oldugu icin, onu sadece mazide kalan bir hikaye
formunda dile getirmek dogru degildir. islami disiplinler arasinda gecmiste oldugu gibi giiniimiizde
de “yenilik ihtiyaciyla ilgili cabalar daha ok Kelam ilmi alaninda kendini gostermistir.” (Oztiirk, 2014: V). Bu
stire¢ asrimizda kendini “Yeni [lm-i Keldm Hareketi” olarak gostermistir. Kanaatimizce gtinimiiz
kosullar1 agisindan Yeni Ilm-i Kelam Hareketi'nin ortaya ¢ikis sebeplerinden daha ¢ok s6z konusu
hareketin Kelam ilmine getirdigi yeniliklerin incelenmesi gerekmektedir (Harputi, 2014: 9-34);
Topaloglu, 2010: 36-40; Golciik, 2011: 329-336; Cagfer Karadas, 2014: 227-330; Ozarslan, 2015: 149-163;
Ates, tsz: 287-455) . Boyle bir yaklasim tarzi hem gegmisteki gelismeleri dogru anlamak, hem de
glinimiiz sartlarinda sorunlarimizin ¢oziimiine katkida bulunacak yeniliklerden hakkiyla istifade
etmek acisindan son derece énemlidir.

Kelam ilminde ve Islam diistincesinde tecdid veya yenilikten bahsederken su 6nemli sorulari
gormezden gelemeyiz: Biz, dini ve dinin en 6nemli ilimlerinden biri olan kelamu siirekli degisen
sartlara gore yenilemek zorunda miyiz? Ornegin her cagda felsefe, kiiltiir, bilim, sanat, hukuk, orf-
adet ve diger alanlarla ilgili anlayislar degistikce dini ve keldmi onlara gore uyarlamak ve ayarlamak
zorunda miy1z? Insanlari inang esaslari, ibadetleri ve muamelat: siirekli degisen ve yenilenen bir dine
mi, yoksa belirli degisken yon ve hiikiimlerinin yamni sira belli sabiteleri olan bir dine mi davet
etmekteyiz? Bu daveti yaparken keldm ilmi araciligiyla yeni bir {islup ve metot mu gelistirecegiz? Bu
sorular1 soruldugunda asagidaki sorular da giindeme gelmektedir: Dinin toplumu, tarihi, kultiird,
felsefeyi degistirme, yenileme, diizeltme ve diizenleme vasfi var midir? Dinin insan1 etkileme giicti ve
yenileme misyonu olmayacak midir? Dinin halkin i¢indeki din anlayisini yanlistan dogruya ¢ekmek
amaciyla siirdiirecegi bir sekillendirme ve form kazandirma yetisi olmayacak midir? Buna gore sartlar
degistikge stirekli din mi degisecek? Yani bu yenilik ve degisim isleminde din daima pasif bir rolti mi
oynayacak?

Bu sorular aslinda yenilik ve degisim cabalarinin dengeli hareket etmesi gerektigini, bazi ilke
ve Olgiiler cercevesinde yurtitiilmesinin zorunlu oldugunu gostermektedir. Zira sorulara cevap
verilirken fedakarligin hep dinden verilmesi durumunda din pasif, diger alanlar da aktif hale
gelecektir ki bu durum dinin sosyal hayattaki islev ve vizyonuna aykiri gelmektedir. Yine
Peygamberlerin tarihte icra ettikleri gorevlere bakildiginda dinin daima etkin bir konumda oldugunu
gormekteyiz. O halde dinde veya Keldm’da yenilik ¢alismalar1 s6z konusu oldugunda dinin aktiflik
yoniiniin goz ard: edilmemesi gerekmektedir.

Iste biz de bu calismamizda buraya kadar ifade ettigimiz gercekler 1s1ginda Anadolu
Cografyasinda meydana gelen yenilikleri kelami perspektifle ele alan Yeni {Im-i Kelam Hareketini ele
alacagiz.

1. Yeni Ilm-i Kelam Hareketi ve Karakteristik Yapis1

Yeni ilm-i Keldm hareketinin arka planinda uzun tarihi gelismeler bulunmaktaysa da bu
hareketin giin ytiziine ¢ikmasini ve hizli bir sekilde olusumunu saglayan gelismeler son donem
Osmanli toplumunda goriilmistir. Osmanli devletinde yenilik¢i diistincenin tezahiir etme
nedenlerini soyle siralamak miumkiindiir;

a. Osmanli toplumunun gerilerken Bat1 diinyasmnin ilerlemesi ve kalkinmasi,

b. Kalkinmis Bati'nin yeni kiiltiir ve felsefesinin Osmanli toplumunda etkin olmasi,
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c. Misliiman toplumlarda matbaa, dergicilik ve gazetecilik faaliyetlerinin artan kullanimz,
d. Osmanlr’da liberal egilim ve beklentilerin artmasi,

e. Arap toplumlarinda Selef-i Salihin dénemindeki Islam’mn 6ziine ve asli karakterine doniisii
amaglayan Vehhabilik Hareketi'nin ortaya ¢ikis ve farkli yansimalari,

f. Batili tilkelerin Osmanli Devletini parcalara ayirarak farkl bolgelerini somiirgelestirmeleri
ve bunun sonucunda hiirriyetci akimlarin zuhuru (Ates, tsz: 292-293; Ozervarli, 1998: 17-59).

Bu nedenlerden dolayi, Misliman toplumun degisik kesimlerinden farkli anlayislar
dogmustur. Bazilar1 Miisliiman toplumun geri kalmasinin esas sebebinin bizzat Islam dini oldugunu
soylerken! bazilar1 da sorunun Islam’da degil Miisliimanlarda oldugunu soylemistir (Oztiirk, 2014; 2-
10; Ozervarli, 1998: 27-45). Bu baglamda Osmanlilagma, Tiirklesme, Batihlasma ve Islamlasma gibi
onerileri (Said Halim Pasa, 1991: 403-410 Gokalp, 2014: 13-20; Ozervarli1998: 35-43), bir sekilde
degisimin gerekli oldugunun yaygin bir kanaati olarak okumak miimkiindiir. Bu kanaatlerin bir
yansimasi olarak Osmanlinin yonetim seklinin degismesi (Saltanat yerine Tanzimat ve Mesrutiyet ),
egitim sisteminin degismesi (Medrese-Mektep ayirimi yerine Tevhid-i Tedrisat), dini ve tabii ilimlerin
uzlastirilmasi gibi koklii degisimler hayata gecirilmeye galisilmistir. Konunun dini ilimlere yansimasi
Islami ilimlerdeki tecdid arayisi seklinde olmustur. Yeni Tefsir [Imi, yeni bir hadis ilmi, yeni bir tarih
ve siyer ilmi, yeni bir fikih ilmi gibi farkli doz ve sekillerde degisikligi ve yeniligi esas alan talepler
ortaya ¢ikt1 (Oztiirk, 2014: 2).2 Bu arayisin bir neticesi olarak da “Yeni [lm-i Keldm Hareketi” ad1 verilen
bir hareket dogmustur.

Yeni [lm-i Kelam arayisini gerekli kilan sebepler arasinda sunlar zikredilmektedir: Bati bilim
ve diistincesindeki diisiinsel ve metodik degisim, bunun Islam cografyasina tesiri, Islam diinyasinda
batililasma ve modernlesme temayiillerinin baglamasi, (Ozervarh, 1998: 17-45), bat1 ve doguda Islam’a
yonelik bir¢ok itirazin meydana gelisi, eski sapkin gortiisler yerine pozitivist ve materyalist felsefenin
sebep oldugu cagdas bid’at ve hurafelerin artmasi, buna karsin yeni bir tarzda ve yeni metotla
yazilmis kelam kitaplarinin olmayisi (Harputi, 2000:19-22; Ozarslan, 2015: 149). Bunlar yenilik
duistincesini gerekli kilan harici etkenlerdir. Ayni sekilde dahildeki bazi gelismeler de bu konuda etkili
olmustur: Basta Osmanli cografyasinda olmak iizere tim Islam beldelerinde biiyiik duraklama,
gerileme, donukluk ve sontikltigiin baslamasi, bunun karsisinda Bat1 Diinyasinda hemen hemen her
alanda biiyiik bir gelisme, degisme, biiyiime, ilerlemenin baslamasi yenilik taleplerinin en tnemli
gerekcelerinden olmustur. Bu durumda Islam dtinyasinin eski ihtisamina kavusup Avrupa
Medeniyetine karsi direnebilmesi icin tiim ilimlerde oldugu gibi Kelam Ilmi'nde de bir zihniyet
degisiminin gerekli oldugu savunulmustur. Bu gabanin bir yansimasi olarak Kelam {lmi'nin cevher,
araz, ezelilik ve ebedilik gibi konular1 terk edilerek yerine materyalizm, ateizm, deizm, pozitivizm,
Marksizm ve Darwinizm, gibi modern akimlara cevap yetistirme arayisina girilmistir (Ozarslan, 2015:
149-151; Esen, 2014: 12). Eldeki klasik kelam kaynaklarindaki tartismalarin ¢cogu bugtinkii ideolojik ve
siyasi tartismalar agisindan ¢oziim getirici nitelikte bulunmamaktadir. O halde giintin ihtiyaglarina
cevap, sorunlarina ¢dziim bulacak gekilde yeni bir kelam zihniyeti gelistirilmelidir (Oztiirk, 2014: 11;
Esen2014: 12-16).

Yeni ilm-i Kelam Hareketi'nin Anadolu ve diger yerlerdeki 6nde gelen temsilcilerini soyle
siralamak miimkiindiir: Turkiye'de Ali Suavi (6.1878) (Ates, tsz.: 340-348; Tiirkone, 2011: 114-124.),
Sirri-i Giridi (6.1895), Filibeli Ahmed Hilmi (v. 1914), Harputlu Abdullatif Efendi (v. 1916), (Oztiirk,
2014: 30-35; Ozervarli, 1998: 4; Ozarslan, 2015: 156-162), Mehmet Akif Ersoy (6.1936), Bediuzzaman
Said Nursi (6. 1960) (Nursi, 2016: 3-50; 2010: 5-65; Golciik, 2011: 221-228; Ozervarli, 1998: 4), Konyali
Vehbi Efendi (6. 1949) (Oztiirk, 2014: 57-74), Seyhulislam Musa Kazim Efendi (6. 1920) (Oztiirk, 2014:
36-39), Omer Ferid Kam (6. 1944) (Oztiirk, a.g.e., s. 40-41), Izmirli Ismail Hakk1 (6. 1946) (Ozervarli,
1998: 4; Oztiirk, 2014: 41-46; Ozarslan, 2015: 152-156), Mehmet Serafettin Yaltkaya (6. 1947) (Oztiirk,

129 Mart 1883'te Sorbon’da verdigi bir Konferans esnasinda Renan tarafindan dile getirilen bu iddia daha sonra Islam
diinyasinda da baz1 gazeteci ve yazarlar tarafindan yaygmlastirilmstir. (Bkz. Ates, tsz.: 293; Oztiirk, 2014: 2-3).

2 Mustafa Ahmed ez-Zeka'nin el-Fikhu'l-islami fa Sevbihi’l-Cedid (terctimesini Prof. Dr. Servet Bayindir “Cagdas Yaklasimla
fslam Hukuku” adiyla yapmistir), Hayri Kirbagoglu'nun “Alternatif Hadis Metodolojisi”, 1zzet Derveze'nin “et-Tefsiru’l-
Hadis”, Muhammed Hamidullah’m Siyer ve islam Tarihi ile ilgili kitaplari bu egilimin 6rnekleridir.

3 Ali Suavi'yi Islam diinyasimin ve Osmanli Toplumunun ilk ve en énemli yenilikgisi olarak tanitanlardan birisi de Prof. Dr.
Hilmi Ziya Ulken’dir. Tiirkiye’de Cagdas Diistince Tarihi adl1 kitabinda ona dair uzun bilgiler vermis ve goriislerini 6zel bir
ihtimamla naklederek degerlendirmistir. Bkz. Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi, istanbul, 1992, s. 77-93 (Ates,
tsz: 348’den naklen).
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2014: 47-50), Arapkirli Hiiseyin Avni Efendi (6.1954) (Oztiirk, 2014: 50-51; Misirda Muhammed Abduh
(6. 1905) (Oztiirk, 2014: 53-54; Kirbasoglu, 2014: 211; Ozervarli, 1998: 4), Resid Riza (6. 1935)
(Kirbasoglu, 2014: 211) M. Ferid Vecdi 6. 1954), Hasan el-Benna (6.1949), Seyyid Kutub (6.1966),
Muhammed Kutub (6. 2014), Hasan Hanefi,* Nasr Hamid Ebu Zeyd (6. 2010); Muhammed Abid el-
Cabiri (6.2010), Hint-Alt Kitasi'nda Seyyid Ahmed Han (6. 1898), Sibli Nu'mani (6.1914), Mevlana
Ebu’l-Kelam Azad (6.1958), Ebu’l-Ala el-Mevddi (6.1979), Muhammed Ikbal (6.1938); Kirtm’da Musa
Carullah Bigiyef (6. 1949), Cezayirde Abdullah b. Badis (6. 1940), Malik b. Nebi (6. 1973); Sudan’da
Mahmud Taha (6. 1985), Sadik el-Mehdi, Hasan et-Turabi (6. 2016) (Ozervarli, 1998: 4; Kirbasoglu,
2014: 211; Cabiri, 2011: 17-39; Oztiirk, 2014: 51-56), Tunus’ta Tunuslu Hayrettin Pasa (6. 1890), en-
Nahda Hareketi lideri Rasid el-Ganntsi; Iran’"da Murtaza Mutahhari (6. 1979), Ali Seriati (6.1977),
Seyyid Hiiseyin Nasr, Muctehid Sebtisteri, Muhammed Hatemi® ve son olarak Bosna-Hersek'te Aliya
[zzet Begovig (6.2003) (Begovig, 2014: 10-86; Kirbagoglu, 2014: 211).

Biittin bu isimlerin disinda yenilik arayisinda Cemaleddin Efgani'nin (6.1897) 6zel bir yeri
vardir (Muhsin Abdiilhamid, 1991: 10-150). Efgani tncesi donemde Tanzimat ve Mesrutiyet’e onctiliik
yapan Ali Stiavi (6.1878), Ziya Pasa (6. 1880), Namik Kemal (5. 1888), Ahmed Cevdet Pasa (6. 1895)
gibi aydinlar bulunmaktadir (Ates, tsz.: 352; Turkone, 2011: 9, 38-40). ¢ Kanaatimizce Efgani oncesi
yenilik arayislarmni yerel gaptaki ilk hareketlenmeler, Efgani sonrakileri ise evrensel capta etki
gosteren ileri diizeydeki gayretler gormek mumkiindir.

Yenilik arayisindaki bu zatlarin dini, ilmi, kiiltiirel ve sosyal faaliyetleri gittikge etkin ve
yaygin hale gelmeye baslamis, Islam aleminde buiytik bir degisim ve yenilik dalgalanmasi meydana
getirmistir. Ancak Osmanli Devleti'nin dagilmasi ve ulusal devletlerin kurulusu aydinlanma
girisimini olumsuz etkilemistir (Karadas, 2014: 293-295). Yirminci ytizyilda aciktan dillendirilmeye
baslayan yenilik arayislar1 Yeni {lm-i Kelamla ilgili edebiyatin zenginlesmesine neden olmustur. Bu
baglamda “1slah” kavraminin 6zel bir konumu vardir. Kavram kendini Resid Riza’da “tecdid” (Ates,
tsz.: 287); Fazlur Rahman’da “modernizm” (Fazlur Rahman, 1999: 15 vd.), Hasan Hanefi’de “Islami
Sol” (Hanefi- Cabiri, 2015: 13), Cabiri’de “Arap-Islam Akl” (Cabiri, 2001: 10 vd), Hasan el-Benna,
Seyyid Kutub, Mevdadi, Muhammed Kutub, Ali Seriati gibi alim-aydinlarda ise “gercek Islam, 6ze
doniis, tevhidi diistince, Islam tasavvuru, Islam diistincesi (et—tasavvuru’l—islémi)" gibi isimler altinda
kendini gostermistir (Ates, tsz.: 288).

Yenilik distincesi sadece Miisliiman ulemanin calismalarindan faydalanma ve Islam
toplumunun muhtelif grup ve firkalarinin c¢alismalarindan yararlanma bilinci gelistirmekle
yetinmemis, Misliiman olmayan arastirmacilarin da calismalarindan istifade kapisini agmustir.
Kelam’da yenilik arayislar1 baglaminda 2000’li yillardan sonra kelami kitaplarda, bat1 teolojisinin
kavramlar1 yer almaya baslamis, kaynaklar kisminda geleneksel keldm kaynaklari yerine Gabriel
Marcel, John Baillie, Emanuel Levinas, Kant, Schleiermacher, Paul Tillich gibi teolojik konulari ele alan
isimler (Diizgiin, 2016, 4-28) veya Izutsu, Tiritton, Wensinck, Watt gibi oryantalistler (Giiler, 2013: 155-
160) yer almaya baslamistir. Bu da ¢agdas Miisliiman aydinlarin, sadece kendi diinyasini tanimakla
yetinmeyerek komsularin bahgesini tanimaya yonelik girisimlerde bulunduklarini da gostermektedir.

2. Yeni Ilm-i Kelam Literatiirii

Yeni [lm-i Kelom calismalari aksiyoner bir karakterle hareket ettiginden bize zengin bir
literatiir de kazandirmistir. Bu ¢alismalarin Miisliiman diinyasindaki temsilci ve eserlerini su sekilde
siralayabiliriz.

2.1. Tiirkiye/Anadolu
a. Abdullatif Harputi (6.1914), “Tenkihu’l-Kelam Fi Akdid-i Ehli’l-Islam”
Sohret bakimindan Izmirli'nin eserinden sonra olmakla birlikte zaman acisindan ondan 6nce

kelam ilminde yeniligi savunan Harputi’nin bu eseri en meshur Yeni Ilm-i Kelam eserleri arasinda
zikredilmektedir (Esen, 2014: 11,20-25; Harputi, 2014: 27-34) Miiellif, eserin yazilis sebebini beyan

4 Bkz. Hasan Hanefi, Mine’l-Akide ila’s-Savre, Kahire, 1988.

5 Yenilik¢i hareketin iran ayagy, tarihi siiregleri ve genel durumu hakkinda bilgi i¢in bkz. Ates, tsz: 363-369.

¢ Tiirkéne, Efgani'nin disiincelerinin maceraci ve tutarsiz oldugunu soyleyerek Islamcilik, dolayisiyla yenilikgilik goriistiniin
ona dayanmadigmi, onun adinn bir efsane ile biyiitiildiigiinti soylemis olsa da biz burada ne Efgani oncesi Osmanl
aydmlarinin, ne Efgani'nin hakkimn inkar edilmemesi gerektigini diistintiyoruz. Osmanli aydinlar: Efgani oncesinde yenilik
hareketinin startin1 vermis olsalar da bu hareketin diinya ¢apinda yayilmasinda Efgani'nin c¢abalari, kosusturmalari, tilkeden
tilkeye ihrac ve hicreti goz ardi edilecek tarzda zayif degildir. Bu nedenle etkinin biiytikliigti acisindan biz, onun da hakkinin
teslim edilmesi gerektigi kanaatindeyiz.
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ederken “Dinin esaslarini iceren, muannid bidatcilart reddeden ve ¢addas dinsizlere karsi koyan bir kitap
arayisina girip de bu tiir kitap bulamayimmca” bu eseri kaleme aldigini ifade eder. Mitekaddimtin dénemi
kelamcilarin eserleri kendi donemlerinde ortaya cikan sapkin firkalarin bidatleri ve Yunan
felsefesinden etkilenen filozoflarin mugalata/yaniltmacalarini reddetmekle simirliydi. Halbuki
asrimizda ortaya ¢ikan yeni felsefi akimlar ve bunlarin sebep oldugu yeni bid’at ve hurafeler
bulunmaktadir. Hak din olan Islam’1 bu tiir diisiince veya vesveselerin zararlarindan korumak igin
boyle bir eserin yazilmasina ihtiyag duyulmustur (Harputi, 2014: 20-22; Karadas, 2014: 284-286).

b. Izmirli Ismail Hakki (6.1946), “Yeni 1ln-i Kelam”

Yeni {Im-i Kelam konusundaki en meshur eserdir. Kelam {Imi'nin daima yenilendigine dair
bir saikle kaleme alinmistir. Eski donemlerde yenilenme olgusu kabul edildigi gibi zamanimizda da
“ilm-i kelamin teceddiid”"tntin gerekli oldugunu savunmaktadir (izmirli 1981: 4-7; Karadas, 2014: 286-
287). [zmirli'nin bu eserindeki temel yenilik, kelam ilmini biittin ilimlerin i¢inde bir yere yerlestirmeye
calismasi, yani kelam ilminin ilimler tasnifindeki yerini yeniden belirleme cabasi icine girmesi, bunu
yaparken de elestirel bir metot yerine mukayeseli bir metot takip etmesidir (Karadas, 2014: 288).
[zmirli hem giiniin dergi ve gazetelerinde Kelam Ilminde bir yeniligin gerceklestirilmesi diistincesini
giindeme getirmis (Izmirli, 1333: c. 14, say1, 344), hem de bu isin pratik uygulamasini yaparak alamn
en 6nemli drnek kitabini yazmustir. Bu agidan ilgili donem goz 6niinde bulunduruldugunda 1zmirli’yi
doneminin Kelam ve Felsefe Ilmi alanindaki en énemli isim; eserini ise asrimizin ender kelam eserleri
arasinda saymak miimkiindiir.

c. Filibeli Ahmed Hilmi (6. 1914), “Yeni I[lm-i Akaid”

Filibeli, bu eserinde keldm ilminin 6nemli bir ilim dal1 olduguna isaret ettikten sonra bu bilim
dalmin yeni ¢ikan inangla ilgili sorunlara ve felsefi problemlere cevap verebilecek sekilde yenilenmesi
gerektigine vurgu yapmaktadir. Ona gore Misliimanlarin biiytik bir diistince devrimine ve ciddi bir
yenilenmeye ihtiyaci vardir. Bu ihtiyacin giderilmesi ise dinin esaslarina zarar vermeden cagin
ihtiyaglarina uygun metotlarla savunularak genis kitlelere saglam bir dini diistincenin ulastirilmasiyla
miimkiindiir (Esen, 2014: 19; Filibeli 1932: 134-135). Filibeli, bu cercevede “Allah’t Inkdr Miimkiin
miidiir?”, “Huzur-i Akl ve Fende Maddiytinun Meslek-i Daldleti” kitaplarini da yazmustir (Esen, 2014: 19).
Bu itibarla onu Yeni ilm-i Kelam Hareketinin 6ncii sahsiyetlerinden birisi olarak kabul etmek gerekir.

d. Sirri-i Giridi (6.1895),“Nakdii’l1-Keldm fi Akdid-‘1-Islam”

Yeni [lm-i Kelam dénemine ait eserlerdendir. Klasik dénem kelam eserlerine yakin bir planla
yazilmakla beraber, bazi yeni konular1 da icermektedir. Sa’deddin et-Taftdzani (6./792/1390),
Semseddin Ahmed bin Mtsa izniki Hayali (6.886/1481), Abdi'l-Hakim es-Siyalkati (6.1067/1657) ve
benzerlerinin Serhu’l-Akdid tizerindeki serh, hasiye ve ta’liklerinin bir 6zeti mesabesindedir. Miiellife
gore kitap daha onceki kelam kitaplarinin 6zeti mahiyetindedir. Bu cercevede Ebu’l-Hasan el-Es’ari
(6.330/941), Ebu’l-Muin en-Nesefi (6.508/1115), Ebu Bekir el-Bakillani (6.403/1013), Abdii'l-Melik b.
Yasuf el-Ciiveyni (6.478/1085), Muhammed b. Muhammed el-Gazzali (6.505/1111), Adtdu’d-Din el-
Ici (6.756/1355) adl1 kelamcilardan da 6nemli 6lctide faydalanmistir (Ozarslan, 2015: 156-162). Eserde
gecen “Akaid-i Isldmiyye nin Ayat-1 Kerime-i Kur'aniyye, Ahadis-i Serife-i Nebeviyye, Icma-1 Ummet, Akval-i
Eimme-i Miictehidin ve Asar-1 Ecille-i Miifessirin ile miisbet oldugunu bir suret-i hakimanede serh ve izah ve
sufistaiyye, mu’tezile vesaire gibi mu’tarizlarin akaaid-i mezkure hakkindaki zan ve zehablarimin butlanini,
delail-i kaviyye-i akliyye ile isbat eder bir eser-i hakikatkusterdir.” ifadesiden eserin ge¢mis eserlerin
muhtevasint 6zli bir sekilde sundugu anlasilmaktadir. (Swrri-i Giridi, 1324; Kogkuzu, 1992). “Bu
acgiklama ile Nakdu’l-Kelam isimli eserin, Kur'an ayetleri, hadis-i serifler, immetin icmai, miictehid
imamlarin goriisleri ve miifessirlerin eserleri dogrultusunda Islam Akaidi'ni kesin bir sekilde ortaya
koydugu, filozoflarin, Mutezile'nin ve diger karsitlarin bu alana dair goriis ve dusiincelerinin
yanhishgmi da akli delillerle ispat ettigi beyan edilmektedir.” (Harun Isik, 2011: 96-97). Buradaki
yenilik, yazildig1 zamandaki kiiltiirel duruma uygun bir sekilde akli ve nakli delillerle konuyu izah
eden mulahhas/ 6zetlenmis bir kelam kitab1 olarak hazirlanmis olmasidir.

e. Manastirli Ismail Hakka (6.1912) ,“Telhisu’l-Keldm fi Berahini Akdid-i Islam”

1322 Istanbul baskili bu eser de Yeni Ilm-i Keldam cabasmn bir iiriiniidiir. Eserde Ehl-i
Stinnet’in Maturidiyye ekoliine ait goriisler, geleneksel sekilde oldugu gibi ulthiyet, niibiivvet ve
sem’iyat basliklar: altinda ele alinmaktadir. Eserin tislubunda, doneminin beklentileri dogrultusunda
ayet ve hadislerle ispat yolunun tercih edildigi anlasilmaktadir. Bu yoniiyle eserin ateist, materyalist
ve pozitivist cevrelere hitap etmekten daha ¢ok Miisliman toplumun imanini korumaya yonelik
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oldugu goriilmektedir (Manastirl, 1322: 67). Eserde peygamberlerin ismeti konusunda soyle
denilmektedir: “Onlardan ma’siyet sudtrunu tham eden nusts-i ser’iyyenin te’vilat-1 sahthasi vardir
ki, ilm-i tefsir ve hadis kitaplarina ve fazl ve irfan sahiplerine miiracaat ile ma’liim olur. Isbu ismet-i
enbiyd kaziyesine miinafi bulunan biitin hikayeler batildir, onlar1 istimadan pek ziydde hazr
olunmalidir.” (Manastirli, 1322: 69). Peygamberlik makamini ispata calisirken elgi olarak bilinen sahsin
ortaya koydugu neticelerin de goz oniinde bulundurulmasi gerektigini sdyledikten sonra “Sanayi’de de
boyle degil midir? Mesela ahkdm-1 hendesiye ve tibbiye neden ibdret oldugunu bilen kimse, onlari bilip
tatbikatina muktedir olanlarin miihendis ve tabib olmalarinda istibih etmez.” denilerek akli delillere yer
verilmektedir (Manastirli, 1322: 83).

Mi'rac konusunda Ehl-i siinnetin “bedenle uruc” goriistinii te’yid ettikten sonra “Alldh-u
Teald’mn kudreti her miimkiine taalluk eder. Enbiyd ise nice nice havirk ve dyita mazhar olagelmisdir.
Seyyaratin ba’zilarmda ma’liim olan stir’at-1 hareketin ad’af-1 kesiresini Hz. Resiil’tin veya rdkib oldugu
Burak'm cisminde halk ve icdd etmek kudretulldha nisbetle gii¢ bir sey midir? Ecsdnun kiffesi ziten miitemdsile
olup bir cisme tarayan eden sey, siriye de tari olabilir. Bu halde eflikin hark ve iltiyami kabul etmemesi de batil
olur. Amma esdsen niibiivveti hatta hakikat-1 ulithiyyeti de bilmeyen tabliyyiin bir takim kavinin-i tabiiyeye
baglamp kalmis olduklarindan bi’t-tab’ her isittiklerini inkdra miisdradt etmektedirler. Bu gibi mebdhisde bunlar
ile miibihasa ve miicidele etmek zdid ve bi liizumdur.” Denilmektedir (Manastirli, 1322: 85). Eserde, itikadi
esaslar1 beyan etme {iislubuna bagli olarak yazilmis diger eserlere nispetendaha c¢ok akli ve nakli
delillere yer verilmis ve inan¢ konusunda eksik, yanlis ve uygunsuz bilgilere kars1 uyanik olunmasi
tavsiye edilmistir. Bu baglamda stipheli konularin tefsir ve hadis kitaplariyla birlikte diger alimlerin
bilgilerine miiracaat edilerek test edilmesinin gerekliligi, vurgulanmistir. Aymni sekilde eserde
tabiatgilar gibi inkarci firkalarin iddialarina cevap verilerek mantik, felsefe, edebiyat ve teknolojiye
dair konularm uygulama bicimlerine iliskin bilgiler sunulmustur.

f. M. Serafeddin Yaltkaya (6.1947),“Ictimai [lm-i Kelam/Sosyal Teoloji”

Bu kavram, Tiirkiye’de ilk defa Yaltkaya tarafindan kullanilmistir (Altintas, 2000: 129-151).
Kavramdan da anlasildig1 gibi keldmin yenilenmesi konusunda en ileri seviyedeki tasari veya oneri
oldugu goriilmektedir. Yaltkaya'nin keldm ilmini “ictimdiydt-sosyalbilim”  acisindan ele alma
girisiminin arka planinda Sosyolog Emile Durkheim (6.1917)’in etkisinin bulundugu aciktir (Altintas,
2000, 131; Tasc1, 2013: 178). Ziya Gokalp (6.1924)'da “Ictimai Usiil-ii Fikih” teklifinde bulunmaktadir.
Her iki yazar da Durkheim’in “dayamismacit hukuk” tezinden ve sosyolojik calismalarmn 6nem
kazanmasindan etkilenerek boyle bir girisimde bulunmuslardir (Altintas, 2000: 130-131). Yaltkaya
Islam Mecmuasinda bir dizi makale yayinlayarak “Sosyal Kelam Projesi”ni anlatmaya calisir. Yaltkaya
[slam kelaminin dogusunu ve gelisimini anlattiktan sonra miitekaddim kelamcilarinin tesbihe
disttigtinii iddia eder. Artik keldmin bu tiir tesbihlerden kurtarilip sosyoloji bilimi ile birlikte
ylirtimesi gerektigini vurgular ve ictimal keldm cercevesinde imanin sosyal hayattaki tecellisi
tizerinde durarak toplumsal yapinin dini anlayis tizerindeki etkilesimine dikkat ceker. Bu tiir
iddialarin temelinde Durkheim ve Bergson'un oldugunu ifade eden Yaltkaya, yeni bir kelam metodu
denemesine girismistir (Altintas, 2000: 130-148; Tasc1, 2013: 179). Onun diger yenilik¢i alimlerden
farki, digerlerinin kelam yaparken cagdas felsefeyi kullanurken onun keldm-felsefe iliskisi yerine
kelam-sosyoloji iligkisini temel almasidir (Tasc1, 2013: 178).

Yaltkaya, Kelam ilmine sosyal bir karakter kazandirilmas: halinde su {i¢ 6nemli sonucun elde
edilecegine inanir:

a. Toplumdaki dini hayat daha canli hale gelerek ferdi ruhlar, yerini cemaat hayatmna birakir.

b. Iman sosyal nitelik kazandigindan amele iliskin hiikiimler kelami bir boyut kazamr ve
imanin ile desteklenmis ameli ahkamin yasantiya gegirilmesi kolaylasir.

c. Iman ve amel biitiinlesmesi sayesinde dinin evrensel boyutu daha aktif hale gelir. Boylece
Miislimanlar sadece kisisel ¢apta bir dini hayat stirdiirme yerine evrensel ilkeler baglaminda dini
mesajlarmin topluma yansitildig: bir yasam tarzina kavusur (Altintas, 2000: 147).

Kendi doneminde pek ragbet gérmeyen Yaltkaya’min bu ¢alismalari, daha sonra Saban Ali
Diizgiin tarafindan “Sosyal Keldm” adli bir kitapla yeniden dillendirilir (Duzgtin, 2010: 20-135).
Bundan sonra sosyal teoloji alaninda Tiirkiye'de bircok tiniversitede yiiksek lisans ve doktora
calismasi yapilmis; halen hakemli ve hakemsiz makale diizeyinde bir¢ok calisma da devam
etmektedir (Ozervarh, 1999: 157-170; Ardogan, 2016; Evkuran, 2005). Bu tavir, ¢cagmn teknolojik ve
bilimsel gelismesinden faydalanarak Islam Kelam1'm yenilemeyi esas alan ve sosyoloji agirlikli bakis
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acis1 yerine felsefe bakis agisina dayanarak Kelam Ilminde yenilik gerceklestirmek isteyen diger
egilimle metot agisindan benzerlik tasimaktadir. Her ikisinin ortak noktas: da cagin getirdigi bilimsel
tecrtibeden faydalanma ihtiyacini goriip bu ihtiyaci giderecek ¢nerilerde bulunmasidir.

g. Mustafa Sabri Efendi (6.1954),“Mevkifii'l-Akl ve'l-Ilim ve’l-Alem Min Rabbi’l-Alemin ve
‘Ibadihi’l-Miirselin”

Yeni Ilm-i Kelam calismalar1 cercevesinde ele alinacak bir diger sahis ise Mustafa Sabri
Efendi’dir. Mustafa Sabri, calismalarinda Osmanli'nin son dénemde goriilen dini, kiiltiirel, siyasi ve
sosyal hadiseler konusunda 6nemli bilgilere yer vermistir. Ancak onun keldm ilmine katkisi, yeni
goriisler ileri siirerek din konusunda tecdid yapmak seklinde degil, geleneksel Islam kiiltiiriine
yonelik yenilik cabalarma karst muhafazakar Islam diisiincesini korumak seklinde kendini
gostermistir. Musa Carullah Bigiyef'i elestirmek amaciyla yazdigi eserin admin “Musa Carullah
Bigiyefe Reddiye/Yeni Islim Miictehidlerinin Kiymet-llmiyyesi” olmasii da bu bakis agisinin bir
yansimasi olarak gormek miimkiindiir (Mustafa Sabri Efendi, 1998: 6-75).

Omriinti modern Islam anlayisini savunan ilim adamlari ve batililasmay1 savunan siyaset
adamlarini tenkit edip onlara karsi miicadele etmekle gegiren Mustafa Sabri'nin siyasete verdigi 6nem
gayet buytktiir. Onun i¢in din ve devlet islerinin ayrilig1 diistiniilemez. Bu nedenle din alimlerinin
siyasetten uzak durmasi fikrini elestirir. Onun siyasetle mesgul olmasinin amaci, dini siyasete alet
etmek degil siyaseti dine hizmete vesile kilmaktir (Mustafa Sabri, 1924: 130). Misir’da din adamlariin
batililasmanin etkisinde kaldigini gordiigiinde onlarla miicadeleye girismis, Kasim Emin (6. 1907),
Muhammed Ferid Vecdi (6.1954), Muhammed Mustafa el-Meragi (6.1945), Muhammed Hiiseyin
Heykel (6.1956), Ali Abdirrazik (6.1966) gibi Misirli aydinlarin goriislerini siddetle elestirmistir
(Bliytikbag, 2016: 483-485). Mustafa Sabri, mubhtelif gazete ve dergilerde yazdig yazilarda
Batililasma'nin etkisinde kalip Islam dinini Bat: diisiincesi ve degerlerine gére yorumlayan alim ve
aydinlara kars: sert miicadelelere girismistir (Yavuz, 2000: 351).

Mustafa Sabri sadece cagdas alim ve yazarlarin bazi goriislerini elestirmekle yetinmez, ayni
zamanda oryantalistlerin de bircok goriisiinii ele alip elestirir. Ornegin Siinnet konusundaki
tartismalarda Stinnetin de Kur’an gibi korunmus oldugunu beyan ederek soz, fiil ve takrirleri biitiin
ayrintilariyla kayit altina alman tek peygamberin Hz. Muhammed oldugunu savunur. Yine hadis
alimlerinin hadisin tespiti ve muhafazasi konusundaki hassasiyetlerini mucize diye adlandirr,
hadisin mevstkiyetinin/gtivenilirliginin Ehl-i kitdbin Kutsal Kitaplariin naklinden c¢ok tistiin
oldugunu soyler. Bununla da oryantalistlerin nakli bilginin saglamligina iliskin iddialarini
cevaplamaya calisir (Mustafa Sabri, 1992: 57-60; Biiytikbas, 2016: 490).

Mustafa Sabri'nin kitaplar1 sadece keldm ilmiyle ilgili olmamakla birlikte, kelami konulara
biiytik ehemmiyet atfetmis ve muarizlarina karsi daha ¢ok keldm konularmi giindeme getirerek
gorislerini beyan etmistir. Bu baglamda Allah’in varliginin ispati, 4lemin muhdes olusu, Allah-alem-
insan iliskileri, vahdet-i viicut, akil-ilim-din iliskileri, din devlet iliskilerini dort ciltlik “Mevkifu’l-Akl”
adli kitabinda islerken arada birgok goriistinii de agiklamaktadir (Mustafa Sabri, Mevkifu'l-Akl, LILILV.
ciltler). Yine “Meseleler” adl1 kitabinda gagin Islam ile ilgili olarak en ¢ok tartisilan konularindan olan
taaddud-i zevcat/cok evlilik, suret ve resim, talak/bosanma, emek ve sermaye, veraset ve zekat,
musiki, sigorta ve kumar, tesettiir, ramazan orucu ve fidye konularin islemektedir. Bu konulari ele
alirken sadece fikhi ictihatlarla yetinmez, Islam dininin ve medeniyetinin tistiinlagiinti ispat etmek
icin tarihi, sosyolojik, edebi, bilimsel ve felsefi miitalaalar ile birlikte kelami degerlendirmelere yer
verir (Mustafa Sabri , 1984: 3-150).

Mustafa Sabri Efendi, yazdig: eserler ve savundugu goriisleriyle her ne kadar keldm ilminde
yenilikciligi ve degisimi savunan aydinlar arasinda sayilmayip “klasik keldmin temsilcilerinden birisi
olarak” (Akbulut, 1992: 43) tavsif edilmis olsa da; “Batililasma hareketine kars: Isldmi inang ve degerleri
savunan c¢agdas Islam diisiiniirleri arasinda yer ahr. Ozellikle Immanuel Kant'in rasyonel bilgiyi teolojik
alandan dislamasin elestirmesi, Evrim teorisinin gozlem ve deneye dayanmadigimi vurgqulamas: ve inang
konularimin bilimsel bilgilerle temellendirilme yonteminin yanhshgin belirtmesi dikkat cekicidir.” (Yavuz,
2000: 351-352; Mustafa Sabri, 1992; Akbulut, 1992: 43) Mustafa Sabri'yi, geleneksel anlayis1 tenkit eden
ve yenilesme-degisim cabalarinda bulunan aydin ve alimlere ytnelik elestirel stylemleriyle onlar1
goriis ve diistincelerini daha dikkatli dile getirmeye sevk ve tesvik etmesi agisindan Yeni [lm-i Kelama
katkida bulunan bir alim olarak kabul etmek miimkiindiir.

h. Said Nursi (6. 1960),“Risdle-i Niir Kiilliydt:”
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Yeni Ilm-i Keldam calismalar1 acisindan ele alinmasi miimkiin eserlerden birisi de
Bediuzzaman tarafindan yazilan “Risale-i Nur Kiilliydt:”dir. Geleneksel Ehl-i Stinnet diistincesini
yansitan ve daha ¢ok Eg’ari gelenegi kaynaklarindan beslenen Risale-i Nar, “Keldm ilmine yeni boyutlar
kazandirnustir. Bu konuda Said Nursi'nin keldma getirdigi en onemli katki, iman ilkelerinin yam sira
ibadetlerin hikmetlerine ve ahlaki konulara yer vermesi, biiyiik halk kitlelerine hitap edebilmek icin ele aldig
konular1 degisik hikdye, 6rnekleme, diyalog ve mecazli anlatum metodlarini kullanmak suretiyle islemesi ve sik¢a
Kur'an’a atif yapmasidir.” (Tasci, 2013: 180). “Bediuzzaman Said Nursi eserlerinin biiyiik cogunlugunda
kelami konulan degisik bir dislupla ele alip incelemektedir. Onu bu yéniiyle ¢agimiza hitap eden bir kelamc
olarak nitelemek ve keldm tarihinde yer vermek hakki teslim etmektir. Risdle-i Niir'da inang esaslar: ana konu
olarak ele alinir. Ancak bireyi ve toplumu ilgilendiren ahlaki, sosyal, siydsi konular ve ibidetler de mevzularin
icerisinde yer alir.” (Golctik, 2011: 322). Bu acgidan Nursi'nin Risale-i Ntr Projesi, “kelamin halka
indirilmesi projesi” olarak kabul edilebilir (Tasg1, 2013: 180). Nursi'nin bu projesinde ittihad-1 islam,
akil-nakil dengesi, Kur'an ve stinnete doniis, Osmanli tebaasinin ve Islam dmmetinin siyasal,
ekonomik, pedagojik ve ahlaki sorunlarina ¢oziim bulma iddialar1 ve bu konuda gelistirdigi
soylemlere bakildiginda ¢ok yonlii bir keldm anlayisinin oldugu anlagilmaktadir (Golciik, 2011: 326).”

Nursi de diger yeni ilm-i kelam alimleri gibi asirlar boyunca Miisliiman firkalar arasi
stirdiirtilen eski klasik felsefe ve kelam tartismalarina yogunlasip zaman kaybetmek yerine asrimizin
baginda gorillen cagdas akimlara karsi Islam Inang Esaslarm ispat etmeye, imanmin 6nemini
vurgulamaya, iman: taklid derecesinden tahkik derecesine yiikseltmeye gayret gostermis, 6zellikle
tabiatgilik, materyalizm, komiinizm ve pozitivizme karsi soylem gelistirmekle mesgul olmustur.® Said-
i Nursinin “Eski Said” diye adlandirdign donemdeki soylem ve eylemleri tam bir yenilikgi
edasindadir. Su ifadesi bu tespitin delilidir: “Sultan Selim’e biat etmisim. Onun ittihad- Islam’daki fikrini
kabul ettim. Zira o vildyat-1 sarkiyeyi/Kiirtleri ikaz etti. Onlar da ona biat ettiler. Simdiki sarklilar, o zamanki
sarklilardir. Bu meselede seleflerim, Seyh Cemaleddin-i Efgani, alldmelerden Misir miiftiisii merhum
Muhammed Abduh, miifrit dlimlerden Ali Sudvi, Hoca Tahsin ve ittihad-1 Isldmi hedef tutan Namik Kemal ve
Sultan Selim’dir.” (Nursi, tsz.: 29). Bu ifadeler, onun genglik doneminde Osmanli merkezinde faaliyet
gosteren yenilik¢i distintirler arasinda onemli bir aktivist oldugunu gostermektedir. Burada
dikkatleri ¢eken husus: Osmanli devletindeki yasantist olan Eski Said doneminde Nursi, Ali Stiavi gibi
bir aktivist iken; Cumhuriyet doneminde Mustafa Sabri'nin goriislerine benzer gortisler savunmasidir.
Nursi, Eski Said déneminde kelam ve felsefe agirlikli bir diistinsel alt yapiya sahip oldugu igin
yenilikgi bir fikir adamiyken Yeni Said adin verdigi donemde tasavvuf mesrep bir bakis acisina sahip
olmustur (Nursi, 2008: 7-9).

1. Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah Ilm-i Kelam

Yeni {lm-i Kelam hareketinin tesiriyle yazilmis eserlerden birisi de budur. Miellif Omer
Nasuhi eserin mukaddimesinde yazilis sebebini beyan ederken su hususlara dikkat ceker: “Bu kitap,
Miisliimanlarin sahih akidelerini havidir. Ale’l-itlak dinlere ve bilhassa miibarek Islam dininin ulvi mahiyetine
dair bir hayli miihim mebhaslar ihtiva eder. Islim akideleri hususunda bircok tedkikleri cami, keldm
meseleleriyle aldkadar bulunan bir kisim felsefi nazariyeleri, tetebbu’lart muhtevidir. Zamanumizda miinakaga
mevzuu olan tarihi, ictimdt bir takim meseleler hakkinda bir hayli ma’liimat ve miitalddt: hiiz bulunmaktadir.
Efradi iimmetin maneviydtin yiikseltmege, hakikatleri arastirmakta bulunan geng fikirleri tenvire, cem’iyet-i
beseriyenin ruhi ihtiyaclarini tatmine hizmet edecek yeni bir tarzda yazilmigtir.” (Bilmen, 2013: 3). Miiellifin
bu sozlerinden anlasildig: gibi eser, yeni bir tarz ve metot arayisi iginde olup ¢agimizin gerekli kildig1
bilgi donanimina dayanarak yazilmistir. Bu cercevede eserde felsefi ve sosyal problemlere iliskin
aciklamalar yapildig gibi diger fikir ve dinler hakkinda da cesitli degerlendirmeler yapilmistir.

Eserin iceriginde kisa bir Keldm Tarihi ve dinler tarihi konusunda muhtasar bilgiler
bulunmaktadir (Bilmen, 2013: 42-71). Yine kadim felsefe meslekleriyle ilgili bilginin yani sira
asrimizda zuhtr eden cagdas felsefi akimlara dair malumat da verilmistir. Bu cercevede Bilmen,
dinsizlik cereyanini tarihi arka ge¢misine deginerek izah etmekte, din konusunda asrimmizin ilk
yillarinda tartismaya agilan din-ahlak iliskisi, din-efkar-i umumiye iliskisi, dini yasamda vicdanin
rolii, beseri kanunlarin beser hayatindaki intizami saglamadaki basarisizligi gibi genel konulara
deginmistir. Ayrica ilahi dinler arasi iliskiler, seriatlar arasi nesih, Islam seriatinin fitriligi ve kiyamete
kadar baki olusu gibi 6zel konulara da yer vermistir (Bilmen, 2013: 66-95). Aym sekilde o, fizik ve
metafizik konusunu ele alarak tabiatciliga reddiyeler yazmis; Darwinizmi ise teferruatiyla felsefi ve

7 Bkz. Said Nursi, Hutbe-i Samiye, Tenvir Nesriyat, 1992; Said Nursi, Miindzarit, Tenvir Nesriyat, Istanbul, 1992.
8 Bkz. Said Nursi, Tabiat Risilesi, Yeni Asya Ya., Istanbul, 2010.
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kelami bir bakis agisiyla ele alarak ciiriitmeye calismistir (Bilmen, 2013: 121-133; 189-201; Malatyal1
Muhammed Resad, 1996: 218-230).

Bilmen, eserini yazarken batili oryantalist ve yerli materyalistler tarafindan Islam dini, Kur’an
ve Hz. Peygamber hakkinda ileri stiriilen bazi goriislere cevap verme ihtiyact hissetmistir. Bu
baglamda peygamberlik miiessesesinin gerekliligi, (Bilmen, 2013: 163-170) mucizelerin naklen ve
aklen imkani ve tabiat kanunlarinin zaruri olmayis: (Bilmen, 2013: 171-177), vahyin ltizumu, imkan ve
vahiy hakkindaki olumsuz iddialarin gecersizligi (Bilmen, 2013: 178-183), Hz. Adem’in ilk peygamber
ve ilk insan olusu, bu konuda Avrupalilarin ileri siirdtigii tekamiil nazariyesinin gegersizligi (Bilmen,
2013: 188-201), Hz. Peygamber'in c¢ok evliliginin hikmetleri ve bu konudaki itirazlarmn yanlhshgi
(Bilmen, 2013: 255-268), diger semavi kaynakli kitaplarm tahrife ugrayisi, buna karsmn Kur’an'in
korunmuslugu ve mucizevi yonleri (Bilmen, 2013:.268-287), cin, melek, seytan gibi varliklarin ve diger
sem’iyat konularinin aklen ve bilimsel olarak ispati gibi bir¢ok konuda diger geleneksel kelam
kitaplarina gore daha mufassal/toparlayici bilgiler verilmistir (Bilmen, 2013: .318-369). Bu acidan
onun “Muvazzah [lm-i Keldm”adl eseri de Yeni [Im-i Kelam Hareketi kapsaminda degerlendirilmelidir.

i. Hiiseyin Atay,“Kur’an’da Imdn Esaslart ve Kader Sorunu”

Turkiye’'de gelisen yenilik ve degisim talebini yazdiklar kitaplariyla karsilamaya ¢alisan Yeni
[Im-i Kelam Hareketi alimlerinden zikrettiklerimiz zatlar, Osmanli dénemi medreselerinde ve egitim
kurumlarinda yetismis sahsiyetler idi. Ancak Cumhuriyetin ilanindan ve laik bir egitim sistemi
kurulusundan sonra bir donem (1930-1950) dini tedrisat inkitaya ugramais ise de, belli bir dénem sonra
kurulan ilahiyat fakiilteleri aracihigtyla bu tiir calismalar yeniden giindeme geldi. Iste bu dénemde
yenilik ve degisim taleplerini daha ileri seviyeye gotiiren kelamcilarin basinda Prof. Dr. Hiiseyin Atay
gelmektedir (Karadas2014: 293). Atay, Osmanli ilim tecriibesini gengliginde sivil olarak takip ettigi
medrese egitimi, cagdas Arap egitim kiiltiiriinii Bagdat ilahiyat Fakiiltesi, modern bati kiiltiir ve
felsefesini ise Harvard ve Chikago Universitelerindeki calismalariyla tanima firsati bulmustur (Atay,
2009: 1-10; Karadas, 2014: 301). Bu ti¢ ayr1 egitim sistemini etkin bir sekilde harmanlayan Atay, kelami
goriislerinde de her ti¢ sistemin birikimlerini yansitan yorum ve degerlendirmeler yapmustir. Bu
cercevede bakildiginda Atay’in kendisinden onceki Yeni ilm-i Kelam alimlerinden farkliliklar
gosterdigi cok agik bir sekilde miisdhade edilmektedir.

Atay’in diisiince diinyasinda diger ilimlerle birlikte kelam ilminde mutlak bir yenilige ihtiyag
hissedilmekte, bu yeniligin de iki ayr1 ayag bulunmaktadir: Bunlardan birincisi Kur'an-1 Kerim,
ikincisi ise modern ilimler ve akli-felsefi birikimdir (Karadas, 2014: 295).° Tefsir, hadis, fikih ve kelam
ilimlerinin bugtine kadarki miras: ve miiktesebat: yeniden ele alinirken bu iki 6lgii, daima canli ve
etkin bir sekilde hakim kilinmalidir. Atay bu sekildeki metodolojisini uygularken diger bilimsel
disiplinleri ve bu disiplinler alaminda sohret bulan otoriteleri ¢ok sert bir sekilde elestirmekten
kagmmamaktadir. Sayet bir tegbih yapilacaksa, goriis agisindan aralarinda biiytik farkliliklar olsa da
tavir olarak Atay’in Mustafa Sabri'ye benzedigi goriilebilir. Mustafa Sabri'nin asrimmzin yenilikgi
ulemasina ¢ok sert tenkitler yoneltmesine karsin Hiiseyin Atay, eski asirlarin geleneksel ulemasina,
sahabilerden bazilarina, hatta biiytiklerine yonelik cok sert tenkitler yoneltebilmistir (Atay, 2009: 9-
10).

Atay’a gore iman esaslar1 yeniden ve direkt Kur'an’dan hareketle tespit edilmelidir. Bu
cercevede Hz. Muhammed’in miirebbi/egitmen olarak gonderildigi risaletinin ve Kur’anm inig
sebeplerinin dogru bir sekilde tahlil edilmesi gerekmektedir. Atay boyle bir giristen hareketle ultihiyet
konusunu yeniden ele alir ve gecmis kelami-felsefi birikimle birlikte modern bilimsel kiiltiirii de etkili
bir sekilde kullanir. Ornegin “Allah’mn varlik alemiyle ilgili sifatlar1” baslig1 altinda ilim, kudret, irade,
yaratmak, adalet, rahmet sifatlarini ele alir. Boylece o, geleneksel zati, subuti veya selbi, tenzihi sifat
tasnifi yerine kendi anlayisina gore sifatlar1 yeniden tasnif ve izah etme ¢abasma girisir (Atay, 2009:
29-98). Uluhiyet anlayisini aciklarken Kur’an'in getirdigi “tevhid akidesi”’ne vurgu yapan Atay,
konuyu cahiliye dénemi tanri inanislartyla mukayeseli bir sekilde sunar, giiniimiizdeki yanlhs tanri
anlayislarinin veya tanr1 konusunda Miisliimanlar arasinda cereyan eden bir takim tasavvurlarin eski
cahiliye putperestligine dayandigini savunur (Atay, 2009: 66-76).

9 Karadas bu konuda soyle der: “Hiiseyin Atay, Tiirkiye’de Kur'an’a déniis anlayis ve yaklasiminin baslaticist olarak goriiliir.
Ona gore Islam diisiincesinde yenilik diistincesini gerceklestirecek yeni bir hamle ancak Kur'an’a déniisle miimkiin olur. Su
kadar1 var ki, onun Kur’an’a doniis ve Kur’an’a basvurma anlayis1 Haricilerin ve son donem selefilerin anlayisindan oldukea
farklidir. Zira onun Kur’an’a doniis anlayisimn sahip oldugu felsefi birikim belirlemektedir.” (Karadas, 2014: 295).
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Atay’'in diistinceleri arasinda geleneksel Sunni anlayisla benzesmeyen en ¢nemli goriisii
“Kader Sorunu” ad1 verdigi meseledir. Bu konuda iddial1 bir vaziyet takinir ve “kader anlayisini kaldirip
yerine Ozgiir diigiince goriigiini” yerlestirdigini ifade eder (Atay, 2009: 7-8). Bu konudaki veciz ifadesi
sudur: “Kaderin oldugu yerde 6zgiir irade olmaz, dzgiir iradenin oldugu yerde kader yoktur. Kaderin varlig:
hem insanlig1 hem de vahy-i ilahiyi temelinden yok eder, insani hayvan gibi sorumsuz yapar.” (Atay, 2009: 7).
Atay’a gore kader inanci Kur'an’da yoktur. Putperest Araplarin kader inanci hicri iigtincii asirdan
sonra Miisliimanlara hdkim olmustur. Putperestlerin inanmamay1 Allah’in dilemesine bagl kilmasi
(En’am, 148, 149; Nahl, 35) gibi kadere inananlarin da suglarin1 Allah’a bagladigini sdyleyerek kader
inancim sirk ve putperestlie dayandirmaktadir (Atay, 2009: 9). Putperestlerin kader inancim Islam’a
ilk tasiyanlar olarak “halifelik makamini Allah’in kendisine giydirdigi kiirk” diye tavsif eden Hz.
Osman ile Emevi iktidarini sorumlu tutmaktadir. Ona gére Hz. Peygamberden sonraki Islam
diinyasinin ¢ikmazi, kader inancim yerlestirip sorumlu olmay: insanlarin zihninden silmesindedir
(Atay, 2009: 10). Atay kader inancinin olmadigim soylerken Kur’an ve siinnette gecen kaderle ilgili
nasslar1 da soyle te'vil eder: “Kur’an’da gecen kader kelimeleri 6l¢ti manasindadir. Yani Kur’an’daki “kader”
kelimesi ve istikaklari, insamin iradesinin mecburi olarak harekete gegiren ezeli bir yazimn mevcut oldugunu
ispat etmez. Bunlar, siinnet-i ildhiyenin baska sekillerde cereyan ettigini gdsterir. Hadis-i serifler ise ahdd olup
Ehl-i Siinnetce “iman hususunda haber-i ahddin kabul edilmemesi” prensibine gore bu konuda delil
olamayacagindan bu tiir hadislere dayanarak kadere inanmak gibi bir esas eklemek Islamiyet'in ruhuna aykiri
hareket etmek anlamina gelmektedir.” (Atay, 2009: 141-142).

Atay’in reddettigi kader anlayisi, her seyin ezelden beri Allah tarafindan belirlenmis olmasi
sebebiyle kullarin iradesinin tamamen elinden alindigi ve irade hiirriyetinin tamamen kaldirilip
islenilen suglarin, yapilan tembelliklerin, meydana gelen gerilemelerin tamammin Allah’a izafe
edildigi cebri kader anlayis: ile yoneticilerin halka yaptiklar: zultimleri mesrulastirmak igin kaderle
ilgili dini naslar1 kullanmak suretiyle her seyi Allah’a nisbet ettikleri siyasi kader anlayisidir (Atay,
2009: 145). O su sekildeki kader anlayisini reddetmistir: “Kadere verdikleri anlam, insanin alinyazisi
anlamina gelir. Bu da insamn diinyada ne yapacagi dogmadan dnce yazilmis, ¢izilmis ve is bitmistir,
degistirilemez demektir. Cennetlik ve cehennemlik olmasi elinde degil anlamina gelir. Béyle kadere inanan
aslinda Kur’ant ve Peygamber’i temelinden reddetmistir.” (Atay, 2009: 151). Netice olarak Atay da Ehl-i
sinnet’in irade-i ciiz'iyye kavramim gelistirerek cebriyenin kader anlayisimi reddettigini ve
savundugu kader anlayisinin Kur’an’in ruhuna uygun oldugunu ifade eder (Atay, 2009: 152-153).

Hiiseyin Atay’in geleneksel din anlayisindan farkl: olarak ileri stirdiigii birkag gortisti sirayla
ele almak gerekirse, ilk olarak onun akla verdigi deger ve bictigi fonksiyon zikredilmelidir. Ona gore
akil Kur’an gibi hiikiim koyar ve onun koydugu hiiktim seriat sayilir. Akil, lafza dayanmayan s6zsiiz
vahiydir. Buna gore Atay, akli sadece Kur’an vahyini anlama aygiti olarak degil, ayni zamanda
hitkiim koyma otoritesi olarak da gormektedir (Karadas, 2014: 296). Atay buradan hareketle
geleneksel din anlayisina ¢ok sert elestiriler yapar ve gelenegi bertaraf edip ayak bagi olmaktan
¢ikarma denemeleri yapmaktadir. Ona gore geleneksel din anlayisinda halkin dini, ulemanin dini ve
Kur'an’in dini olmak {izere ti¢ farkli ve birbiriyle celisik din anlayisi vardir ki, o tercihini
tglinctisinden yana kullanmaktadir. “Ona gére din, akil ve Kur'an'dan ibarettir ve bu yoniiyle de
hadislerden® ve dini otoritelerin sozlerinden hiikiim ¢ikaranlarm ortaya koydugu birikim olan kiiltiirden
tamamen ayndir.” (Karadas, 2014: 297). Atay’in bu konudaki nihai hedefi, Kur’an’a bagli, Kur’an’da
baslayan ve Kur’an’a dénen bir Kur’an Keldmi ve Kur’an Felsefesi insa etmektir (Karadas, 2014: 299-
300).

2.2. Osmanli Doneminde Yazilan Diger Eserler

Kelamla ilgili olarak gerek Tiirkiye'de gerekse de Islam aleminin diger yerlerinde bircok eser
yazilmigtir. Osmanli doneminde yazilanlar arasinda Ahmed Ctdi'nin Yeni IIm-i Hal (Akaid Dersleri)
(Ahmed Cadi, 1328), Seyhizade Seyid Muhammed'inTevfik’in Miftihu’l-Akdid’i (Tevfik, 1301), [brahim
Hakkt Erzurumi'nin Manziim Akdid’'i (Erzurumi, 1326), Sahkulusuzade Omer'in Serh-i Akaid'i
(Uturumceli: tsz), Mustafa Asim'in Akdid Dersleri (Mustafa Asim, 1324), Cem’iyyet-i Furkaniyye'nin
derledigi Nebze-i Ilm-i Keldm'i (Heyet, 1297), Bahgesaray Riisdiye Muallim-i Evveli Mahmtd
Mes'Gd'un Usul-i Akdid-i Isldmiyye’si (Mahmad Mes'ad, 1329), Istanbul Mekteb-i Sultanisi Mualllimi

10 Hadislerin hiikiimlerini din vasfindan ¢ikarirken acaba “peygamber akli din degildir, o da beser? bir akildir, bu sebeple bizleri
baglamaz” manasindaki bir anlayistan mi, yoksa “peygambere nispet edilen hadislerin ona aidiyeti sorunludur ve onlar peygambere ait
degil, uydurulmus ifadelerdir.” anlamina gelen bir anlayistan m1 hareket edilmektedir? Giintimiiz keldamcilarmin bu hususu iyice
aydmlatmasi gerektigi kanaatindeyiz.
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Hafiz Nari'nin Akdid-i Islimiyyeden Ameli Uliim-i Diniyye’si (Hafiz Nard, 1331), Edirne Sofyali Kazast
Kaymakami Mehmed Asim’in Ziibde-i Akdid-i Diniyye’si (Mehmed Asim, 1302), Akkirmani'nin Risdle-i
Akdid’i (Akkirmani, 1240), Hasan Hilmi'nin Mirkdt-1 Akdid’i (Hasan Hilmi, 1327), Kastamonu
Medresesi Muallimlerinden ve ve Mekteb-i Sultani Imami el-Hac Hafiz Kamil'in Cevahiru’l-Keldm fi
Beydni Akdidi'l-Islam’1 (Hafiz Kamil, 1334) gibi daha birgok eser yazilmustir.

2.3. Cumhuriyet Doneminde Yazilan Birkag Eser

Cumbhuriyet doneminin son otuz-kirk senelik asamasinda Dr. Ali Arslan Aydin'in yazdig:
Islam Inanglar ve Felsefesi (Aydim, 1980), Prof. Dr. Bekir Topaloglu'nun Keldm [lmi (Topaloglu, 2010),
Prof. Dr. Serafettin Golciik ve Prof. Dr. Stileyman Toprakin Keldm’t (Golctik- Toprak, 2001), Prof. Dr.
Siileyman Uludag'in Islam’da Inang Konular: ve Itikidi Mezhepler (Uludag, 2002), Prof. Dr. Emrullah
Yiiksel'in Sistematik Kelam’1 (Yiiksel, 2012) gibi eserleri de bu konuda katkist bulunan eserler arasinda
zikredilmelidir. Bu tiir eserler her ne kadar muhteva bakimindan koklii bir degisim ve yenilik
projesini icermese de, klasik Arapga keldm ve akaid metinleri yerine toplumun muhtelif kesimlerine
yonelik Osmanlica yazilmis ve bu sayede akaid ve kelam ilmini ulema nezdinde ve medreselerde dar
bir platformda mahpus olan bir ilim olmaktan kurtarip genis muhatap kitlesine ulastirma konusunda
onemli katkilar1 olmustur.1!

Osmanli doneminde yazilan eserlerin yazarlariin sadece dini medreselerde gorevli
miiderrisler degil, bunlarla birlikte 6gretmen, kaymakam, pasa, asker ve sivil alim-aydin olmasi,
Cumbhuriyet donemindeyse Ilahiyat Fakiiltesi hocalar1 olmasi dikkat cekicidir. Demek ki Osmanli
déneminde akéid ve keldm ilmi konusunda eksiklikler veya yozlagsmalar goriilmiis, yetkili olan zatlar
ile kendini dinen sorumlu hisseden alimler, sartlarin bir geregi olarak topluma sahih bir itikadi
distince telkin etmek amaciyla duruma miidahale etmek zorunlulugu hissetmislerdir. Cumhuriyet
dénemindeyse yeni kurulan resmi egitim kurumlari olarak imam-Hatip Liseleri ve Ilahiyat Fakiilteleri
ogrencilerinin Akaid ve Kelam derslerinde ihtiya¢ duyduklari dini malumati giintimiiz kosul ve
metotlarina uygun bir tarzda derli ve toplu bir olarak barindiran eserler yazilmustir. Iste bu acidan
bakildiginda adi zikredilen eserlerin biiyiik bir boliimii her ne kadar geleneksel stinni anlayisi
terctime ve tekrardan ibaret olup tecdid-i din konusunda iddiali degil ise de Yeni ilm-i Kelam
Hareketinin ilk adimlar1 ve oncii risaleleri olarak kabul edilmelidir. Cumhuriyet déneminde yetisen
Keldam alimlerinin yayimnladiklar1 eser, makale ve tezlerin de keldmda yenilesme hareketinin
gelismesine katkilar1 oldugu muhakkaktir.

Kelam ve Islam diistincesinde yenilik arayigina giren alimlerimizden bir kisim da yukarida
adimni verdigimiz ulamadan farkli olarak bu isi bilimsel ve kiiltiirel bir caba seklinde degil, sosyal ve
siyasal bir dava, hatta ileri seviyelerde bir siyasal ideoloji olarak kabul etmislerdir. Bu tiir ulemanin
nihai hedefi, yenilesmenin teoriden sonra pratikte de gerceklestirilmesi ve boylece evrensel bir Islam
devletinin kurulmasidir. Bunlar, Osmanl: hilafetinin mesruiyetini sorgulayarak ise baslayip Osmanl
sonras1 kurulan ulusal devletlerdeki istibdat yonetimleriyle miicadele etmislerdir. Bu cercevede
olusturduklari literattir ile son yarim asir boyunca bir ¢ok teorik ve pratik hareketin kurulup faaliyete
gecmesine onciiliik etmislerdir. Ali Abdurrazik'in Ezher Universitesinden atilmasi ve “el-Isldm ve
Usilii”’l-Hiikm” adli kitabindaki “hilafetin dini degil sosyal bir kurum oldugu” seklindeki diistincesiyle
baslayan olaylar neticesinde Abdurrazik’in savundugu kismi laiklik cenahinda olanlar ile onun
diistincesinin tam zidd1 olarak anti laik mahiyetli Islam siyaset diistincesini savunanlar arasindaki
tartigsmalar, literatiirebir¢ok sahis ve eser katmistir.12

Sonug
Kelam Ilmi diger ilimler igerisinde degisim ve yeniligi en etkin bicimde 6ztimseyen bir
ilimdir. Tarihi stireg icerisinde bakildiginda keldmin siirekli metot degisikligini kabul ettigi ve her

1t Cumhuriyet devri kelam literatiirtiniin genis bir listesi icin Topaloglu, Kelam {lmi, A. Saim Kilavuz, Anahatlaryla Islam Akaidi
ve Kelam'a Girig, Serafettin Golciik, Cagfer Karadas ve Selim Ozarslan’in Keldm Tarihi adli kitaplarina miiracaat edilebilir.

12 Cagdas Islam Siyasi Diistincesi konusunda su kitaplarda yeterli bilgi bulunmaktadir: Abdurrazik, Ali, Islim’da Iktidarin
Temelleri (el-Islam ve Usuluha el-Hukm), Terc. Omer Riza Dogrul, Birlesik Yay., Istanbul, 1995; El-Benna, Cemal, el-isldm Dinun ve
Ummetiin ve Leyse Dinen ve Devleten, Daru’s-Surtik Kahire, 2008; igcan, Mehmet Zeki, Siyasal Isldm Dint ve fikri Temelleri, Ekev
Yay., Erz. 2002; el-Ashmawy, Muhammed Said, Islam’a Kars Islimalik, Terc. Sibel Ozbudun, Milliyet Yay., istanbul, 1993; Er-
Rayyis, Ziyau' d-Din, en-Nazariyydtu's-Siyasiyyetu’l-Isldmiyye, Daru’t-Turas, Kahir, 1976; Ammara, Muhammed, Ma'riketu’I-Isldim
ve Usiilu’l-Hukm, Daru’s-Surtk, Beyrut, 1989; el-Yasin, Casim b. Muhammed b. Muhamil, ed—Devletu’l—fslﬁmiyyetu Beyne'l-Vicibi
ve'l-Miimkin, Miiessesetu'r-Reyyén, Beyrut, 2004; Dahyan, Abdu’r-Rahmén ibrahim, el-iddretu fi "I-Islém el-Fikr ve’t-Tatbik, Daru’s-
Surtk, Cidde, 1986; el-Arabi, Abdullah, Islim’da Yénetim Sistemi, Terc. Stileyman Gtizel, Sura Yay., Istanbul, 1991; Sinnavi,
Fehmi, Siyasal Islam’a Dogru, Terc. Hyas Arslan, Istanbul, 1998.
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asrin farkli kosullarina uygun diistinceler gelistirdigi acgik bir sekilde goriilmektedir. Kelam ilminin bu
tarzda degisime ve yenilige agik olusunun arka planinda ilmin sahip oldugu yapisal karakter
bulundugu ngibi Islam diinyasmin da ilk asirdan bu yana stirekli degisim gegirmis olmast realitesi de
yatmaktadir. Islam diinyasi sadece eski donemlerde degil, ayn1 zamanda son birkag asirdir biiyiik
gelismeler ve degismeler yasamistir. Ozellikle Osmanlinin son déneminde yasanan gerilemeler,
donuklasma, tahayyur (saskinlik) ve taahhur (gerileme) asamasi, bazi alimleri, aydinlari, diistiniirleri
ve yazarlari harekete gecirip bir yenilesme, tecdid, 1slah macerasina sokmustur. Bunun neticesinde
Yeni lm-i Kelam Hareketi ad1 verilen bir hareket meydana gelmis, bu hareketin de dncti sahsiyetleri
yetismis ve kendine mahsus bir literatiirii olusmustur.

Kelam tarihinin bugiine kadarki asamalari g6z oniinde bulunduruldugunda islam
Kelamcilarimin da statik bir keldam anlayisi gelistirmekten yana tavir takinmadiklar: goriilmektedir.
Kelamin degisimci ve yenilikci karakteri, Islam toplumunun hareketli ve bereketli zemini, kelam
alimlerinin de durgunluga firsat vermesine engel olmus, bu sayede miitekellim ulema, daima gelisme
ve ilerleme anlamina gelecek calismalarda bulunmuslardir. Keldm’da yenilik arayismna giren sz
konusu uleménin bu makalemizde ele aldigimiz énemli kismi bir ilmi disiplin olarak yenilesmeden
yanadir. Ama bir diger ulema cesidi de vardir ki, isi kelamdan veya bagka bir ilmi disiplinden ibaret
gormemekte, yenilesmenin 6ncelikle imamet ve hilafet miiessesesi tizerinden ytirtitiilerek evrensel bir
Islam siyaset diistincesi tarzinda gerceklestirilmesini arzulamaktadirlar. Iste asrimizda cereyan eden
bu hareketlenme yukarida tanitmaya calistigimiz Yeni {lm-i Kelam Hareketinin dogusuna vesile
olmustur.

Bu hareketin dogusunu saglayan bazi sahislar ve onlarinda calismalariin miisahhas 6rnegi
olarak da bazi bilimsel eserler tezahiir etmistir. Makalemizde 6rnek olarak bir kismuni tanitmaya
calistigimiz s6z konusu kitaplarin biiyiik boliimiinde gergekten giintimiiz diinyasinin getirdigi inang
sorunlarma son derece giizel, tatminkar ve ikna edici cevaplar verilmektedir. Cagdas Islam
diistincesinin gelisimi, Miisltimanlarin bat1 kiiltiir ve medeniyetine karsi kendine ait, kendisine 6zgii
ve koklerine bagh asil bir durus, meydan okuyucu bir direnis kiiltiirti gelistirme agisindan nem arz
etmektedirler. Gerek metot, gerek hedef ve gerekse igerik agisindan zengin olan bu kitaplar, giintimiiz
Islam diinyasinin kalbinin galismasini, nabzimin atilmasin, 6ldiiriicti inang hastaliklarina karst direng
gostermesini saglamakla dine, [slami ilimlere, Kelam Ilmine, topluma, iimmete ve insanliga biiyiik
hizmet sunmustur. Bunlarin bir kisminda keldmi konular felsefi, bir kisminda bilimsel, bir kisminda
kiilttirel ve tarihi, bir kisminda siyasi ve ideolojik bir bakis agisiyla aciklanmaya c¢alisiimakla birlikte
hepsi de asrin sorunlarina cevap verme ve giintimiiz Miisliimaninin zihnindeki soru, siiphe ve
problemlere cevap verme agisindan 6nemli katkilarda bulunmustur. Yeni nesilleri egitirken bu tiir
kitaplardan da olctilt ve dengeli bir sekilde yararlanmak gerektigine inanmaktayiz. Aksi takdirde
doyumsuzlugun ve benmerkezci anlayisin egemen oldugu bir medeniyetin elinde biiyiiyen nesillere
sadece muhtasar akaid metinleriyle din ve diisiince, akaid ve kelam 6gretmek, umulan faydalar: tahsil
etmeye kafi gelmeyecek, tiim Islam beldelerinde giintimiizde goriildigi gibi gelecekte ateizm, deizm,
satanizm dehlizlerine kapilan Miisliiman evlatlarinin sayis: giin gectikce artacaktir.

Islam tarihi boyunca Kelam Ilmine hizmet eden bilginlerde oldugu gibi Yeni {lm-i Kelam
Hareketini gelistiren cagdas kelamcilarda da biz tecdid kavraminin dinin sabitelerini kaldirmak, dine
yeni sekiller vermek, din iginde tahrif manasina gelecek reform veya ronesans hareketleri gelistirmek
anlamina gelecek bir yenilenmekten bahsettiklerini gormemekteyiz. Bunun yerine tecdit veya yenilik
kavramlariin genel itibariyla iki anlamda kullanildigini gérmekteyiz:

a. Dini, tarihi stire¢ igerisinde bulasmis bid’at ve hurafelerden arindirip ilk nézil oldugu ilahi
aslina irca etmek.

b. Cagin getirdigi yenilikleri dine halel getirmeden- dini cerceveye oturtarak insanligin oniinii
acmak.

Kelamcilarin son yiizyilda verdikleri miicadelenin temel amacinin insanlari, 6zellikle de
Miisliimanlar: dar bir alana hasredilmis ve eskinin yasam tarzinin stirekliligi esasina dayandirilmis bir
yasam tarzindan kurtarip ¢agin getirdigi genis imkanlardan faydalanan ve giiniin sundugu firsatlari
degerlendiren bir yasam tarzina kavusturmak oldugunu gérmekteyiz. Bu yasam tarzinin arkasinda da
lokomotif bir gii¢ olarak saglam ve etkin bir diistince diinyasinin olmas: gerektigini burada zikretmek
gerekmektedir ki iste Yeni [lm-i Kelam Hareketi'nin bu boslugu doldurma arayisinda oldugu
soylenebilir.
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Bu arayisin olumlu netice vermesi baglaminda bir¢ok 6neriler sunulmaktadir. Son tahlilde biz
de gtintimiizde karsilastigimiz bir¢cok problemin ¢6ziimii konusunda Kur’an eksenli bir metot, Stinnet
eksenli bir agiklama, hikmet eksenli bir diistince tarzini onermekteyiz. Boylesine biitlinciil ve
kaynaklara dayali tutarlt bir bakis agisi esas alindig1 ve Kelam Ilminin gegmis tecriibelerinin yan sira
giinimiizde ulastigi sonuglara bagli bir metodoloji gelistirildigi takdirde, Esrefu’l-Ulam olarak
taninan bu ilmin rehberligi ve diger ilmi branslarin da destegiyle, karsilasilan her tiirlii problemi
¢bzme konusunda timmetin ve alimlerinin ¢ok ileri diizeylere ulasacag: kanaatindeyiz. Bize gore, bu
durumu fark eden Misliiman aydin ve alimler, “tecdid-i ilm-i kelim” adiyla peyderpey kitap ve makale
yazmaktadirlar, konusma ve tartisma yapmaktadirlar, boylece gegen asrin “tecdid” hayalinin “tevhid”
ilmiyle miimkiin oldugunu gostererek degisim ve yenilik arayisini taglandirmanin miicadelesini
vermektedirler. Buradan da anlasiliyor ki, kelam ilminde artik bir durgunluk ve sontikliik olmayacak,
[slam diinyasimn her tarafindaki bu tiir arayislar sayesinde bir giin Yeni Ilm-i Kelam arayislar1 da
istikrar bulup insanligin ve timmetin problemlerine cevap ve c¢oztim bulacak bir disipline
doniisecektir.
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