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MOLLA HALIL ES-SIiRDi VE BAZI TASAVVUFi KAVRAMLARA YAKLASIMI®

MULLAH HALIL SIIRDI AND HIS APPROACH TO SOME MYSTICAL CONCEPTS
Biilent AKOT**

Oz

Siirdi, hayati, eserleri ve diisiinceleriyle kendi cagimun ilim ve fikir hayatina yon veren alimler arasinda yer almaktadir. Yazdi-
&1 ilmi eserlerle kendi dénemindeki medrese ehlinin, ilmi cevrelerin dikkatini ¢ekerek hoca ve talebelerin ilim ve fikir diinyalarmin
sekillenmesinde etkili olmustur. Giris ve iki boliimden miitesekkil olan bu ¢alismada, Siirdi'nin kendi eserlerinden istifade edilmek
suretiyle kendisi ve baz1 tasavvufi kavramlara yaklasimi ele alinmistir. Birinci béliimde Siirdi'nin hayati1 ve eserleri konu edilmistir.
ikinci bsliim, Siirdi’nin genel tasavvuf anlayisma ayrilmustir. Bu boliimde, eserlerinden ve hayat tarzindan hareketle cesitli tasavvufi
kavramlara yaklasimi ve bu kavramlara yiikledigi anlamlar ele almip giintim{iz insaninin anlam arayisina nasil bir katki saglayabilecegi

tizerinde durulmustur.
Anahtar Kelimeler: Molla Halil, Siirdi, Tevbe, Nefs, Fena, Takva.

Abstract

Siirdi is among the scholars who direct the life of science and ideas with their lives, works, and thoughts. With his written
scientific works, his revolutionary madrasa has been influential in the shaping of the knowledge and ideas of the teachers and students
by drawing the attention of the scholarly circles. In this study which consists of introduction and two chapters, Siirdi's approach to
himself and some mystical concepts was explored by taking advantage of his own works. In the first part, the life and works of Siirdi
were discussed. The second chapter is devoted to the general understanding of Sufiism. In this chapter, the approach to various
mystical concepts and their implications on the movements of their works and lifestyle are discussed and how the contemporary people
can contribute to the search for meaning.
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Giris

Makalenin konusu, 18. ytizyilin ikinci yaristyla 19. yiizyilin ilk yarisinda Bitlis ve Siirt'te yasamis olan
Molla Halil es-Siirdi'nin (6. 1259/1843) hayati ve bazi tasavvufi kavramlara yaklasimidir. Siirdi, Bit-
lis/Hizan'da dogmus, Siirt'te yasayip Siirdi adinu alacak kadar Siirt'le 6zdeslesmis ve doksan {i¢ yasindayken
Siirt'te vefat etmistir. Kendisi Kadiri Tarikatina mensup 6nemli bir miifessir, muhaddis, mutasavvif, miitekel-
lim, kurra, sair, hatip ve dilbilimci bir alimdir. Arastirma, Siirdi'nin simdiye kadar tizerinde pek durulmamus
tasavvuf anlayisini ortaya koymay1 amaglamaktadir.

Siirdi'nin tasavvuf anlayisi, miirsid, seyr u siilak, insan-1 kamil, takva, ziihd, ve tevbe gibi tasavvuf
terminolojisinin temel kavramlari {izerine bina edilmeye calisilacaktir. Siirdi’nin on yedi eseri mevcut, yedi
eseri ise kayiptir. Dokuz eserin de sadece bir iki kaynakta ona ait oldugu iddia edilmekte ancak mevcudiyeti
ispat edilememektedir. Siirdi'nin yazmis oldugu eserlerin daginik halde ve simdiye kadar eserlerin terctime
ve transkripsiyonlarinin yapilmamis olmas: énemli bir giigliiktiir. Siirdi'nin, tasavvufu sozden daha ¢ok hal
lisaniyla ifade ettigi g6z oniine alindiginda bu anlama problemi daha da artmaktadir.

Siirdi hakkinda torunu Seyh Abdulkahhér tarafindan yazilan ancak herkes tarafindan torunlarindan
Seyh Fudayl’e atfedilen ailenin biyografik Terceme-i Menikibu'l-Ceddind adli el yazma eseri, temel kaynaklarin
basinda yer almaktadir.! Ayrica Muhammed Emin el-Bagdadinin Hediyyetu'l-Arifin Esmdu’l-Miiellifin ve
Asiru’l-Musannifin; Omer Riza Kehhale'nin Mu’'cemu’l-Miiellifin ~ Terdcimu Musannifil-Kiitiibi'l-Arabiyye;
Hayreddin ez-Zirikli'nin el-A’ldm Kamiisu Terdcimu Egheri’r-Rical ve'n-Nisd Mine’l-Arab ve’l-Mustaribin ve’l-
Miistegrikin ile Bursali Mehmet Tahir'in Osmanli Miiellifleri ve Sirdt-1 Miistakim, Omer Atalay'in Siirt Tarihi;
Omer Nasuhi Bilmen’in Biiyiik Tefsir Tarihi'nde ve Diyanet Isleri Baskanligi'nin Islim Ansiklopedisinde Omer
Pakis’in “Molla Halil Siirdi” maddesinde bahisler mevcuttur. Akademik agidan ise Tefsir ve Arap Dili ve
Belagat1 alanlarinda hazirlanan ytiksek lisans tezleri ile gesitli makale ve bildiriler giintimiize kadar artarak

YBu galisma, yazarmn “Halil-i Siirdi Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayis1” adli kitabmin 9-140 sayfalari arasindan tiretilmistir.
** Dog. Dr., Ankara Yildirim Beyazit Universitesi, Islami Ilimler Fakiiltesi, Tasavvuf Ana Bilim Dali Ogretim Uyesi.

' Seyh Abdulkahhar tarafindan Terceme-i Mendkibu’l-Ceddind adindaki yazma eser, kirk yedi varak, doksan dort sayfadan miitesekklidir. Torunu

Sigatullah Sevgili’nin Sahsi Kiitiiphanesinde bulunmaktadir.
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devam etmektedir.

Birinci Bolim

I. Hayat1 ve Ailesi

Halil b. Molla Hiiseyin b. Molla Halid es-Siirdi, Bitlis'in Hizan ilgesinin Kiilpik koytinde diinyaya
gelmistir (Seyh Abdulkahhar, tsz.: 46b; Pakis, 2007: 386). Siirdi'nin dogum tarihi ihtilaflidir. Baz1 kaynaklarda
dogum tarihi olarak 1168/1755 tarihi verilirken; (Zirikli, 1984: II, 317) diger baz1 kaynaklarda ise 1159/1746
tarihinden bahsedilmektedir (Atalay, 1946: 112). Bunun yaninda bazi kaynaklarda dogum tarihinden hig
bahsedilmemektedir (Bursali, 1334: II, 38; Bilmen, 1974: 1, 741). Dogum tarihi konusunda ¢ogunlugun ittifak
ettigi tarih ise 1164/1750’dir. (Abdulkahhar, tsz.: 46b; Bagdadi, 1951: 1, 357; Kehhale, 1993: 1, 683; Pakis, 2007:
386; Pakis, 2005: 30, 250-251). Kaynaklarin ¢ogunda Halil-i Siirdi'nin 1259/1843’te Siirt'te vefat ettigi
belirtilmistir (Zirikli, 1984: II, 347; Kehhale, 1993: I, 683). Baz1 kaynaklar Siirdi'nin vefatim 1257/1841 olarak;
(Bursaly, 1910: V, 377) bazilar1 ise 1255/1839 olarak kabul etmislerdir (Atalay, 1946: 112). Seyh Abdulkahhar ise
cogunlugun tizerinde ittifak ettigi 1259/1843 tarihini verirken kabri de Siirt'te olup sehrin dogusunda hafif
yiiksek bir tepe tizerinde bulunmaktadir (Abdulkahhar, tsz.: 46b).

Siirdi’nin ailesi neseben Mardin yakinlarinda metfun, Seyh Musa Ezli'ye, ondan da Hz. Omer’e ula-
sir. Bu aileye Hz. Omer’in nesli olduklarindan Omeri denir. Aile tiim fertleri ile tam bir ulema ailesidir. Ba-
basit Molla Hiiseyin b. Molla Halid el-Kolatt’dir (6. ?). Siirdi’'nin Molla Mustafa, Molla Abdullah ve Molla
Mahmud adinda ti¢ oglu vardir. Molla Mustafa’dan da Molla Hiiseyin, Molla Halil, Molla Mahmud, Molla
Hamid ve Molla Hasan adinda torunlar1 diinyaya gelmistir. Oglu Molla Mustafa’dan torunu Molla Hiise-
yin'in ogullar1 ise Molla Abdurrahman, Yusuf ve Ziyaeddin’dir. Yine torunlarindan Molla Hasan'in ogullar1
ise Molla Abdulhakim ve Mustafa Asim’dir. Torunlarindan Molla Mahmud’un oglu ise Molla Halid; torunu
Molla Halil'in oglu Molla Abdullah, torunu ise Molla Omer ve Molla Omer’in oglu da Molla Fethullah'tir.
Uctincii oglu Molla Mahmud’dan olma torunu ise Seyh Abdulkahhar’dir (Abdulkahhar, tsz.: 46b). Bunun
yaninda Siirdi’nin soyu giintimiizde de devam etmekte olup “Sevgili” soyadiyla taninmaktadirlar.

Siirdi’nin bir¢ok torunu olup Siirt'in Kurtalan ilgesinin Zokayd (Kayabaglar) kasabasma nispetleri
dolayisiyla Zokaydi mahlasini almislardir. Calismanin sinirhiliklar: sebebiyle torunlarinin en fazla bilinenle-
rinden kisaca bahsetmek yerinde olacaktir. Torunlarindan Seyh Abdulkahhar Zokaydi (6. 1324/1906), Si-
irt'in Eruh ilcesinin Tartze isimli koytinde; 1260/1844 tarihinde ailesinin tek ¢ocugu olarak diinyaya gelir.
Daha kiictikken babas1 Molla Mahmud vefat ettiginden, o zamanlar Gundseyh isimli kéyde bulunan dayila-
rinin yaninda ¢ocuklugunu gecirmistir (Korkusuz, 2007: 362-363).

Seyh Abdulkahhar, ilim tahsilini amcas1 Molla Omer’in yaminda tamamlamis; diger amcast Molla
Mustafa’dan da ilim tahsil ettigi belirtilmistir (Abdulkahhar, tsz.: 34a). Tasavvufi egitimine Seyh Muhammed-i
Fersaft'nin (6. 1309/1892) yaninda baslamis ve alt1 y1l devam etmistir. Ancak sonradan ismi gittikce etrafa
yayilan Seyh Abdurrahmén-1 Tagi'yi duymus ve miiridlerinin seviyesini 6grenmek ve etrafi tanimak igin
yanina gitmeye karar vermistir. Ancak Tagi ile tarustiktan sonra bir daha yanindan ayrilamamis ve boylece
ikinci seyhi, Tagi olmustur (Abdulkahhar, tsz.: 35b).

Seyh Abdulkahhar’dan sonra aileyi temsil eden oglu Seyh Mahmud Zokaydi ise 1877 tarihinde Si-
irt'in Halenze koytinde diinyaya gelmistir (Abdulkahhér, tsz: 36a). Bolgenin en ileri gelen alimlerinden biri
olan Seyh Mahmud Zokaydi, ilmi icazetini ve tasavvuf egitiminin bir bslimiinii babasi Seyh Abdulkahhar
Zokaydi’den almigtir. Babasmn vefat: tizerine miirsid arayisina girmis ve neticede tasavvufi halifeligi ‘Haz-
ret’ lakapli Seyh Muhammed Ziyauddin'den almistir (Abdulkahhar, tsz.: 36a-37b).

Seyh Mahmud Zokaydji, ilmi yonden ilerlemis ve bircok eser de telif etmistir. Bunun yaninda o, 1925
yilindaki Sark Hadisesi'nde Antalya’ya siirtilmiis, iki y11 Antalya’nin Korkuteli ilgesi, bir y1l da merkez ol-
mak tizere toplam {ii¢ yil memleketinden uzak bir diyarda ikamete mecbur edilmistir. Seyh Mahmud
Zokaydi 1364/1944 yilinda vefat etmistir. Kabri Zokayd (Kayabaglar) kabristaninda bulunmaktadir
(Abdulkahhar, tsz.: 36b-44a).

Seyh Mahmud Zokaydi’den sonra aileyi oglu Seyh Fudayl Zokaydi temsil etmistir. Seyh Fudayl
Zokaydi, 1919 tarihinde “Zokayd” kasabasinda diinyaya gelmistir. (Abdulkahhar, 1a) Medrese egitiminin bii-
yiik boliimiinii babasindan ve abisi Seyh Ciineyd’den; (Abdulkahhér, tsz. 34a) tasavvuf icazetini ise Seyh Ma-
suk’tan almistir (Abdulkahhar, tsz.: 35ab).

Seyh Fudayl Zokaydi, 6mriinti medreselerde ders vermekle gecirmis, ilmin yticelmesi i¢in seferber
olmustur. Yetistirdigi ytizlerce talebe Anadolu’nun muhtelif yerlerinde muiderrislik, hocalik ve manevi 6n-
derlik misyonlarini tistlenmistir. Bunun yaninda birgok hatira kitab1 yazmis ve giinliik tutmustur. Hac ziya-
retlerini bastan sona anlatan ¢ok genis “seyahatnameler” kaleme almistir. Ayrica babast Seyh Mahmud
Zokaydi ve dedesi Seyh Abdulkahhar'in menkibelerini bir kitapta toplamus; yine civardaki Naksibendi
miirsidlerinin mektuplarini tedvin etmistir (Korkusuz, 2007: 370-71).

IL. Egitimi
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Siirdi, ilk egitimini babasi Molla Hiiseyin b. Molla Halid el-Kolati’den (6. ?) almustir. Soyu Hz.
Omer’e dayanan Molla Hiiseyin, oglunda bulunan {istiin yeteneklerin farkinda oldugundan oglunu yanina
alarak duasim almak tizere Ma rifetnidme sahibi Ibrahim Hakki Hazretleri'ne gotiirmdistiir. Siirdi’de kabiliyet
goren Erzurumlu ibrahim Hakki, sirtini stvazlayarak, “Allah sana ¢ok ilim, salih amel ve uzun émiir versin.”
seklinde dué etmistir (Bursaly, 1334: 11, 38).

Sonrasinda babas1 Molla Hiiseyin, oglunu kendisinin de hocas1 olan ve Kiilpik'te ikamet eden Molla
Hiseyin el-Karasevi'ye teslim etmistir. Siirdi, Kur’dn-1 Kerim egitimini bir y1l iginde tamamlamis; daha son-
ra Hizan alimlerinden fikih ilmini tahsil etmis, Molla Abdurrrahmén el-Belaki’den Safii fikhin1 konu edinen
el-Envir ile Hafiz Sirdzi'nin Dfvin’im1 okumustur. Hemen akabinde de Bitlis'te Molla Ramazan el-
Havzini’den sarf dersi almistir. Ayrica Siirt'in Tillo (Aydinlar) kasabasinda yasayan Molla Ahmet el-
Hafiz’dan da ders almustir (Abdulkahhér, tsz.: 45b46a). Yine Siirt’e bagh Halenze koyiinde Molla Mahmud'un
yaninda Mesdbih kitabini okumus ve daha sonra Van’a baglh Vastan/Gevas ilgesine giderek klasik Islami
ilimleri tahsil etmeye devam etmistir. Bunlar1 tamamladiktan sonra Van'in Miikiis/Bahgesaray kasabasinda
Molla Muhammed b. Molla Ahmed el-Kevnasi'den Terkib, Serhu’l-Mugni, Hiisimkiti ve bir miktar da kiraat
ilmi okumustur (Bursali, 1910: V, 377).

Bahcesaray’dan tekrar Hizan’a dondiigiinde Molla Abdiilhadi el-Arvasi’den mantik ilminden
Mukaddimat kitabin1 ve Hosap’ta Hiiseyin el-Hosabi'den Serhu’s-Semsiye ve hasiyelerini de okumustur. Bu-
radan da Cizre'ye gittiginde Seyh Ferrtth’'tan Nesefi'nin Serhu Akdidi'n-Nesefi ve hasiyelerini okuyup tekrar
Hosab’a déniip Molla Hasan el-Bizeni, Molla Abdusselam ve Molla Ismail’den Muhtasaru’l-Meini'yi ve Mol-
la Hasan"in yaninda da Yusuf Ziileyha'y1 okumustur (Abdulkahhar, tsz.: 46a-46b). Daha sonra Irak sinirlar iginde
bulunan hnadiye sehrine giden Siirdi, Molla Yahya el Muztri'nin yaninda el-Fendri, Kavl-i Ahmed, Isamu’l-
Vaz ve Risdletu’l-Istidre kitaplarim hasiyeleri ile beraber okumustur. Bir taraftan da hocasinin takrirlerini
tedvin etmistir. Son olarak da bolgenin Reisu’l-ulemasi ve Imadiye Miiftiisii Molla Mahmud'un yaninda
hitkiim ve ustl ile ilgili kitaplar1 okumus ve hocasindan ilim icazeti almistir (Abdulkahhér, tsz.: 46b).

Bu sekilde ilimde sohret bulmus bir¢ok alimden ders alarak mezun olan Siirdi, Bitlis/Hizan’da Mey-
dan Medresesi'nde ders vermeye baslamistir. Buradaki miiderrislik hayati yaklasik bes sene stirmiistiir. Ba-
basmin istegi tizerine Siirt’e yerlesen Halil-i Siirdi, Mederese-i Fahriye’de yaklasik otuz sene miiderrislik
hayatini stirdiirmiistiir. Bu siire zarfinda bir taraftan binlerce talebeye ilim 6gretmis, diger taraftan da pek
cok eser telif etmistir. Siirdi, kendi ¢ocuklarina ders vermeyi de ihmal etmemistir (Abdulkahhér, tsz.: 46b).

Siirdi’nin bircok talebesi de vardir. Bunlar, Molla Mahmud, Molla Abdullah, Molla Mustafa; Halenze
koytinden Molla Ali, Tillo kasabasinda Seyh Hamid, Seyh Hasan, Molla Muhammed el-Hazvini, Molla
Mahmud b. Molla Ebubekir es-Sihri ve Molla Mahmud b. Molla Arab es-Siirdi’dir (Abdulkahhér, tsz.: 46b).

Yasadig1 donem itibariyle bolgede asag1 yukar: biitiin yerlesim birimlerin-de irili ufakl bir¢ok med-
resenin bulundugu ve bu medreselerin maddi kaynaginin biittintiyle ya o cevrede oturan halk tarafindan ya
da medreseye bagislanmis vakiflardan karsilandig: bilinmektedir. Siirdi, bu tip medreselerde talebe okut-
mus ve yetistirmistir. Bu medreselerden mezun olanlar, bugiinkii anlamda bir nevi yiiksekégrenim diplo-
mast islevini goren bir icazet almakta ve kabiliyetleri 6l¢ciisiinde biiyiik veya kiiciik bir medresede gorev
yapmaktaydilar. icazetnamelerde kimin kimden icazet aldig1 belirtilmekte ve bu silsile genelde Islam kiiltiir
tarihinde ¢ok iyi bilinen bir 4lime kadar uzanmaktadir. Siirdi'nin vefatindan sonraki icazet silsileleri ince-
lendiginde bolge medreselerinde verilen icazetnamelerin biiyiik bir kisminin Siirdi yoluyla yukariya bag-
lanmasi, onun bahsi gecen medreseler tizerindeki etkinligini gostermesi acgisindan énemlidir (Pakis, 1996:
12,13).

Siirdi, aldig1 medrese egitimi ile 6zellikle Arap Dili ve Edebiyati1 konusunda ¢ok iyi sayilabilecek bir
seviye elde etmistir. Eserlerini dénemin ilim dili olan Arapga ile kaleme alan Siirdi'nin bu eserleriyle o do-
nemlerde bolgedeki medreselerin egitiminde etkili oldugu goriilmektedir. Ancak eserlerinin Arapga ve el
yazmasi seklinde olmasi, bir iki tanesi hari¢ cogunun hentiz tahkik edilmemis olmasi gibi nedenlerden dola-
y1 maalesef giintimiizde hak ettikleri ilgiyi yeterince gormemektedir (Pakis, 1996: 14).

Siirdi, medrese tahsilinin akabinde Irak’taki 4lim ve mutasavvif Kadiri Tarikati’nin Halisi koluna
mensup Seyyid Ahmed Residi’ye baglanip kendisinden tasavvufi icazet almistir (Destki, 2007: 66). Ahmed
Residi, Kadiri Tarikati'nin kollarindan Halisiyye'ye mensuptur. Halisiyye, Ziydeddin Abdurrahman Halis
et-Talebani'ye (6. 1275/1859) nispet edilir (Giirer, 2006: 373). Halis et-Talebani, 1212/1797 tarihinde Ker-
kiik’te dogmus, egitimini tamamladiktan sonra dedesi Mahmd el-Zengani tarafindan yaptirilan evde tari-
kat nesrine baslamistir. Tiirkce gazeller ve Farsga siirler de yazmistir (Yiicer, 2004: 371-372.) Kendisinin seyr
u sulaki kelime-i tevhid ve lafza-i celale kasretmek suretiyle, bir tarikat ictihadi yapmasindan dolay: bu
tarikat tesis edilmistir (Giirer, 2006: 373).

Ahmed Residi de Halis et-Talebani'nin icazet verdigi miridlerindendir. Hakkinda pek malumata
rastlanilmayan Residi ile ilgili en genis bilgi yine Siirdi'nin kendisinde mevcuttur. Residi'nin Irak’ta Kadiri
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Tarikat’'nda nasil bir miirsid oldugunu yine Siirdi’den 6grenmekteyiz: “Seyh Ahmed Residi, cennetlik bir
seyh olup havas ve avam igin dmrii boyunca rehberlik etmistir. Birgok kisi, kurtulus icin ona yonelmis ve
dergdhina kapanmistir. O, evliyalarin en 6nemlilerinden olup Irak’ta ikamet etmistir. Orada ticaret yapmay1
arzulayan tacirler bile onu ziyaret eder, miisaade ister ve alirlar. Seyh Ahmed’e tabi olmayanin aklindan
stiphe edilir. Ctinkii o, kemalin biitiin vasiflarini kendinde toplayan ve makamu yiiksek bir veli, Kureys nes-
linden bir Seyyiddir. Kadiri Tarikati’'nda bilhassa bizim gibi bu y6renin halki i¢in biiytiik bir seyhtir. Her kim
ki onun elinden tarikat terbiyesi alirsa ilahi feyzlerle nasiplenir. Ozellikle bizim gibi yola ¢ikmus kimselere
rahmettir” (Siirdi, tsz., 1a).

Siirdi, diger mutasavviflarin aksine tarikat ve tekke hayatini kendisiyle sinirli tuttugu icin yukarida
ismini zikrettigimiz talebeleri disinda tarikat terbiyesinin devami anlaminda herhangi bir halife birakmamis-
tir. O, gayretini miiderrislik sifatin1 6n planda tutarak talebe yetistirmek yolunda sarf etmistir.

III. Eserleri

Siirdi, genellikle medrese miifredatinda yer alan derslerle ilgili kitaplar telif etmistir. Ancak medresele-
rin alet ilimleri tizerinde ¢ok daha fazla durmasi nedeniyle el-Kamiisu’s-Sini fi'n-Nahvi ve’s-Sarfi ve’l-Ma'ani ile
el-Kafiyetii'lI-Kiibrd fi'n-Nahvi isim-li eserleri ¢ok iyi bilindigi ve ders kitab1 olarak okutuldugu halde tefsir, hadis,
fikih ve kelam alaninda yazmis oldugu eserleri yeterince bilinmemekte ve bunlardan istifade edilememektedir
(Pakis, 1996:15).

O donemlerde biiyiik ilim merkezlerinden uzakta bulunmaya bagl olarak buralarla irtibatin ve bilgi als-
verisinin arzu edilen diizeyde saglanamamasi, maddi yetersizlikler gibi bazi olumsuz sebeplerden dolay1 bolge-
deki medrese miiderrislerinin eser telif etme geleneginin zayif oldugu bilinmektedir. Bu gelenek icerisinde yetis-
mesine ve bunun disma pek de ¢tkmamasina ragmen Siirdi'nin bu kadar ¢ok eser telif etmis olmasi yine onun
dikkat edilmesi gereken yonlerindendir. O, Islam cografyasmin diger ilim merkezleriyle yeterince diyaloga gire-
bilmis olsaydi, bu birikimiyle ¢cok daha farkli eserler telif etmesi de miimkiin olabilirdi. Ayrica miiellifin eserleri-
nin gesitli nedenlere bagli olarak umumi kiittiphanelere girememis olmasi, kendisinin uzun siire daha genis ilim
cevrelerince bilinmesini ve arastirmacilarin sz konusu eserleri tizerinde galismasini engellemistir (Pakis, 1996:
15-16).

Siirdi, dini ilimlerin neredeyse biitiin dallarinda eser telif etmistir. Icinde yasadig1 sartlarin tim
olumsuzluklarma ragmen, bazilar1 “serh”, “hasiye” ve tekrar tiirtinden de olsa ¢okca eser telif etmis olmasi,
onun ilmi yoniinti gostermektedir. Siirdi'nin el-Kdfiyetu’l-Kubrd fi'n-Nahv, el-Ma’fuvvit ve Nehcu’l-Endm adli
eserlerinin disindaki kitaplar1 kiittiphanelerde bulunmamaktadir. Eserlerinin 6énemli bir boliimtinii torunu-
nun torunu Sibgatullah Sevgili'nin sahsi kiitiiphanesinde bulmak miimkiindiir.

1. Mevcut Eserleri

1.1. Basiretu’l-Kultb fi Kelami Allami'l-Guyab

1.2. Kafiyetu'l-Kiibra fi'n-Nahv

1.3. Kamusu’s-Sani fi'n-Nahvi ve’s-Sarfi ve’l-Ma’ani

1.4. Mahstlu’l-Mevahibi'l-Ahadiyye fi'l-Hasais ve’s-Semaili'l-Ahmediyye

1.6. Manztimetun fi Mevlidi'n-Nebi

1.7. Manztmett'z-Ztimriidiyye Nazmu Telhisi’l-Miftah

1.8. Minhacu’s-Siinneti’s-Seniyye fi Adabi’s-Sultki’s-Stfiyye

1.9. Nehcu'l-Enam

1.10.Risale fi [lmi'l-Mantik (fsagoci)

1.11. Risale fi'l-Mecaz ve'l-Isti’are

1.12. Riséle fi'l-Vad’

1.13. Risale Manztime fi {lmi Adabi'l-Bahsi ve’l-Miinazara

1.14. Risale Sagira fi'l-Ma’fuvvat

1.15. Serhun ala Manztmeti’s-Satibi fi't-Tecvid

1.16. Te'sisu Kavaidi'l-Akaid ald ma Senehe min Ehli'z-Zahir ve’l- Batin mine’l-Avaid

1.17. Ustl-i Fikh ve Hadis (Abdulkahhaér, 47a).

2. Kayip Eserleri

2.1. Kitabu Ezhari'l-Gustn min Me'kalati Erbabi’l-Fiintn

2.2. Muhtasaru Serhi’s-Sudr fi Serhi’l-Mevti ve Ahvali’l-Kubar

2.3. Mulahhasu’'l-Kavati’ ve'z-Zevacir Fima Tekellema ald’s-Sagair ve’l-Kebair

2.4. Nebzetu Mevahibi’'l-Ledunniyye fi's-Gatahati ve’l-Vahdeti'z-Zatiyye

2.5. Serhun ala Kasideti'l-Hemziyye

2.6. Ziibdetu ma fi Fetava'l-Hadis

2.7. Ziyau Basireti Kalbi'l-Arcf fi't-Tecvid ve'r-Resmi Farsi'l-Hurtf (Abdulkahhar, 47a).

3. Kaynaklarda Zikredilmeyip Nisbet Edilenler Eserler
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3.1. Tabakatu'r-Rical

3.2. Serhu Manztimeti Basireti’l-Kalbi'l-Araf

3.3. Muhtasar Serhu’l-Emant li’s-Satibi

3.4. Ustil Mugni'l-lebibi’l Hac Min Cem’i Cevami'i't-Tac

3.5. Manztmetun fi'l Adab Tehdi't-Talib ila’t-Tariki ve’s-Savab

3.6. Kitab fi't-Tecvid bi Lugati’l Kurdiyye

3.7. Ri-sale fi Akideti Cevhereti'l-slam

3.8. Kitab fi't-Talak

3.9. Risale fi'l Va'zi ve'l-irsad (Destiki, 2007: 54-56.)

Ikinci Bolim

Siirdi’nin Baz1 Tasavvufi Kavramlara Yaklasimi

1. Miirsid

Siirdi, miuirsidin sahip olmasi gereken sifatlar tizerinden miirsid kavramim izah eder. Ona gore arif ola-
nin disinda kimse irsada ehil degildir ve miirsidin cehd, vera’, ilim, ziihd, kanaat ve hilm sahibi olmasi gerekir.
Ayrica miirsid, hayali, kerametli, comert, sabirli, sefkatli, vakarly, diiriist, yakin ve stikiir sahibi olmalidir. Miir-
sidin sirdas, giivenilir, digerkam ve gtizel ahlaklh olarak miitevekkil, mutmain bir halde nefsine hakim bir kisi-
lige sahip olmasi elzemdir (Siirdi, tsz: 33a).

Siirdi’ye gore Allah Teala, kimi muhafaza ederse ona kendisinin dahi fark etmedigi kerametler verir.
Hakk’mn sirrina muttali olan miirside liituflarda bulunur. Miirsidin ikbaline diinya mali engeldir. Diinya
malini ancak dine, miskinlere ve kardeslerine yardimci olmak igin talep edebilir. Miirsidlik, makam i¢in ya
da benzerleri gibi sehvet icin degildir. Kendisi istemese bile Allah Teala insani yticeltebilir. Yani taat ve
miicahedeyle miirsidlik makamini verir. Mirsidlik makamina ulasan kisi, hakkini vermelidir. Miirsid kimse
kardeslerine yardim ve nasihat edip iyilik yolundan ayrilmamalidir. Kendini en tistiin degil, en asag1 kabul
etmelidir. Minnetini insanlara yiiklemez, minnetini onlardan kabul eder. Sahip oldugu miirsidligi insanlara
minnet ediyorsa birakmalidir. Miirsid kimse, diger insanlarm nefsini kurtarma sebeplerini aramahdir. Ozel-
likle irfanda kendinden daha 6nde olanlara tabi olmalidir. Yani orada rtitbece daha 6nde olan ve 1slah eden
varsa ona uymak gerekir. irsad igin aslen emri terk ve tamamuiyla teslim olmak énemlidir (Siirdi, tsz: 29b).

Siirdi'nin miirsid-miirid iliskisi distan resmiligi cagristirtyor ve davrarnis yonleriyle otoriter bir yap1
arz ediyorsa da aslinda boyle degildir. Ciinkii iki ruh devaml iletisim halindedir. Biri vermekte ve yonlen-
dirmekte, digeri ise almakta ve ilerleme kaydetmektedir. Miirid emre itaat etmek suretiyle, gelisimle sonug-
lanan degisimlere ulasmaktadir. Miirid asama kaydettikce rehberden daha az rehberlik alma ihtiyacinda
olacaktir (Arasteh, 2000: 93).

Bunun yaninda Siirdi, miirsid miirid iliskisinin nasilligin1 da izah eder. Ona gore miirsidin kalbi le-
diinni ilim ile doludur. Yaninda bulunanlar, miirsidden lezzet alir. Miirside bakanlar yanindayken mutlu
olur. Miirsidi gormek, miiridleri sevindirir. Miirsidle karsilasamayanlar, ancak kalpten isterse riiyada bera-
ber olur. Miirsid ise gelenlere irsad i¢in nasihat eder. Bazen insanlarin arasina karisir. Lakin vakitlerin ¢o-
gunda taat icin miiridlerle mesgul olur (Siirdj, tsz: 29a).

Miirsidin miiridi terbiye etmesi hususunda yapmasi gereken, onu nefsi i¢in degil, Allah Teal4 i¢in
kabul etmektir. Bu sebeple miiride, “din nasihattir” (Buhari, iman, 42; Miislim, Iman, 95; Eba Davad, Edeb,
59; Tirmizi, Birr, 17) hiikmiiyle davranmali, ona sefkat nazariyla bakmali ve riyazete katlanma konusunda
aciz kaldiginda ona yumusak muamelede bulunmalidir. Miiridi bir annenin ¢ocugunu terbiye ettigi gibi
terbiye etmeli; bilge ve akilli bir babanin ¢ocuguna ve hizmetgisine yaklastigi gibi yaklasmalidir (Konur,
2005: 149-158).

Miirsid, irsad etmekle ve bilgilendirmekle gorevlidir. Allah’in mahltikundan faydalanip Allah'in
emirleriyle irsad edilmelidir. rsadla Allah’in zikrinden ve huzurundan nasiplenme olur. Ehil miirsid, salik
icin gereklidir. Miirsid, Allah’in davasin1 Hakk’a ve seriatina bagh bir sekilde ikame eder. Bunu da seriat
ekseninde tarikat yoluyla yapar. Miirsid olmaksizin Allah Teédld’ya yaklasmak miimkiin degildir (Siirdi, tsz:
16a).

Siirdi, miirsidin 6zelliklerini ve goérevlerinin ne oldugunu agiklamak suretiyle konuya agiklik getirir.
Miirsid, miiridlerini tehlikelerden korur; onlar: stiltiklerine dogru irsad eder. Miirsid, miiridleri cidal ve
tartismadan uzaklastirarak onlara her durumda dué etmelerini telkin eder. Bu ytizden salik, miirsid-i kamile
muhtactir. Bu halden ayrilmayip Allah'in kapisina yapismak; ilim ve hidayet sahibi kamil bir miirside hadim
olmak gerekir. Nefsin zorluklarindan ge¢mek icin miirsid olmazsa olmazlardandir. Miirsid olmazsa muiridin
glicli kemale ulasmaya yetmez. Ancak Allah Teal4, kereminden lutfederse nadiren miirid kemale vasil olabi-
lir. Miirid, miirsidden zuhur eden fiilleri tenkit etmemelidir; aksi halde miirsidini incitebilir. Miirid, miirsi-
dini baska miirsidlerle de kiyaslamamalidir (Siirdi, tsz:. 27b).

Siirdi, mursidin yapmasi gereken zikirlerden de bahsetmektedir. Ona gore irsad ehlinin zikri, “Ya
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Hakk”tir. Miirsid kisi, ya Hakk'1 zikreder ya da Hakk'1 sdyler. Zikrin ash “Ya Hayy”dir ki onunla dalaletten
uzaklasilir. Bu durumda zikrin sayisi, sekiz yiiz seksen sekiz bin olmalidir. “Hakk”, “Ya Hayy”1n parcasidir,
gevsek davranilmamalidir. Ortaya ¢ikan makamlar, miirsidi asil maksadindan uzaklastirabilir. Makamlar-
dan da vazgecip tek matlup olan Allah’a ulasmak gerekir. Makamlara yonelmek, kerametleri icra etmeyi
gerektirir. Matlubu unutmak ise asagiliklar1 tatmaktir. Bu duruma dismek ayiptir, ¢girkin bir hiisrandir
(Siirdi, tsz: 29a).

Miirsidin 6gretimi, salt zihinsel bir eylem olmadig1 i¢in miirsid ayn1 zamanda manevi feyzin kendi-
sinden akti1 bir kanal da olmaktadir. Miirsid, hikmet ve marifet dolu kadmil bir insan olarak uzun yillar
siiren riyazat ve miicadeleler sonucunda kendi duisiik vasiflarini, yiiksek vasiflar héline getirmis ve bunun
sonucunda kaynagini tanimus ve bilgideki birligi yakalamis bir kimsedir. Dolayisiyla parcalanmis bir benligi
yoktur. Kendi icinde huzura ermis, stiktina kavusmus, temkinli ve vakur bir kimsedir. Agzindan hep birlik
ctimleleri akar, parcalayici, boliicti sozler sadir olmaz. Nereden gelindiginin ve nereye gidildiginin suuruna
varmistir. Insanin 6niindeki engeller neler, onlar1 ¢ok iyi taniyan kimsedir. Allah ile o kadar yakinlik peyda
etmistir ki O'nun yerytiziindeki gozii, kulagi olmustur. Resuliintin hakikatini gérmiis ve ona dylece iman
etmistir (Kilig, 2011: 65-66).

Siirdi’nin tasavvuf anlayisinda uzun siirecek seyr u stiltik siireci, miirgidin rehberliginde olmalidir.
Miirsid, seyr yolunda en biiyiik yardimci durumundadir. Seyr u siiltik yolculugunda her miirid, miirside
muhtactir. Miirsid, miiridin kalbindeki kirleri temizleyerek ¢ikacag seyr yolunda ihlasli ve arinmis bir kalp-
le Allah’a ulasmasini saglar.

2. Seyr u Siilik

Siirdi’ye gore seyr u siiltk yoluna giren salik, lanetlenmis seytanin hilelerinden, stiphelerden uzak-
lasmalidir. Miirsid tarafindan sefkat ile muamele edilip hastaliklar1 tedavi edilmelidir. Miiridin tedavisi her
tuirlti kot ve zararl seylerden uzaklastirilarak yapilir ve zor seylerle imtihan edilir. Zorluklar1 basarsin diye
rahat seyleri yapamaz. Ciinkii kolay islerde, seyr hélini degistirme ve amagtan uzaklasma tehlikesi vardir.
Salik, insanlarla olmaktan uzak durur. Hatta kalbi degisim gecirmesin diye 6liileri ziyaret eder. Miirsid tara-
findan bunlara malik olan miiride stiltiku kolaylastirilir (Siirdi, tsz: 33a).

Seyr u siiltk stirecindeki salik, manevi bir muhacir olarak da adlandirilabilir. Nitekim Resulullah
(sas.), “Gercek muhacir, Allah Tedld'nin nehyettigi seylerden uzaklasan kimsedir” (Buhari, iman, 4; Eba
Davad, Cihad, 2; Nesai, iman, 8, 9, 11; Darimi, Rikak, 4, 8; Miisned, II, 160). diye buyurmustur. Ankaravi (6.
1041/1631) de tasavvufi yonden gercek manada seferin, bu hadiste de belirtildigi sekilde stfinin i¢ dleminde
gerceklestirecegi her tiirlii kotuiltiiklerden uzaklasma tarzinda bir sefer oldugu, seferin sonunda salikin
Hakk’a vasil olacag ve seyr ile de kemale erecegi goriistindedir (Yetik, 1992: 163).

Siirdi’nin anlayisinda salik yolcu gibidir. Salikin yapmas: gereken Hakk’a ve menzillerine ulasan bir
yola yapigsmaktir. Yolcunun yaptig1 gibi varilmak istenenin disindaki yollarla iliskiyi kesmelidir. Salikin
ihtiyaglar1 yolcunun yolculuk esnasindaki ihtiyaglar1 gibidir. Yolculuk esnasinda bir bilenin rehberligine, bir
yola, erzaka, binege, refakatciye ve silaha ihtiya¢ vardir. Bundan dolayi, seyr u siilik sirasinda da salike
bilen kisi olarak bir miirsid-i kdmil gereklidir ki onu seyr ettirsin, bilgilendirsin hayri ve serri tanitsin. Sonra-
sinda salik i¢in erzak olarak takvim gereklidir. Salike binek olarak himmet ve refakatci olarak da istegine
talip ihvanlar gereklidir. En son silah olarak da esmalar olmali ki seytan ve nefs diismanlarindan saliki kur-
tararak defedebilmeyi saglasin (Siirdi, tsz: 2b).

Siirdi’nin seyr u stiltk anlayisinda salik, masivay: kalpten ¢ikarmak suretiyle bilincini yeniden inga-
ya yonelebilecek; nesnelere baglanmamak suretiyle ilahi zevki tadabilecektir. Kalpten masivay1 ¢ikarmak
icin yogada ve Hiristiyan kesislerde diinya hayatindan soyutlanma soz konusu iken tasavvufta giindelik
yasamda yasaklamalara gitmek yerine nicelie baglanmamak vurgulanir. Bir karsilastirma yapildiginda
tasavvuftaki uygulamanin daha isabetli oldugu soylenebilir. Zira Hiristiyanliktaki gibi zevkleri sona erdir-
meye yonelik durum, fizyolojik olarak miimkiinse de istek duyma, hayal kurma gibi durumlar, kisinin fiz-
yolojik acidan feragatini bosa ¢ikaracaktir (Ornstein, 2001: 161).

Siirdi’ye gore iyi bir salik olmak, Allah’tan korkmakla baslar. Bu sebeple salik, sadece Allah’in riza-
sin1 istemeli, Allah’tan bagkasi talep etmemelidir. En biiyiik diisman olarak nefsini gérmeli ve nefsinden
razi olmamalidir. Siirekli nefsiyle miicadele etmeli, zorlukla ona cefa vermelidir. Nefsi cehde alistirip ona
asla yardim etmemelidir. Seyr yolunda eksiksiz sekilde yapmasi gerekenleri yapmalidir. Ciinkii bir giinah-
tan kurtulmadan nefs, onu baska bir giinaha sevk eder. Salik, nefsin zorlu serlerine ve belalarina kars1 Al-
lah’tan yardim istemelidir. Nefsi hakkinda zor olani tercih ederse nefsin giinahindan kurtulur. Dolayisiyla
salik icin kabz daha hayirlidir ve Allah i¢in kabz tercih edilmelidir. Salik, kendini basttan, bast1 da kendin-
den uzaklastirirsa daha fazla fayda elde eder. Salik, su-i zandan, eksiklikten mahrum kalmaktan da sakinma-
lidir. Salik, seyhi hakkinda rahatsiz edecek bir s6z soylememelidir. Isinden, taksiratindan ve séziinden cay-
mazlik da yapmamalidir (Siirdi, tsz: 33b).
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Siirdi, salik i¢in diinyadan ve nefsten tamamiyla soyutlanmadan seyrin miimkiin olamayacagina
vurgu yapar. Seyr u siiltik yolundaki esaslar, salik igin 6zeldir ve salik disindakiler i¢in degildir. Salik disin-
dakiler i¢in diinyadan yararlanma, saglikli ve rahat bir yasam ve Allah Teala’nin helal ve tertemiz nimetle-
rinden yararlanmak, ahiretten mahrum olmay gerektirmez. Ahiretten mahrum olmaya sebep olan sey, ha-
yat1 berbat ve perisan eden birtakim giinahlardir. Nitekim diinyadan mahrumiyeti gerektiren sey de takva,
salih amel ve ahiret zahiresi degil, birtakim baska etkenlerdir. Nitekim dogruluklarindan stiphe edilmeyen
peygamberler, imamlar ve salih mtiiminlerden bircogu Allah Teala’nin helal nimetlerine yeterince sahiptiler
(Mutahhari, 2001: 290).

Nihai olarak Siirdi'nin seyr u siiltik anlayisinin temelinde Allah’t tanimak vardir. Miirsid tarafindan
sefkat ile muamele edilip hastaliklar tedavi edilmelidir. Salikin yapmasi gereken Hakk’a ve menzillerine
ulasan bir yola yapismaktir. Salikin durumu yolcunun yolculuk esnasinda muhtaciyeti gibidir. Seyr esnasin-
da salik icin miirsid, takvim, himmet, ihvan ve esmalarin zikri gereklidir. 1yi bir salik olmanin sarti, Al-
lah’tan korkmakla baslar. Bu sebeple salik, sadece Allah’in rizasini istemeli Allah’tan baskasini talep etme-
melidir. En buiyiik diisman olarak nefsini gérmeli ve nefsinden razi olmamalidir.

3. Nefs

Siirdi’ye gore nefs, ¢irkin olani emreder ve insan: vacip olandan uzaklastirir. Onu gece olsun giindiiz
olsun stirekli hesaba ¢ekmek gerekir. Gece ayakta kalip giindiiz de orug tutup nefsin meylettigini ona ver-
memek gerekir. Nefsi ziihde alistirip eziyetlere karsi sabir 6gretilmelidir. Nefsin hevasina muhalefet edip
bircok zaman ¢iplak ve ag birakmalidir. Nefs igin dort 6liim isimlendirmesi vardir. Bunlar, yesil, beyaz, kir-
miz1 ve siyah oliimdiir. Siyah, yani ezalara sabretmektir. Ciinkii o, nefs icin gamdir, gam da zulmettir. Kir-
mizi, hevaya ve vesveselerine muhalefet etmektir ve kana benzetilir. Beyaz, acikmaktir ve batni nurlandirir,
kalbin ytiztinii beyazlastirir. Yesil, yama giymek ve nebatata ihtilafiyla ihtilaf etmektir. Bu ytizden en kiy-
metli olan giizel ahlak ve salih ameldir. Bu konularda pismedikce insan nefsinin saflasmas1 miimkiin degil-
dir. Nefs terbiyesinin sermayesi acliktir. Acliktan sonra helal ve mesru olan talep edilmelidir. Insan, nefsi ag
birakirsa gorecek ve isitecektir. Nefs, hevasattan soyutlanirsa Allah’a ulasilabilir. Nefsi uykusundan uyandi-
r1p 6liim ile onu korkutmak gerekir (Siirdi, tsz: 23b).

Siirdi'ye gore insanin kalbinde hevamin izi olursa diinyadan kagmak miimkiin degildir.
Hevadan uzaklasinca marifet, miikemmelleserek kesfetmeye ve esrarlari ortaya ¢ikarmaya baslayarak bizi
ikna eder. Ondan ¢ok faziletle devaml: feyizlenir ve ebedi saadeti kazandirir. Sonra kesf olgunlagsmasi i¢in
marifet yolu tutulur. Nefsin emrettigi heva terk edildiginde, insan marifet yolunda devaml: hale gelir (Siirdi,
tsz: 4a).

Siirdi’'nin tasavvuf anlayisinda nefs yedi asamada tanimlanmaktadir. Ona gore bu asamalarda stik(i-
net hakimdir. Salik, sakinlik ve tevakkufat sahibidir. Tipki yolcu i¢in memleketinde ve yolda siikéinet olmasi
gibi bir haldir. Yedi mertebe icin var giicle nefsten bag: kesmek gerekir (Siirdi, tsz: 2b). Ayn sekilde muta-
savviflar da nefs mertebelerini izah ederek nefsin egitilmesi ve giizel hasletlerle donatilmas: tizerinde dur-
muslardir.

Nefs asamalarindan ilki, nefs-i emmare makamudir. Eskiden olan bazi kétii huylar ve arkadas bu
mertebede bulunur. Tipki baska manalar ve malikler tizerine gerceklestigi gibi kotii huylar ayni sekilde taal-
luk eder. Bununla beraber bu hal, Hakk ile batili bilir ve takva, orug gibi ser’ islere kosar. Lakin o, ibadetle-
rini gizledigi gibi, bazen de halk bilsin ister. Bu sekilde de ihlas sahibi olamaz. Bu asamada daha 6nceden
alistigr gibi seytanin gidas: vardir. Bu durumda nefs, teslim olmaz ve halin degisiminden korkar (Siirdi, tsz:
25b).

Siirdi’ye gore insan, sehvette ve noksanlikta hayvana ortak olmussa zikredilen her mertebeden uzak-
tir ve batinen madde onun diismarnidir. Yedi ismin ilki olan nefs-i emmare, “Ene” (ben) ile baslar. En ytik-
sekten asag1 iner. Bu durumda “Ene” en asagida baslar. Sonra en yukari terakki eder. Yani, sehvani nefsin
hassasiyeti onun hitkmiinde ve muvafakatindedir. Nefs, sehvetle birlikte hayvan giidiisiinde oldugu miid-
detce hevasi ve lezzeti isyan1 besler. Bu, en asagilik durumdur ve gafilin riitbesidir (Siirdi, tsz:. 19a).

Ona gore kotii ahlaklarm hepsi nefsin birinci mertebesinde mevcuttur. Pisliklerin kaynagi, iflasin
mensei de ondadir. Kalple gérmek Allah Teadla’'nin kendisindendir. Giizel seyleri idrak eden nefsimizdir.
Lakin tabii seylerle ve sehevi seylere meyledilmemelidir. insanlarin ihsani bozulup gitmis, isyan: adet haline
gelmis; hayvanla kucaklasmis, noksanlikta ve asagiliklar iginde kalmigtir. Rahman’a hilaf ettigi seyler husu-
sunda seytanin askeri olunmus; bu nefs, hiisran: istemezse en asag1 heva sevgisindendir. Yedi mertebede
aciktiginda ¢ocuk gibidir. Sehvette hayvan gibidir, tugyanda (haddi asmada) zalim gibidir. Nefs, korktu-
gunda kedi gibi, giivendeyken de kaplan gibidir. Fakirlikten ve noksanliktan korkar, Allah’in disinda mah-
rum kalmaktan korkar. Bilakis, o esyanin en kotiistidiir, biitiin diismanlarin en biiytiguidiir. Bu konuda Pey-
gamber Efendimiz (sas.) de “En biiyiik diismanin iki yanin arasindaki nefsindir.” (Acltni, 1355: 2/143). “Kiui-
clik cihattan biiytik cihada dondiik. Biiyiik cihad, nefisle miicadeledir.” (Acltni, 1355: 1/424-425.) seklinde
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buyurarak nefs-i emmare’ye vurguda bulunmustur. Bu durumdayken nefs, ahmak gibi batil ve Hak nedir
ayirt edemez. Kendisi i¢in hayirli olani bilemez, kotiiyii iyiden ayirt edemez. Hevanin disinda bir sey yap-
maya giicti yoktur. En biiytik cihadla cihad edilmelidir. Ondan geleceklere karsi sakmilmalidir. Miimkiin
oldugu kadar nefs rezil edilip aziz edilmemelidir (Siirdi, tsz:. 22b).

Nefs asamalarindan ikincisi, nefs-i levvame'nin diisturlaridir. Bu makam, karanliklardan ve Allah'in
disindakilerden utanma makamidir. Bu makama zulumat hakimdir. Nefsin kotiilenmesi ve esareti s6z konu-
sudur. Orada nurlarin makamindan mahcuptur. Oyle ki aym: sekilde levvame makaminda o, sirlarin maka-
mindan mahcuptur (Siirdi, tsz: 2b). Nefs, hakki tadarsa arzuyla taati isterse bu mertebeden kurtulur. Ancak
bununla beraber nefse ragbet ve sehvete meyli varsa pismanlik duyar ve onu kinar (Siirdji, tsz: 19a).

Siirdi'ye gore Kur’an-1 Kerim’'de gecen, “Kendini kinayan (pismanlik duyan) nefse yemin ederim; diriltilip
hesaba ¢ekileceksiniz” (75/Kiyame, 2). ayeti pisman nefsi anlatmaktadir (Siirdi, 2011:884). Her kim bu merte-
beye ulasirsa kendisine eziyet edenlere bile eziyet edemez ve herkesi sevmeye baslar. Hatta en kot kéfirler
bile sevilir. Eziyet edenlere ikramda bulunulursa tevdzu ortaya cikar. Sonra ferahlik ve seving olur. Yiiziin
nurunda ve kalpte irfanla kalbi doldurur ve asli vatanlarina yakin olur. Hakk’'in apagik giinesi, mutlak nura
gotiirtir. Kendini dirilten seyleri bilirse haberdar olur. Veradan kendini zenginlestirip karanliktan kurtulursa
hikmete ve nura dogru gidilir. Bu sekilde nurlar riitbesine, iyiler ve saadetler igine ulastirir. Bu haldeyken
orada nefs-i levvame olur, Hak irfanina ulasilir. Bu seyr, Allah’adir, berzah ise Allah’in mahltkudur. Onun
yeri kalptir, hali muhabbettir. Sayet orada stinnete uyulursa sapittiran hevanin meylinden korunur (Siirdi,
tsz: 19ab).

Nefs asamalarinin tiglinciisii sirrin sigiagi ve iyilige dogru ilham veren nefs-i miilheme makamudir.
Goz ile uyku arasinda olan seyin fark edilmesi gerekir. Nefs bu haldeyken ilham alir. Alem-i ervah insan
Fettah olan Allah’a yiriitiir. Bu mertebe, insani taate geri getirir ve degerlidir (Siirdi, tsz: 26b). Kur’an’da
gecen,”Sonra da ona iyilik ve kotiiliikleri ilham edene yemin ederim ki...” (91/Sems, 8) ayetiyle ilhamin kaynaginin
ilahi oldugu anlasilmaktadir. Ayn1 zamanda hayir yolu ile ser yoluna cevaptir (Siirdi, 2011: 926). Bu makama
yiikselen insan-1 kdmil, agyara yaklasmamalidir. Ancak emr-i bi'l-ma’rtf ve nehy-i ani'l-miinker cihetinden
yaklagilmalidir. Bes duyu organi fani aliskanliklardan men edilmelidir. Eger halvete devam edilirse iyi bir
sey yapilmis olur. Bundan sonra, sehvetler, aliskanliklar ve hevalar da unutulur. Halktan uzaklasip Hakk’a
yaklagilir. Higbir mahltiktan rahatsiz olunmaz, konusulanlardan elem duyulmaz. Bu asamada insanin degeri
yiikselir, rahat olur, gogsii genisler ve ehil olur. Kalbinden agzina dogru ilim nehirleri akar ve iyilerin mer-
tebesine gecilir. Gayreti, himmeti, kuvveti ytiksek olur. Kalpte sevk atesi ve zevk nuru artar. Emsal alemine
dogru bu halde yiriir. Bu durumda uyaniklik ve uyku arasinda bir sey gortintir (Siirdi, tsz: 26b).

Nefs asamalarmin dordiinciisii, nefs-i mutmainne halidir. Bu durumda 1zdirap devam ediyor, nefse
meyl de kalmryorsa ve olan her sey unutuluyorsa mutmainneye yiikselis gerceklesir. Kur’an-1 Kerim’de ge-
cen, “Ey huzura kavusmus insan!” (89/Fecr, 27) makamina Allah'in zikriyle ulasilir (Siirdi, 2011: 923). Gorii-
nen hal asktir, geride de ruh vardir. Gelen varidatlar zahir seylerdir ve irfan giysileridir. Onlarin vasiflari,
ilim, sabir, hilm ve sefkattir. Bu asamadayken halkla iliski kurmayip uzaklasilmalidir. Allah’in muhabbeti
hakkinda kalp heyecanhidir. Bu asamada siirler yazilir, haberler izhar olur ve asiklar yetisir. Bu asamadakiler
zevk ve agk ehlidirler. Seytandan geleni de Rahman’dan geleni de bilirler. Bu mertebede yol belirir, perdeler
incelir. Lakin bu, zayif bir haldir, ytiksege giicti yoktur. Igindeki ge¢mis aliskanliklari unutmanustir. Hasil
olan bu makam, kamil icin en asag; riitbedir. Bu mertebelerde ilerlendikge istekler azalir (Siirdi, tsz: 27a).

Nefs asamalarinin besincisi, nefs-i radiye’dir. Kur’an-1 Kerim’'de gegen, “Sen O’ndan hosnut, O da sen-
den hognut olarak Rabbine dén.” (89/Fecr, 28) ayetinde buyruldugu tizere Rabbi tarafindan sevaplardan dolay1
verilmis olan bir makamdir (Siirdi, 2011: 923).

Nefs asamalarinin altinci ve yedincisi, nefs-i marziye ve nefs-i kamile makamidir. Bu acgidan nefs raz
olunan konumundadir. Eger daha sonra Hak i¢in kendini tahsis ederse halkin irsad1 ve nasihat i¢in kamile ile
bilinir, ¢alisir ve karar kilar (Siirdi, tsz: 21a).

Siirdi'ye gore kul ve Rabb arasinda yetmis perde vardir. Yedi nefs makaminda da on parga, her parca-
da da on kisim vardir. Bu makamlarin hepsi ¢igdir, sonrasinda olgunlasir. Ik on parca, zulmani, onun disinda-
kiler de nuranidir. Zulmani oldugunda kalpte Rabbin izi kalmaz. Yaratilan heva tabiatindan onda vardir. Cir-
kinlikten ve tutkunluktan zulmani 6rtidiir. Giinah isledikge pis pas tabakasi ziyade olur. Huda'min sifatlar
kaplayincaya kadar boyle devam eder. Her seyi goren Rabbe yemin olsun ki araruzda hicbir perde kalmaz O,
Vahidu’l- Kahhar'dir ve digerleri ile kahretmez. O, simdi en yakinindadir ve arada hicbir engel yoktur. Sonra
yollar yok olur ve sélik miistagni olur. Yani makamlar: gectikten sonra perde kesilir, stilak yolu kalmaz. Salik,
nefsle miicahededen istigna eder (Siirdi, tsz: 2b-3a).

Nefs tezkiyesi ile salik, Allah disinda biitiin seylerden infisal ederek nefsani perdelerin kesfi ve
alemdeki biitiin yaratilis perdesinin aralanmasimi saglar. Onun igin melekat aleminin sirlar1 tecelli olur. Al-
lah Teala’nin ayet-i kerimede buyurdugu gibi, “O kimseler, bizim yolumuzda cihad ederlerse biz onlari, yollarimi-
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za hiddyet ederiz.” (29/Ankebtt, 69). Yani bizim yolumuza, yine kendimize ulastiririz demek istiyor. Insan
varliginin en bariz 6zelligi, i¢ ice bir tabiata sahip olmasidir. Bu yapisiyla insan, bu kainattaki varliklarin
tumiinden ayrilir (Kutub, 1992: 57).

Siirdi’ye gore zati olarak nefs birdir. Ancak ameller, onu kisimlara ayirmistir. Nefsi o yedi sifatla, ge-
nislige, rahatliga gecirmektedir. Nefs, bir sifattan diger bir sifata durmaksizin geger, degisir. Ameller ile nak-
ledip bir maddeden diger bir maddeye gecer. En yiiksek makama ulasincaya kadar en hos lezzetleri tadar.
Kemalatla terakki edilirse saadetle mutlu olunur. Rabbani tecelliler ile haz sahibi olarak lezzetler i¢cinde bo-
gulur. Irfan sahiplerinden, fazl ve ihsan ehlinden olunur. Ondan sonra kiymet artarak saadet haline donii-
stir. Bu, Allah Tedld'nin vermis oldugu en biiyiik nimettir. O, izzet, kadr, (kiymet), fahr ve azamet sahibidir.
Tum siniflarda vasiflar ve alem seyredilir. Ortaya ¢ikan hallerin mahalli, sonra faziletli ve ihlash olunur.
Nefslerin ilki, kotiiltigti emredendir. Nefsin bizim icin seyri, faziletli kutsala dogrudur. Gogiis, ytiiceligin
yeridir, haller arasina meyildir. Yani nefsin yeri bastir. Ruhun sadr1 oraya meyleder ve sahadet alemini icin-
de barindirir. (Siirdi, tsz:.21b).

Nefs, stirekli 6l¢tiyii asarak arzularinin tatmini pesinde kosar. Nefs, doyumsuz oldugundan zorluk-
lardan ne kadar ¢ok 1zdirap duyarsa duysun, arzulara kars: ihtiras1 artar ve sonunda kendi ¢okiistinii hazir-
lamis olur. Insanin bundan kurtulmasi sadece kulluk bilinciyle saglanabilir.

Nefs icin kadir kiymet talep edilmemelidir. Hatta onu hi¢ olarak gérmek gerekir. Onun igin kizip
giybet edilmemeli, elestirilmemelidir. Nefse cefa verene yardim edilmeli ona diisman olan sevilmelidir.
Nefste giizellik olsayd rezil edilmezdi. Giinahlarin en kétiisti, nefsi sevmektir. Ecirlerin en biiyugii, nefse
bugz etmektir. Nefsinden razi olanin hali ¢ok kotiidiir. Ona bugz eden ¢ok mesuttur. Nefsinden razi olanin
ilmi yoktur ve kendi nefsine kizan da cahil degildir. Giinahlar1 islememizde nefse sabrederek, hayirlarla
baglayabiliriz. Nefs icin rahat talep edilmez, taat tizere devam edilir. Sayet nafile, farz, sézde ya da fiilde de
olsa Kur’an tizere devam edilir. Allah’a ihsan ile dua edilip Allah’a boyun egilip yalvarilir. Allah’tan korku-
lup sabirsizlik gostermemek timitli olmak gerekir. Allah katinda takva ile gelinirse rahat doniiliir. Allah
katinda isyanla gelinirse yalmz gelene noksanlik olusur. Diinya hayat1 golgesinde devam eden icin zillet
kapisi gereklidir. Zillet, zillet miinasebetinin kesilmesidir. Golge ise ekseri baglardan alakay1 koparmaktir.
Nefse zor gelen sey tercih edilmeli ki onunla ecir elde edilebilesin (Siirdi, tsz: 22b). Bu acidan nefs terbiyesi-
nin en agkin amaci, amel ve taatin temeli takvaya ulasmaktir (Muhasibi, tsz.: 37).

Her nefs mertebesinin bir rengi ve kokusu vardir. ilk mertebenin rengi, farkli bir siyahtir. Mertebele-
re yiikseldik¢e o mertebenin rengi sélike agilir. Mertebelerin remizleri vardir. Sahadet dleminde irfanla ugra-
san kisinin kullanacagi dil, paradoksaldir. Tek bir dille hakikat ifade edilemez. Fena, bir seyin aslina
ricuunu ifade eder. Tasavvufta seyr u siilak devamlidir. Felsefe ve kelamin miimkinii'l-viictd (arizi var
olus) dedigine tasavvuf karsi ¢ikar. Var olmak, viictd sifat1 zati bir hususiyettir. Her tiirlii ariza miilkiine
aittir. Bekaya gelince insan var olabilir. Bekaya varanlar, ancak ariflerdir. Arifler, fendya cikip tekrar sahadet
alemine donerler ki onlara baki, ricaullah denir (Kilig, 2012: 43-44).

4. Insan-1 Kamil

Siirdi'ye gore insan-1 kdmil makaminda iyilerin iyilikleri, mukarrebtnun kétiiltikleridir. Ctinki iyi-
ler, takva sahibidirler. Allah’a taat ile ve dinlerini icra i¢in ugrasirlar. Onlar, Hakk’in suhudunda gark olmus-
lardir. Insanlara fakr, korku, mesakkat ve eziyet verir. Ancak kamil olan kisi bu eziyetlerden uzaktir. Insan-1
kamil halktan cereyan edenleri bilir ve goriir. insan-1 kamil Rabbi ile megguldiir. icindeki sirdan dolay her-
kes onu sever. Hakkinda tesebbiis ettigi seylerle beraber Allah ona kafidir. Diismanlarini maglup eder ve
Allah onu yticeltir, tuzaklarin: ters gevirir. Kamiller, eziyet, yorgunluk ve beladan uzaktirlar. Onlar nefslerini
tamamiyla sehvetlerden uzaklastirirlar. lyiliklerinin muhalefetiyle artik onlarin tizerinde nefsin kudreti kal-
maz. Ciinkii onlar, taat tizerine davranirlar. Lakin sehevi adetlerden nefslerini ululamazlar. Nefsin lezzetle-
rinden vazgecip adetlerini terk ederler (Siirdi, tsz: 25b).

Siirdi'nin anlayisinda kemale ulasip nefslerini temizleyen insan-1 kamiller, kotiiltige yaklasmazlar.
Insan-1 kamillerin yiice vasiflar talep edilmelidir. Bu sekilde onlara yaklasilabilir. Kemale ulagilmasi igin
Allah’in raz1 oldugu seylerle, tevazu halinde daima Allah zikredilmelidir. Insan-1 kamillerin yiiksek sesle ve
siddetle zikretmesi gerekir. Zikrederken el kaldirilip gogse vurulmalidir. Miimkiinse zikir icin kibleye donii-
lirse daha giizel olur. Bu haldeyken sayisiz fikirler insana gelir. Nitekim kalp, halk ile meftundur, doldu-
rulmustur. Kotii seylerle, fiillerle, benzetmelerle, sekillerle doludur. Kalbi yaratanla mesgul edip igindeki her
sey atilmalidir. Kalbi halktan Hakk’a yoneltmek gerekir. Kdmil miiminin kalbi, Rabbin evidir. Kétii seyler-
den uzaklasarak Allah’mn evi temiz tutulmaldir. Allah’t kalbe sigdirincaya kadar boyle yapmak salik icin
farzdir. Allah’tan baska her seyi kalpten atmadikga, sirlar insana vacid olmaz. Hem zahir, hem batin biittin
agyar terk edilmelidir (Siirdi, tsz: 26a). Siirdi'nin Insan-1 kdmilin kalp temizligine yaptig1 vurgu onemlidir.
Biz biliyoruz ki insanin gonlii, Allah Teala’nin bilgi ve sevgisinin yeri, sirlarinin barmagidir. Kainatin hiila-
sasl, 6zuniin 6zii olan ve Allah’t hakkiyla bilen insan-1 kdmildir ki onun gonlii, Cenab-1 Hakk'in evidir. in-
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san-1 kdmil, goniil 4leminde 6yle bir padisahtir ki biitiin madde alemi, onun hiikmii ve buyrugu altindadir
(Erzurumlu, tsz.:11-14.).

Siirdi’ye gore zikir ve manevi egitimle kalp genisler, kdmile sahibi olunur. Yaradana taat ve sevgi kalp-
te zikredilir. Bu nur ismi ve evradi degildir, cem hali, bekabillah'tir. Yeri gizlenmekte, alemi ise vahdetle bera-
ber kesrettir. Tipki Rabbani Kutub Seyyid Seyh Abdulkadir-i Geylani'nin soyledigi gibi, “Kesrette vahdete
sahid olunmalidir.” Burada seyr, Allah ile olur ve &lemi ise Allah'in fethidir. Bu nefsin yeri gizlidir, hali ise
parlaktir. Gegen sifatlarda ortaya ¢ikan sadece hayirdir. Bu yiiksek makama ulasan, Allah’tan gafil olmaz, taat
ile yorulmaz ve bir an bile terk etmez. insan-1 kamil, biittin azalariyla elbette taate riicu eder. Ancak taatlerle
beraber mesakkat vardir. Allah icin sever ve nehyeder, irfan dergahlarina dalar. Riza goziiyle baktigi zaman
ofkelenir, cefa goziiyle baktig1 zaman ise mutlu olur. Zalim ya da kinayanin kinamasindan da korkmaz (Siirdi,
tsz: 34a).

Siirdi, insan-1 kamilin vasiflarin siir yoluyla da anlatmaktadir. Soyle ki;

Hilmini kullan devamli ok da be had be kiyas

Goremezsen eger bir miinkeri beynel tinas

Sen eger g0rsen onun icin cihat et bil bunu

El ile ya dil ile kalpte tagyir et onu. (Siirdi, 1906: 165).

Insan-1 kamil, yumusaklik kullamlarak ve devamli kiyaslanarak insanlar arasinda goriilmeye calisil-
malidir. Eger insanlara arasinda goriiliirse insan-1 kamil i¢in gayret edilmelidir. El, dil ya da kalpte kamilin
vasiflar1 edinilmelidir. Peygamber Efendimiz (sas.) bir hadisinde soyle buyurur: “Kamil miimin, Allah ka-
tinda meleklerin bazisindan daha sereflidir” (ibn Mace, Fiten, 6).

Siirdi’ye gore insan-1 kamil hangi maksat i¢in ihtimam gosterirse Allah Teala onu muvaffak eder. Bu
seckin makamda daima “Kahhar” ismi zikredilmelidir. Kahhar ismi ise her kim furu” zikrin esmasini soyler-
se asildan sayilmaz. Furu’ altidir. Bunlar, Hakk, Kahhar, Kayytm, Vehhab, Fettdh, Basit. Asil ise La ildhe
illallah, Allah, Ha, Hayy, Vahid, Aziz, Vedad olmak tizere yedidir. Bu toplam on tig isim, Kadiri Tarikat:
icindir. Seyyid Muhyiddin Abdukadir el-Cili (ks.) bu esmalar1 okurdu ve havada donerdi. Kutuplar icin o
isim kullanilir, talebelere hidayet ederler. Nurlara, sirlara ve cezbeye, kesfe dogru gotiiriirler. Bu imdatla
onlar1 cehdden ve evraddan igna ederler. Bu “Kahhar” ismine devam edilirse tecelliyatin gesitleri goriiliir.
Sirlarin ve makamlarin sonsuz kesfi icin irfan yakitlar: ¢ikarilir, izan denizi goriintir. Zat sifatlarinda bogu-
lur, lezzetlerden dolay1 hayretler iginde kalinir. Bu haldeyken yakinlik ve ihsan kesilmez. Lakin zatin tecellisi
men edilmistir (Siirdi, tsz: 32b). Insan-1 kAmilin kazandig1 degerler, Kur’an ve siinnetin bize gostermis oldu-
gu en ustiin ahlaki meziyetlerdir. Akla gelen biitiin erdemli, ahlakly, iyi tavir ve diistinceler kazanilan deger-
lerin 6zeti sayilabilir.

5. Fena

Siirdi’ye gore fena hali, 5lmeden 6nce 6lmek veya 6lmeden 6nce uyanmaktir. Asil manasi, fena fillah
olup Allah’m kapisinda yok olmaktir. Ona gore bu uyanis, on hasletin elde edilmesiyle mtiimkiindiir.

Birincisi, insanu icindeki bedenden ve her seyden uzaklastiran tevbenin gerceklestirilmesidir.

Ikincisi, her iki diinyanin da arzularindan uzaklagsmaktir. Yani bedenden, sehvetlerden ve onlara yoneligler-
den uzaklagmaktir.

Ugiinciisii, Vehhab olan Allah’a yalvarip, oliller gibi sebepleri terk etmektir. Bu konuda Allah Teala
soyle buyurmustur: “Kim Allah'a giivenirse O, ona yeter. Siiphesiz Allah, emrini yerine getirendir. Allah her sey icin
bir 6lcii koymustur.” (65/Talak, 3.) Nihai anlamda tevekkiil halinde olmaktir.

Doérdiinciisti, insan kendisine verilenlerle kanaat etmeli, israf etmemelidir.

Besincisi, insan tiim benligiyle teslim olup boyun egerek miirside hizmet etmelidir. Boyun egmekten
maksat, halktan uzaklasmaktir, tipki 6ltintin yalnizlasmas: gibi olmalidir.

Altincist, gassalin elindeki olii gibi olup insani mesgul eden tiim seylerden uzaklasilmalidir. Bu hal-
deyken arsin Rabbini zikretmek gerekir. Kisi, diinyada olan tiim seyleri terk etmeli, kalben ve lisanen de
siirekli zikir i¢inde olmalidir.

Yedincisi, uyanik olarak Allah Te4ld"ya yonelmeli ve bir an dahi olsa O'ndan ytiz ¢cevrilmemelidir.

Sekizincisi, insana verilen peygamberligin derecesi, gafil olunursa elden gidecektir. insan, kaybettigi
seylere tamah etmemeli veya geri désnmesini ummamalidir. Insan, nefsin isteklerine ve hazlarina karsi sab-
retmelidir.

Dokuzuncusu, nefs ile miicadele etmeli, Allah’in insana sectiklerine razi olup, sabirsizlanmamalidir.
Burada riza, Allah’in takdirine riza gostermektir.

Onuncusu, lafzatullah1 murakabedir. Allah'mn insana irade ettigi ne olursa olsun sevilmelidir.
Lutfunu devamli gozetmeli, uykudan uyanip tesbih etmelidir. Allah’in insana bir saatte verdigini, itaatle
yerine getirmek dahi miimkiin degildir (Siirdi, tsz: 19b-20a).
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Siirdi’ye gore fena yolu, se¢imli bir yoldur. Ttim yollar1 kapsar ve ytikselir. Bununla beraber muhak-
kak 6zel bir yoldur ve tefekkiir edenler icindir ve cahiller i¢in degildir. Salik icin evla olan, irfan sahiplerinin
soyledikleridir. Fena'ya ulasincaya kadar tedricen ytikselme olur. Fend'ya ulasmak adina nefs terbiye edil-
melidir. Nefs, kotiiye meyleder. Ates, nefsin istekleriyle kusatilmis, sehvetlerle gizlenmistir. Cennet ise me-
sakkatli ve hos olmayanlarla kusatilmistir. Fend’ya ulasmak igin nefs hapsedilip yavas yavas tedavi edilme-
lidir. Boyle yapildiginda nefs, insana kosarak gelir. Bu durumda nefs kontrol edilebilir. Nefs, biraz daha
dizginlenirse sirlar ortaya ¢ikar. En ¢ok ortaya ¢ikan da sirrin sirridir. En son asamada nefs-i kamile’ye ula-
sildiginda fena hali yasanir (Siirdi, tsz: 20b).

Siirdi'nin anlayisinda fena halindeki insanin Hakk’in cemalini gorebilmesi igin biitiin halktan uzak
olmasi gerekir. Ancak, goziiyle gordugiiniin disinda iki diinyada da bilmesi miimkiin degildir. Bu haldey-
ken diinyadan veya &hiretten bir sey gosterilirse onu tanir. Her ne zaman gizlenirse de onu tanmimaz. Asla
hayalinde dahi bulundurmaz. Kemale ulagilirsa radiye nefs sahibi olunur. Bunun seyri Allah’ta, Allah’mn
sifatlarinda seyr etmektir. Onun alemi, lahuttur ve yeri de sirrin sirridir ve belirtisi, hayadir. Sdyet onun
vasiflar1 yapilirsa ve devam edilirse fenéfillaha ulasilabilir. Bunun yeri, sirrin sirridir ve hali de fend maka-
mudir. Bu sekildeki salike fend makamui verilir. Lakin buradaki fenddan maksat, ilhamda hasil oldugu gibi
degildir. Bilakis beseri sifatlara yaklasma ve beka icin hazirlanmadir. Fend makamu, tabi oldugu makamdaki
kemalle hasil olan yakinin hakkidir. Fena halinde vasiflar bitmis ve tamamlanmistir. Fend'ya ulasan, me-
kandan ve zamandan uzaktir. Vasiflar1 tam bir zithddiir ve Allah’tan bagka hi¢bir seye meyletmez. Fena
sahibi miirid ihlas, vera” ve zithd halindedir. Fena halindeyken kalp Allah'in istemedigini istemez, kerih
goriir. Kendisini rahatsiz edecek seylere kars1 kalpte hicbir hareket olmaz. Allah’in cemalinin nurunda hay-
rette kalmus bir hdlde her seyden miistagni olur. Lahut alemi ile sirrin sirr1 onun gidast olmustur. Bu haldey-
ken kuvveti, siiktineti ve sirrin sirr1 meydana gelir. Istedigi sey eksilmez ve dualari reddedilmez. Ayni za-
manda irfan sahibidir ve haya hélindedir. Ancak mecbur kaldiginda istemeye yonelir (Siirdi, tsz: 29b-30a).

Siirdi’deki fena, aslinda Allah’a ulasma ve hic olma anlaminda kullanilmaktadir. Ancak bu hiclik, Is-
lam dis1 mistik 6gretilerdeki anlamda degildir. Mesela, Hind mistisizminde higlik, yoklugu ifade ederken,
Islam tasavvufunda kul, fenayla hic olmaz; hicligin yerine Allah'in sifatlar1 gecer. (Kara, 1995: 12, 333-335.)

Siirdi'ye gore fend halini yasayan insan, Hakk tarafindan kendisine ikramlarda bulunuldugu gibi
halk tarafindan da sevilir. Bu, o istedigi icin degildir, halkin ona zorunlu ikramidir. Onlar istemese dahi
halktan kendilerine hiirmet ortaya ¢ikar. Bu ikram, makamindan dolayidir, zalimlere meyletmemek konu-
sunda Allah Teald'nin ayetine isaret etmektedir: “Zulmedenlere meyletmeyin; sonra size ates dokunur (cehennem-
de yanarsiniz). Sizin Allah’tan baska dostlarimiz yoktur. Sonra (O’ndan da) yardim goremezsiniz!” (11/Huad, 113;
Siirdj, tsz: 30b).

Siirdi’de fend halinin zikri devaml yapilir. Bu haldeyken oncelikle Hayy ismi zikredilmeli ki diri ka-
linip nefs fani olsun. Fena arttikca istekler azalir ve beka bahgesine girilir. Fena hélindeyken asil ve fer’i zi-
kirler yapilir. Asil zikirler devaml zikredilmeli bazen de fer’i olanlar zikredilmelidir. Yedi makamda zikre-
dilen bu isimler fer’idir. Fer’i zikirler ile asillarin tayini ayni sekildedir. Tipki baz1 seyhlerde oldugu gibidir.
Mesela, Seyh Abdulkadir-i Geylani'nin (ks.) yaninda zikredilen yedi asil ve alt1 fer'idir. Bunlar, Hakk, Kah-
har, Kayytim, Vehhab, Fettah, Basit'tir. Onlarin hepsi harfler adedi tizerinedir. Lam, elif, lam, elif, ha, elif,
lam, lam, elif, elif, lam, lam, elif, ha’dir. Tipki bazi tasavvuf seyhlerinde oldugu gibi, asila tabi olup bazi
fer’ide okunarak yapilmasi gerekir (Siirdi, tsz: 30b).

Siirdi’ye gore fena alemi, dlem-i sahadettir ve yeri gizli, hali de hayrettir. Allah’in seriat1 tizerine bina
edilmistir. Ctinki o, doniis makamidir. Vasiflar tamamlandiginda esraf ziimresine girilir. Ytice Allah’in izni
ile Allah’a seyreder. Allah’in tertemiz sahadet dlemine ytikselis gerceklesir (Siirdi, tsz: 30b).

Fena halindeki insan, Allah’in mahltkatina liitfederken beraberinde Allah’in emrini tazim eder. Za-
tiyla onlara meylederek onlar1 karanliktan ¢ikarir. Bu makamda hem Hakk'in hem de halkin sevgisi vardir.
Bu sevgi, tarifsiz sekilde burada toplanmistir. Diinyevi gozle kdmil insan, normal bir insandan ayirt edilmez.
Zat1 halkla beraber sirr1 da Hak ile beraberdir. Allah Teéal4 ona verdigi her seyi yine onun igin icra eder, ba-
zen verir bazen de vermez. Goze Oyle goriiniir, haktir, dogrudur, toplamustir, elestiriden sikilmaz, 6vgii ile
de sevinmez. Bu haletlerin 6ncesinde sonsuz seyler gelir. Ikramlarin miijdesi sonunda tamamlanir. Taatlerin
stinnetlerinde gelen hediyeleri goriir. Bu durumdayken Rabbin hululii seklinde diisiiniilmemelidir. Bu hale
dustliirse zindikliktir ve kusurlu inkér ehlinden olunur. Allah Teéld, Mevla’'mizdir, bazilarmin igine girme-
sinden miinezzehtir (Siirdi, tsz: 31a).

Yiice Allah'in varligiin birligi (tevhid) ile fena arasinda alaka vardir. Nitekim tevhid “kustidi” ve
“suhtdi” seklinde iki kistmdir. Kusidi tevhidde kul ile Yiice Allah’in iradeleri birlesir. Ciinkii kul, O'nun
iradesinden ve kastindan bagkasini kast etmez. Boylece O’'nun iradesinde fani olur. Buna ayni zamanda
“fena fi'l-kusid” denir. Suhtdi tevhidde ise kendinden gegen kulun Hakk’tan baskasini gormemesi, her seyi
O'nun tecellisi olarak gormesi s6z konudur ki buna da “fena fi's-suhtd” adi verilir. Bunlarin hepsini
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kapsayan, Yiice Allah’tan bagska hicbir varligin taninmamasi anlamina gelen kavram ise “fena fi'l-vuctd”
seklinde ifade edilmektedir (Kara, 1995: 12, 334).

Siirdi’nin fena anlayisinda Vahidu'l-Kahhar Allah’tir ve agyar onun igine dolmaz. Fend'y1 tadan ki-
sideki sesler, Allah'in hosnutluguna doniisiir. Kuvvetlerin toplami, hidayet nurlar1 olarak goriintir. Fena'ya
ulasan Hakk'mn disinda kalanlar1 isitemez, goremez ve tadamaz. illaki Allah’in rizasi ile O'na yakin olmak
budur. Bunlarin manasi fenafillah'tir ya da bekabilldh’in manasidir. Taat ile Allah’a yaklagsmasi tasvir etmek-
le bilinmez. Bilakis bu dereceyi tadan, yorulmaksizin bilir. Seriatin hiikiimlerine 6nem veren, tarikatlarin
kapisina yapismalidir. “Hayy” isminden sonra “Kayytm” ismi de zikredilmeli ki zikredilen seyler devaml
olsun. Fena ile iftihar edilen seylerin hakikatine kamil insan suretine ulasilir. Bu makamda zikrin usali bir-
dir. Nuru beyazdir, ortaya ¢tkmaz, ulasma hali ve yeri, sirrin sirr1 ve alem-i melekat olup seyr Allah ile be-
raberdir. Kayytm fer’indendir ve ikisinden de pinarlar akar. Bu muhkem bir liituftur ve bu, azim bir sirdir.
Bu, Hazreti Allah’a son derece yakin olmaktir. Ubtidiyet aynasinda rubtbiyet i¢in olanlar vardir. Ubtdiyet
aynasinda ubtdiyet geregi seyler zuhur eder. Rubtibiyette de rubtbiyet geregi seyler zuhur eder. Allah'in
ihtiva ettigi seyler, insandaki gizlilikledir (Siirdi, tsz: 21a).

Siirdi’nin tasavvuf anlayisinda fend makami bir uyanistir. Bu uyarnus ise tevbe, ziihd, tevekkiil, kana-
at, teslimiyet, zikir, seyr u stiltk, nefs terbiyesi, sabir ve murakabe adindaki on hasletin elde edilmesiyle
miimkiindiir. Fend'ya ulasmak adina nefs terbiye edilmelidir. Fena’ya ulasanlarin vasiflari tam bir zithddiir
ve Allah’tan bagka hicbir seye meyletmez. Fena sahibi ihlas, vera” ve ziithd halindedir. Fena halinin zikri
devaml: yapilir. Bu haldeyken Hayy ismi zikredilmeli ki diri kalip nefs fani olsun. “Kayytm” ismi de zikre-
dilmeli ki zikredilen seyler hak edilsin. Fenafillah ya da bekabillah’m manasidir.

6. Zithd

Siirdi’ye gore Kur’'an-1 Kerim’deki, “Miisliiman erkekler ve Miisliiman kadinlar, miimin erkekler ve miimin
kadnlar, taate devam eden erkekler ve taate devam eden kadinlar, dogru erkekler ve dogru kadinlar, sabreden erkekler ve
sabreden kadinlar, miitevazi erkekler ve miitevazi kadinlar, sadaka veren erkekler ve sadaka veren kadinlar, oruc tutan
erkekler ve orug tutan kadmnlar, wrzlarim koruyan erkekler ve (1rzlarini) koruyan kadinlar, Allah’t ¢ok zikreden erkekler
ve zikreden kadinlar var ya iste Allah, bunlar icin bir magfiret ve biiyiik bir miikdfat hazirlanugtir.” (33/ Ahzab, 35)
ayetinde bahsi edilen kisiler, dilleri ve kalpleriyle Allah1 zikrederler. Allah nimetlerin en kiigtigiinii dahi
taatlerinden dolay1 verir. Bu kimseler zithd hayati yasayan Miisliimanlardir (Siirdi, 2011:625-626). Yine
Kur'an'da gegen, “Diinya hayat: bir oyun ve eglenceden baska bir sey degildir. Muttaki olanlar i¢in dhiret yurdu
muhakkak ki daha hayirlidir. Hald akil erdiremiyor musunuz?” (6/En’am, 32) ayeti de ziithd sahiplerinin ¢viildii-
gii ve zahid olmak igin diinyadan uzaklasilmas: gerektigini hatirlatmaktadir (Siirdi, 2011:198).

Siirdi'nin ziithd anlayisinda Cenédb-1 Allah'in disindakilerin terk edilmesi esastir. Ziihd i¢in hevadan,
agyardan uzaklasilmasi ve bunlardan hicbir hayir beklenmemesi gerekir. Agyarin zararlarindan da sikayet
edilmemelidir. Onlar 6lu gibi kabul edilmeli, gegip giden golgeler gibi farz edilmelidir. Her kim fani diinya
mali ile gurur duyarsa o asir1 gidenler gibidir. Diinya, algaklikla veya fakirlikle nefsi zillete duistirtir. Zithd
sahipleri ise, Mevla’dan gaflete diismezler. Zahidler bilirler ki Allah Teala, muktedirdir, evladir ve her iste-
digini kolaylikla yapandir. Zithd sahipleri, sehvetlerden ve gaflete diismekten sakinmalidirlar. Allah
Teald’ya dua etmekten de vazge¢cmemelidirler. Muhakkak O, mutlak Fail’dir ve kul istese de istemese de
diledigini verir. O, kulunu zengin kilar (Siirdi, tsz: 7b).

Siirdi'nin anlayisinda ziihd ile haz alinir. Ziihd istenirse diinyevi hallerden uzaklasilmas: ve O'nun
disindaki her seyden soyutlanmak gerekir. Ziihd sahibi kimse, kendi nefsinden vazgecip kendi bedeninden
cikip ayrilmalidir. Bagka bir ifade ile diinyadaki her seyle bagim koparabilmelidir. Kendi nefsini diinyevilik-
ten tecrit ederek ziihd elde edilir. Bu tecrit, Allah disindakilerden uzaklasmak seklinde olmalidir. Ziihd ile
ulasilan mertebede imanda ziyadelesme meydana gelir. Bu zithd hali sevilirse kisi geriye tekrar donmez ve
imani artmaya devam eder. Iman1 bir halden baska bir hale déniisiir ve bu durumda seriat daha fazla gozeti-
lir (Siirdi, tsz:. 8a).

Siirdi’'nin ziihd anlayisina benzer ve farkli goriisler 6nceki donemlerde de s6z konusu olmustur. Me-
sela, Ahmed b. Hanbel, ziihdii ti¢ kisma ayirir. Birincisi haramai terk etmektir ki bu avamin ziithdiidiir. ikinci-
si helal seylerden fazla olan1 terk etmektir ki bu havassin zithdiidiir. Ugiinciisii ise Allah’tan alikoyan mesga-
leleri terk etmektir ki bu da ariflerin ztihdudiir (Kuseyri, 1993: 117).

Ziithd sayesinde halkin nazarindan uzaklasilip Hakk'in nazarina yakinlasma olur. Umulur ki ziithd
ile diinya sevgisi biter, Allah Teala'nin sevgisi ve sirr1 yer bulur. Nitekim Resulullah (sas.) hadisinde buyu-
rur: “Olmeden dnce oliiniiz.” (Acltini, 2/ 291). Burada istenen, 6liimden once isteyerek biitiin isteklere dogal
bir sekilde karst gelmek, kendini kurtarmak ve her seyden kagmaktir. Aym sekilde istenen odur ki biitiin
liizumlu ve istenenlerden uzaklasmaktir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de gegen, “Nefse ve onu diizgiin bir bicimde
sekillendirip ona kétiiliik duyqusunu ve takvasim (kotiliikten sakinma yetenegini) ilham edene and olsun ki nefsini
armdiran kurtulusa ermistir” (91/Sems, 7-9) ile “Nefsini anindir” (74/Miiddessir, 4) ayetlerinde vurgulanmak
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istenen, nefslerin hesaba ¢ekilmeden tnce hesaba cekilmesidir. Ziihd igin yaratilistan beri insanin iginde olan
fakrin aciga ¢ikmasi gerekir. O'na ulasmak icin de acele edilmemelidir. O'nun disindakilerden uzaklasilmali
ki fenad’ya ulasilsin. Gayret edilirse kalpteki ortti kaldirilir. Zithd vasitasiyla insanin razi oldugu verilirken
eziyet veren de uzaklastirilir veya bela ile imtihan olunur ve nimet ile lezzetlendirilir (Siirdi, tsz: 8b).

Ziihd ile ubtdiyetin zevkine varilabilir. Ubtdiyet, ahde vefa ve sinirlarin korunmasi, mevcudiyete
razi olunmasi ve zorluklara sabredilmesidir. Sayet zithde O'nunla yakinlasmaya devam edilip gayret edilirse
yaklastik¢a yakinlasilir. Zithd gerceklestirilmezse ¢lirtimiis cesede dontstiliir. Bu duruma diiseni kurtarma-
ya dahi gerek kalmaz. Ziihd sahipleri saadet ehlinden olur. Sayet kalbi Allah’in sevgisi kusatirsa artik agyar
icin orada higbir sevgi sz konusu olamaz. Allah’tan gekinerek kalbe muhabbetini doldurmak, agyardan da
bosaltmak gereklidir. (Siirdi, Minhdc, vr. 9a.) Bu konuda Resulullah (sas.) da “Diinyaya ragbet gosterme ki
Allah Teala seni sevsin; insanlarin ellerinde bulunana (nimet ve imkanlar) ragbet etme ki onlar da seni sev-
sin” (Ibn Mace, Ziihd, 1) seklinde buyurarak ziihdiin &nemine isaret etmistir. Nitekim ayet-i kerimede, “De
ki Allah’in kullar1 i¢in ¢ikardigy siisti ve giizel riziklar: kim haram etti? De ki o, diinya hayatinda inananla-
rindir, kiyamet giinii de yalniz onlarindir” (7/A’réaf, 32) buyrularak, diinya hayatinin bizatihi kendisi kotii-
lenmemektedir. Kottilenen, mal ve miilkiin dhireti unutturmasi (24/Nfr, 37), diinya malina giivenerek bu-
nun kibir ve gurur malzemesi olarak kullanilmasi, tistiinliik vesilesi olarak degerlendirilmesidir. O nedenle
diinyadan, kulu Allah’tan uzaklastirdig: 6lgtide uzak durulmalidir (Fazlur Rahman, 1976: 10).

Zahidin haramlara yaklasmamasi, helalleri de dikkatle yapmas: gerekir. Ona gore amel, tamahsiz soz
ve izzet olmaksizin hi¢ kimse gercekten ziihde erisemez. Siirdi, kendini diinyadan uzaklastirmay: tercih
etmektedir. Ziihd anlayisinda ziihd sahibi fakirlik icinde oldugunda isyan etmemeli, sabretmeli ve yalnizca
Allah’tan yardim istemelidir. Ona gore ziihd sahibi kisi, tiimiiyle kendini salih amellere vermelidir.

7. Takva

Siirdi'ye gore Allah’a ulasmada her kim kendine bir yol tutmugsa muvaffak olmustur. Bu maksatla atilan
her adim, ancak Allah’a yakinlastirir. Biitiin nefs sahipleri icin takva, ti¢ sekilde olur. Birincisi, en sade takva ehli-
dir ki zahir olan ameller ve agirlikli olarak seriatin sinirlarinda olanlardir. Devamli cihad, Kur’an, orug ve
namaz hélindedirler. Bu ibadetler hakkiyla yerine getirilmelidir. Ancak bu halde Rabbin sirrina ulagilamaya-
cag1 gibi kalpte kesf de miimkiin degildir. Tkincisi, ebrarlarin yoludur ve ok mesakkatle yiiriiniir. Batinlarini
tamir eder, riyazattan, giizel olmayan seylerden fitneler i¢cindeki kalp temizlenir. Bu durumdayken giizel
olmayan, ahlakin degismesi s6z konusudur. Temizlenmesi ise kalbin saflasmasi, ruhun tecelli etmesi ve ga-
balamasiyla olur. Ugiincii yolda olanlar ise Allah yolunda kuslar gibidirler. Bu yol, akli cok olanlarm yolu-
dur, ates gibi cezbedicidir. Bu yolda varidat aniden zuhur eder. Bunun disinda kalan yollar azdir. Hayret
icinde olanlar icin gercek yoldur (Siirdi, tsz: 19b).

Takva sahipleri, sehvetleri beslemek maksadiyla degil, kuvvet bulup kulluk gerceklestirmek i¢in yi-
yip igerler. Takvali kisi, verilenlere razi olur ve edebini muhafaza eder. Takva sahibi, halkin bulastig1 haram-
lardan yemez, igmez. Haram yiyip igen kimsenin Hakk’a duasi1 kabul olmaz. Davranislarin kétiisti, tamamry-
la karni doyurmaktir. Peygamberimiz (sas.) de az yeme hakkinda israrli tavsiyelerde bulunmustur: “Ademog-
lu, midesinden/karmindan daha serli/fena bir kap doldurmanustir. Belini dogrultacak birkac lokmacik ona yeter. Yok,
birkag lokma ile yetinmeyecekse (nefsinin galebesiyle) ille de midesini dolduracaksa hi¢ olmazsa karmmin iigte birini
yemege, ticte birini icecegine/suya, ticte birini de nefesine ayirsin; ticte birden fazlasina yemek koymasin” (Tirmizi,
Ziihd, 47/2381; Ibn Mace, Et'ime, 50/ 3349). Cok yemek, insan tatlardan uzaklastirir ve halkin haram yolun-
dan Hakk’a ulasamaz. Kalbin makamlari igin az yemek tercih edilmelidir (Siirdi, tsz: 15a).

Siirdi, takvali olmaya engel olan ve insan1 helak eden organlar tizerinden takvay1 izah eder. Ozellikle
ferc ve batindan bahsetmistir. Nitekim Resulullah (sas.) bu konuda soyle buyurmustur: “Her kim bana namu-
sunu ve dilini koruyacagina dair garanti verirse ben de ona cennetin verilecegini garanti ederim” (Buhari, Rikak, 23).
Yani takva sahipleri namusunu haramdan, midesini haram yemekten, dilini de kotti sozden korumalidir ki
kurtulabilsin.

Siirdi’ye gore midenin tigte birlik kismini ya da midenin sadece yarisini doldurmak gerekir. Aym
zamanda bu haslet, tip ve hikmetten hari¢ degildir. Takva sahipleri yeme icme aliskanliklarini azaltabilmeli-
dirler. Ciinkii giinahlarin ve zevklerin kaynag: midenin toklugudur. Midenin istahi, yalanci bir istahtir. Akil
sahipleri icin yemenin sonuglari ibret vericidir. Takva sahipleri bunlara dikkat ederek yiikselebilir. Hayvan
ve akilsizin en asagisi iradesinin noksanligindan kaynaklanir. Mide sebebiyle zinaya da diistiliir (Siirdi, tsz:
15b).

Siirdi, Kur’an-1 Kerim’de gecen, “Ey imdn edenler! Allah’tan, O'na yaragir sekilde korkun ve ancak Miis-
liimanlar olarak can verin” (3/Al-i Imran, 102) ayetini, “Allah’in haram kildiklarindan uzak durup helallerin
pesinden kosmak suretiyle emirlerine ridyet edenler takva sahibidirler” (Siirdi, 2011:104). seklinde tefsir
eder. Bagka bir ayette de “Iste dhiret yurdu! Biz onu yeryiiziinde bobiirlenmeyi ve bozgunculugu arzulamayan kim-
selere veririz” (28/Kasas, 28/ 83) hitabin1 da “En giizel akibet, takva sahiplerinindir. Buradaki takva sahiple-
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rinden kasit, Allah’in raz1 olduklaridir.” seklinde yorumlar (Siirdi, 2011:585).

Takva sahipleri i¢in makam sevdast da kétiilenmistir. Ciinkii bu sevginin pesinden kosanlar helak
olmustur (Siirdi, tsz.:15b). Takvali kisi, halkin hilesine 6nem vermemeli, Hakk’1 halkta, Hakk’t da halkta
gormelidir. Ne halkta Allah’1 gormek, ne de Hakk’ta halki gérmek birbirine mani degildir. Takva hali, sozle-
rin esaretinden kurtulmus mutmain bir haldir. Takva sahipleri bu itminan makaminda hasil olur. Takva
sahipleri sikintilara kars1 sabirli, kadere razi ve siikiirdardirlar. Bu dereceye ulasinca bir karis bile Allah’tan
uzaklasilmaz. Ser’i islerin hiikmiinden vera” ve takva vasfindan ayrilmak istenmez. Ancak Efendimiz’in
ahlakiyla ahlaklaninca kalp lezzetlenebilir. Takva sahipleri irfanla yticelir, daha 6nceki muzdariplikleri kal-
maz. Temkin ve heybet, sakinlik elbiseleri giyer. Hakikatlerin kiinhiinden sonra inkisaflar verilir. Masivadan
uzaklasip kalp sirlartyla donatilir (Siirdi, tsz.:28b). Siirdi'nin takva anlayisi avamin, havassin ve evliyanin
takvasi seklinde ozetlenebilir. Takva ehli kendi durumuna gore, yaptiklar1 ameller gercevesinde Cendb-1
Allah’a yaklagirlar. Siirdi'nin takva anlayis: genel tasavvuf ehlininki ile paralellik arz etmektedir.

Sonug

Calismaya konu olan ve ideal insan beklentilerine hizmet eden Siirdi, daha ¢ok medrese miiderrisligi
yani mollalik yoéniiyle bilinmektedir. O, hayati, eserleri ve diisiinceleriyle kendi ¢aginin ilim ve fikir hayatina
yon veren alimler arasinda yer almaktadir. Yazdig ilmi eserlerle kendi donemindeki medrese ehlinin, ilmi
cevrelerin dikkatini cekerek hoca ve talebelerin ilim ve fikir diinyalarinin se-killenmesinde etkili olmustur.

Siirdi, ehliyetli ve liyakatli bir 4lim olarak ilimde telifin degerini kesfetmis ve dmrii boyunca devam
ettigi egitim 6gretim faaliyetlerinin yam sira otuz civarinda eser telif etmeyi basarmustir. Siirdi'nin bir med-
rese miiderrisi oldugu ve mesaisinin biiytiik bir kismini bu yondeki ¢alismalara ayirdigi énemli bir gercektir.
Calisma sonucunda onun tasavvuf anlayisi su sekilde degerlendirilebilir.

1. Uzun siirecek seyr u siiltik stireci, miirsidin rehberliginde olmalidir. Miirsid, seyr
yolunda en biiyiik yardimc1 durumundadir. Seyr u stiliik yolculugunda her miirid, miirside muhtag-
tir. Seyr esnasinda; salik i¢in, miirsid, takvimlendirme (zaman planlamasi), himmet, ihvan ve esma-
larin zikri gereklidir.

2. Siirdi'nin nefs ve nefsin yedi asamasi hakkindaki goriisleri, genel tasavvulfi literatiir
cercevesinde sekillenmistir. Ona gore nefsin temizlenmesi, egitilmesi ve kemale ulasmasi gerekir.
Nefsinin kétiiltigiinden ve nefs-i emmare’den nefs-i kamile'ye ancak miirsid gozetiminde ulasilabi-
lir.

3. Fena makami, bir uyanstir. Bu uyanis da tevbe, ziihd, tevekkiil, kanaat, teslimiyet,
zikir, seyr u suiltk, nefs terbiyesi, sabir ve murakabe adindaki on hasletin elde edilmesiyle miim-
kiindiir. Fend'ya ulasmak adina nefs terbiye edilmelidir. Fend'ya ulasanlarin vasiflar1 tam bir
zithddiir ve Allah’tan baska hicbir seye meyledilmez.

4. Onun anlayisinda giinahkar kisi, giinahlardan sonra hemen tevbe etmeli, geciktir-
memelidir. Tevbeyi geciktirmek de bagka bir giinaha sebep olur.
5. Zahidin haramlara yaklasmamasi, helalleri de farkindalikla yapmasi gerekir. Ona

gore amel, tamahsiz s6z ve izzet olmaksizin hi¢ kimse gercekten ziithde erisemez. Zahid kisi, timiiy-
le kendini salih amellere vermelidir.

6. Ona gore takva, kisinin Allah karsisinda acziyetinin farkinda olmasi, kendine karsi
diiriist olmasidir. Takva baslangicta stipheli seyleri, daha sonra da Allah’tan uzaklastiran seyleri terk
etmektir. Siirdi'nin takva anlayis1 avamin, havassin ve evliyanin takvasi seklinde degerlendirilebilir.
Takva ehli kendi durumuna gore, yaptiklar: ameller gercevesinde Cenab-1 Allah’a yaklasirlar.

Siirdi, bir mutasavvif ve sair olarak, insanin diisiince ve eylem birligi tizerinde durarak, insani
hem ruhi, hem de ameli agidan zirveye ¢ikaracak 6nemli ilmi 6nerilerde bulunmustur. Insana bu acidan
yaklasan Siirdi, hayati boyunca insanlarin kemalat1 yolunda biiyiik caba sarf etmistir. Siirdi’ye gore tasav-
vuftaki biitiin kavram, konu ve ibadetler insan-1 kdmil yolunda yiirtiyen miimin igin birer aractir. Yegane
maksat, Allah rizasini kazanmaktir. Bunun i¢in insan namaz, orug, zekat ve hac gibi amelleri derin bir suur
icinde yerine getirmelidir. Siirdi, yasadig1 hali, genelde siir tislibuna ve 6zgiinliigiine giiclii bir sekilde yan-
sitmak hususunda ve tasavvufun bir¢ok konusuna, 6zellikle salikin kisilik olusumuna getirmis oldugu yo-
rumlarla énemli bir stafidir.
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